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מעבר לימים 5+ 





אוץ מזו של הסופר הישיש א. ו. רבינוביץ, 
גראית כמתרגמת מיהודית המְדְרת. 

את תאורם של החיים בארץ-ישראל 
פשנות המלחמה מוצאים אנוה גם ברומן 
קבראשית המבוכה" ש% א. ראובני. הרומן 
עודנו נמשך, ולעת-עתה אין מה לספר על- 
אודותיו. הדברים שבהם הוא נוגע הלא יש 
בּתם ענין לנו בודאי ובודאי, אבל אם יעלה 
צידו של ראובני לתת לנו חוץ מתאורי 
וי גם קצת דברי הבאי -- מי יודע? ועד- 
מה תאורי ההוי עצמו יעלו בידו, גם כן 
קשה עוד לדעת על-פי הפרקים שנגדפסו. 
בכל-אפן אין לראות ברומן, ההולך ונדפס 
לרעתו ש% המחבר קטעים קטעים קטנים עד- 
מאד, את הטירוניות ואת אי-הספרותיות 
המצינות את שכניו המספרים והמצירים 
שבחוברות הירחון. 

בטירוניות כזו מצטינת גם הדרמה ש? 
חיים שורר ,לראשונה*, אף-על%-פי שבתמונות 
בודדות אחדות מַרגשת חיוניות רבה וגם 
יכלת אמנותית. הלא הדרמטורגיה העברית 
בכלל היא עוד קרקע בתולה, המחכה 
לגואלה, ובפרט -- חשוב, כמובן, כל נסיון 
הנעשה במקצוע זה. בכל-זאת מרגיש הקורא, 
כּי צקר חשיבותה ש% הדרמה של שורר 
שבאה ב,אדמה" הוא לו וגם לסופר עצמו-- 
א בצורתה הספרותית, אלא בתכנה הצבורי- 
אאנושי. על-ידה יוכל הקורא להבין קצת 
את הלך-רוחם של טובי בנינו בארץ האבות 
ואת מהלך חייהם של זקני הדור בארץ 
הבנים. הציר שעליו סובב החזיון ,לראשונה" 
אוא: מלהמת האבות והבנים בצורתה החדשה, 


הָינו, בצורת ההתנגשות בין הפועל, המאמין 
בתחית הארץ והעם רק על-ידי עבודת- 
כפים אישית ועל-ידי יישַר סוציאלי אמתי, 
ובין האדון, המאמין בסדר הרכושי הקִים 
בעולם ובצרך ל%גא% את הארץ ואת העם 
עלדפי השכ% הישר של ,בעל-הבית? היהודי. 

הנפשות הפועלות בחזיון הן: יהודים 
בעלי-כרמים, פועלים עברים, בנות אחד 
הכורמים וסתם יהודי מרוסיה, ,בן למעלה 
מארבעים". הבנות הן צעירות וגם הפועלים 
צעירים. מקום המחזה הוא--מושבות בארץ- 
ישראל, זמנו -- העבר הקרוב. אמנם כאן 
אפשר היה לגרוס גם: העתיד הקרוב. כי יש 
יסוד חי ומציאותי למעשים המתארים, 
וביחוד למחשבות הנמסרות בדרמה זו, ואף- 
על-פי שהחמר לקריאה מִרְבּה בה על החמר 
לראיה, בכל-זאת יש בה גם דרמטיוּת במדה 
ידועה, ‏ יען כי עצם הענינים הם דרמטיים, 
ומציאותה של יצירת שוּרֶר ב,אדמה" מתאימה 
לירחון כלו ומוסיפה לו לויִת חיים. 

בנגוד לזה אין להרגיש את שירת האדמה 
בשירים השונים שבאו בירחונו של ברְנר. ערכם 
הספרותי והיצירתי של שירי ברש, זטורי, 
קופיליביץ, שטיינברג וטמקין במקומו מִנח. 
הוא אינו מעסיק אותנו הרבה הפעם. כאשר 
יבוא הקורא לקרא ב,אדמה", אז יתעכב 
בלי שום ספק על שירי ברש וטמקין, אבל 
טוב יעשה, אם יזכור מיד, כי לא לשם 
יפי נבראה ה,אדמה", אלא לשם החיים, 
הם חיי העובד. והארץ-לשבת יצרה, זתו 
צוויה ש? ,האדמה|? 

ד, א. פרידמאז. 


2+ א. ד. פרידמאן 





מהדורת| ארץ-ישראל | של ,פועלי ציון" 
העבריים, ושעורכו הוא י. ח. ברנר, הסופר 
הנאמן וישר הלב, שאמת החיים היא לו 
תמיד הפקר, כי ירחון כזה יהיה ודאי בעל 
צביון מיחד, בעל חיוניות ומעשיות וריאליות 
קצוניות, | ואמנם, | באחד ,הקונטרסים", 
המשמשים כעין שבועון להתאחדות הציונית- 
הסוציאלית ש% ,אחדות העבודה", כותב 
ברְנר על ירחונו: ,תכניתה ש% בימתנו-- 
כשמה:; ה אד מה. ,האדמה" -- זאת אומרת 
לא רק קרקע (חקלאות) ולא רק ארץ 
(מדיניוּת), כי אם עוד דבר-מה. , האדמה"-- 
היינו, השאיפה *בסיסיות בכ% צדדי החיים, 
חזון דברים כהויתם, הכרת יסודי המציאות. 
קהאדמה" -- היינו, | המשיכה למקור החיים 
והגידול, %מקור ההתחדשות, למקור האמת 
האנושית ----/ 

קולילד האדמה, לאדם העובד, לרגשיו 
ולרעיוניו, לדרכיו ולחפושי דרכיו, לאידיאות 
ו?לאידיאלים שלו, לשאיפותיו ולתקוותיו, 
להשתלמותו ולבקרת עצמו, למלחמתו בעד 
מקומו בעולם ובעד גאולתו -- לכל זה ישמשו 
גליוני ירחוננו. -- --ק 

את אמתותן של הבטחות אלה מוכיחות 
החוברות המנחות *פני. בהן הוברר צּי 
צרכו טיבו של ירחון זה, הרא שון במינו 
בספרותנו. | מעין ,השלח" של אחדדה עם 
במהדורה בּרְנרית. חותמה ש% השקפת-עולם 
מסימה וקבועה טבוע עליו, ואף היצירות 
מסוג הספרות היפה הנן בבחינת עבודה 
עממית. אמת, כי יש הרבה להתוכח בענין 
הנגוד ש% חיים ואמנות, יפי ואמת וכדומה, 
אולם ברנר הולך לו 5,שיטתו", ואת חשיבותו 
של חירחון החדש צריך, כפי הנראה, לחפש 
לא ביצירותיו האמנותיות, אלא באותו החלק 
הדן בעניני החיים והעבודה. ובזה, אמנם, 
הרבתה ,האדמה" לתת פרי רב. תרגום ספרו 
החשוב (בקטעים) של החוקר הרוסי המפורסם 
טוגן-ברנובסקי על ,מושבות סוציאליסטיות", 
שיש בו משום מעשה אחרים סמן לעצמנו, 
מאמרו של יבניאלי ,לתקנת מצב התימנים", 
שיש בו הרבה חמר ממשי מחריד ועוד 
יותר הצעות מכריחות,| מאמרו ש% ד"*ר 
נורמן על ,האינטליגנציה העובדת", שבו 
דן הסופר ע% ענין המעסיק מאד את 
מוחותיהם ש% כל החושבים ע% שאלות 
העבודה והסוציאליות -- בכלם צריכים להתענין 


החוגים הגדולים של הקוראים העברים. גם 
מאמרו של יעקב רבינוביץ, הבא לפרש בטוב- 
טעם, אף כי בלי שיטה, את שירי (לא את 
שירת) טשרניחובסקי, הוא אחד המאמרים 
היותר מועילים שנכתבו ע? טשרניחובסקי 
במאספים ובכתבי-עת שונים. בלי פרטנזיות 
ובלי סלסולים כותב יעקב רבינוביץ גם ע? 
שאלות שונות העומדות בארץ-ישראל ,על 
הפרק*. ברגש של אחריות פנימית, במחשבה 
בהירה ומעשית | ובשפה ברורה וישרה 
מדגר יעקב רבינוביץ על שאלת הפועלים 
והאכרים, עַל התכניות לעתיד ועל הדרישות 
בהוה. וב,עניני בית-דין", ענינים שנעשו 
לאחת השאלות היותר חשובות והיותר קשות 
העומדות על הפרק בארץ-ישראל, דן מר 1. 
צרודסקי. יצין] בו הקורא, והמומחה יבוא 
ויתוכח. ראויות ל%ציון הן גם רשימותיו של 
ר' בנימין על ספרו ש% רופין ,היהודים 
בזמן הזה". בסריוזיות מעשית מדצר ר" 
בנימין הפעם, ויפה קרא לרשימותיו בשם 
ק,היהודים לפני המלהמה*. לעת-עתה נדפסה 
רק הרשימה הראשונה. %באות יחכה ב?י 
שום ספק כל מי שקרא את הראשונה. 
ואחרון | אחרון חביב -- ברנר עצמו. 
כמובן, כותב ברנר כדרכו תמיד ובסגנונו 
תמיד. הוא כותב על כל מה שמעיק עליו 
באותה שעה וצל כל מה שהעיק עליו למני 
אותה שעה. וגם בחוברות | אלה המנחות 
לפנינו אנו מוצאים את ,הירידות והעליות* 
התדיריות שבתוך גפשו הסוערת ואת , שרידי 
השיחות הנושנות" שהרגלנו %הן זה כמה 
שנים ובכל-זאת הן מעוררות אותנו בכל 
פעם למחשבה הדשה ולהרגשה חדשה, אף 
אם אין אנו מסכימים %הן לפעמים. כי הלא 
הישרנות הנפשית היא המדברת מתוך גרונו! 
ותאור המציאות, תאור פשוט, בלי שום 
התחכמות ולפרקים גם בלי שום אמנות, 
הוא המצין גם את דברי הספרות היפה 
הבאים ב,אדמה". בראשם נמצא ספורו של 
א ז. רבינוביץ בשם ,סבה דוחה וסבה 
מקרבת", ותכנו: תאור נאמן וישר של חיי 
הפועלים| בארץ-ישראל. אחרי כן באות 
הרשימות ,צקר של פוע?* מאת ג. שבח, 
,עד דכא" מאת--י, ו,ישימון" של אריאלי. 
בספור האחרו[ משתקפת פנה אחת של 
המלחמה הגדולה: חיל עברי מירושלים הנמצא 
במערכות המחנה הטורקי. שפת הספורים, 
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תרבותית גדולה". 

ואיזה רוח צריך 5 כל העבודה הלאמית? 
על זה דנים מאמריהם של א. מ. גרוכוב 
קבכסים וערכין?, | של ד" מ, בורוכוב 
,הצבור וההנהלה", ומאמרו של יצחק לופבן 
עהסוציאליזמוס של העם". 

בשאלת הנומנקלטוּרֶָה העברית, שהיא 
שאלה חשובה עד-מאד בלשוננו ובתרבותנו, 
דן י. אהרוני במאמרו ,מסרת או בקרת?" 
והוא בא לידי מסקנה נכונה, כל ,היות 
שלעת-עתה אין לנו עדין המון חושב ומדבּר 
עברית, שינקה עם חלב אמו בארץ העברים, 
יכול רק המדע במלוא היקפו לשמש *נו 
קנה-מדה ומורה-דרך במחשכי השפה?. 

בחזיונות השעה בישראל ובעמים מתעסק 
ר' בנימין בקטעיו היפים ,עתים? ו,מאין 
ולְאָןן?, פיכמן ,,ברשימותיו? (א. לנין, ב. לויד- 
דזורזש), יוסף אהרונוביץ ב,חזון הימים" 
(בואם של אוסישקין וּויצמן לא"י, יסוד 
מושב-העובדים הראשון ע?י ,הפועל הצעיר"). 
בכל-זאת מרגש הסרונה של השקפה כללית 
על הנעשה בארץ ועל חיי הארץ. 

עוד צריך %הזכיר את שתי המסות 
המתרגמות | העוסקות בשאלות | אמנותיות 
כלליות, הלא הן: ,עתיק וחדש? של קרל 
שפלר ו,הולביין? ש% א. סוארס. בשתיהן 
ימצא הקורא תועלת וענג. על ה, שרטוטים? 
הבאים בסוף החוברות יש להעיר, כי 
בסקירות הספרותיות יש יותר מדי עצות 
טובות ויותר מדי , בקרת?. 

עד כאן -- דברים המחנכים, מכאן ואילך -- 
יצירה חפשית. 

לחלק זה שב,מעברות? שיכים קודם כל- 
דבר שיריו של יעקב פיכמן ,המפרש" 
ו,יהודה". נפלא הוא פיכמן בין כל משוררינו 
בזה שאינו חדל לשיר על עצמו, ובכל-ואת 
מביא לנו כל שיר ושיר שלו ענג חדש. 
וזוהי הראיה היותר נאמנה על היפי האמתי 
ועל חאמת הנפשית שבשירתו. 

ז, שניאור נתן שיר מצמצם, עז ועסיסי; 
עמשיפרחו פרתחי החלמון,.." הָדי עצב רך 
נשמעים בו. ובכל-זאת מבריק הוא בשפעת 
צבעיו. המכירים את כחו הרב של שניאור 
ישמחו על הבטול המצלח, שמצאה הפעם 
יצירתו האדירה, הסובלת משפע של רצון 
וגם משפע של יכלת. 

נגד זה מרגש חסר-יכלת בשיריו של 


יעקב שטינברג. גם ספורו ,בין ?בני הכסף* 
אינו מעלה ואינו מוריד. הנה מקצוע הספורים 


בספרותנו בא ( לידי מצב של הסתאבות, 
מפני תסר כל מעוף הדמיון והעדר כל 
<רחב כמחשבה. 

חשוב הוא מאד ספורו המתֶרגם של 


אינן כונין. כי הספור ,האדון מסן פרנציסקו* 
הו אחד המצינים שביצירתו העשירה של 
בונין, הקלסיקן החי של הספרות הרוסית 
הגדולה. 

גם ספורו של א. ברש ,בבית לאון 
רינהרד" מצטין בריש האחריות האמנותית 
ובהכרת | *כו האצמית ש% המשורר חצעיר, 
שאישיותו היוצרת היא גבוחה משכמה ומעלה 
מכל תבריו בני-גילו, ‏ יש בספור זה קוים 
אפיים להבנת יצירתו של פרש, וגם מנקדת 
הראות של חחנוך האמנותי יש בו משום 
מזון נפשי בריא וטוב. 

גם רשימתו של מ. פוזננסקי ,מרחוק* 
מספרת מתוך הרגשה אמתית וישרה ‏ על 
המלחמה,| ובשעה שאמת ואמנות באות 
משלבות יחד, הן עושות רשם, אף אם 
לקויה צורתן החיצונה, והקורא, בעל טביעת 
העין, זוכר לטוב את פוזננסקי, המחפש עוד 
את דרכו ביצירה. 

בספורה של דבורה בארון ,קצו של סנדר 
זיו? מרגשת ההפסקה הגדולה שבאה ביצירתה 
של הסופרת העברית. הלא גם בנוגע לספרות 
צדק הכלל: אם תעזבנה יום, יומים תעזבך. 

בהזכרת דברים אחדים מתרגמים משל 
המשורר ויטמן האמריקני, בודלֶר הצרפתי 
וּורְהרן הבלגי אפשר לסים אח סקירת הכרך 
הראשון של ה מעברות?. 


נת 


,האדמה", יו"ל פעם בחרש ע"י 

,אחדות העבודה", בפרלכת ' ית: 

ברנר, שנה א', תשרי-כסלו, התר"ף, 
חוברות א'-ג'. 368 עמודים. 


בחוברת הראשונה אין כל הכרזה על 
תכנית, כל אין זה מן המנהג עתה להכריז 


על עצמו. הקורא יקרא ויראח. חוץ מזה 
יבין מעצמו כל קורא משכיל, כי ירחוך 
שמוציאו %אור היא ,אחדות העבודה?, 
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כך יאמר כל משכיל: %כ%5 קורא עברי 
גדול ערכם של הספרים האלה, יען כי 


הספרות העברית מתעשרת על-ידם במקצועות. 


שמושיים מדעיים ואינה עוד ספרות ש% 
מותרות בלבד, אלא ספרות שחהחיים וצרכיהם 
משפיעים ‏ עליה. 

אותו צרך חי ואותו ערך כללי מרגש 
גם ב,ספורי הכפר", שַבָּלם מתאימים לתפקידם 
שהוטל עליהם מצד המוציאים לאור. הראשון 
בסדר והראשון במעלה, בין מצד עצמו ובין 
מצד תרגומו, הוא הספר ,הרמן ודורותִּיצֶה 
מאת גָטַה המתְרגם על-ידי ש. בךציון. 
אידיליה מופתית זו מכילה אוצרות ש% יפי 
מפנג ומחנך, ולבושה העברי עלה יפה עד 
לתפליא, זהו אחד מספרי הקריאה היותר 
טהורים והיותר מועילים %בני הנעורים 
ולגדולים, %בני כפר וליושבי כרכים. אחריו 
בא ספרו הידוע של אלפונס דודָה ,מכתבים 
מהטחנה?, מתרגם לד יעקב שטינברג, 
ואחריו ,סְנְבַה | סלבקן" מאת בירנסטירנה 
בירנסון, | מתרגם על-ידי אֶשר ברש, ,חלום 
מקר* מאת" קורולְנקה, מתְרגם על-ידי א, 
ז, רבינוביץ, ,רומאו ויוליה בכפר* מאת 
גוטפריד קָלֶר, מתרגם על-ידי י. קופליביץ 
(במודעות הוכרז עוד על ספדים מספר, אבל 
לא הגיעו אלינו, אל הגולה)-- כל אלה הם 
ספרים השוים לכל נפש והחשובים לגדולו 
הבריא, הטוב והיפה של הדור החי. 


ז 


עמעברות", ירחון לספרות ולעניני 

החברה, יו"ל ע"י הועד המרכזי של 

,הפועל הצעיר" בעריכתו של יעקב 

פיכמן, כרך ראשון, חוברות א/ 

ב'--ג', אב-חשון, תר"פ, יפו, 244 
עמודים. 


חוברות יפות, מרבות-תכן -- מי לא יכיר 
בהן את רוחו הנאורה והיפה של עורך 
ה, מולדת"? 

ואכן, כקמולדת" לגדולים יִרָאוּ ה, מעברות". 
אותה הססגוניות והרב-צליליות המשתפכים 
ומתלכדים יחד למחזה אחד ולמנגינה אחת, 
המלאים רך וזהר. אף הדברים האי-מצלחים 
מגקדת-הראות הספרותית מקבלים את זיום 


ד. פרידמאן 





מן ה,מפרש הלבן", המגהלם והמוציאם א? 
ים-הספרות, 

מבחוץ -- ספרים פשוטים בלי כל קשוטים. 
האותיות כרגיל, הדפָוס בהיר, הרבה מלים 
מנקדות -- צניעות ועממיות מרחפות על כל. 
הפוע* הצעיר מוציאו לאור. 

מבפנים -- שאיפה ברורה וכונה מסימה, 
הַמרגשת בין הדפים. אמת, כי בחוברת 
הראשונה אין לראות בדפים עצמם את הדג% 
המתנוסס על ה,מעברות?, אולם בחוברת 
השנית, המכפלת, נעשית דמותו של הירחון 
החדש יותר בולטת, ואף בראשונה מצא 
העורך נחיצוּת להודיע על הרצון החדש, 
שה,מעברות" ישתדלן להביאו לידי גל 
וכה יאמר: ,הירחון החדש, השואף להיות 
כלי-מבטאו של דור נלחם לתרבות עברית 
עצמית על יסוד עבודה ממשית ופעלות-כפים, 
אינו יכול %היות עד אֶלֶם לימים הגדולים 
והקשים, העוברים עתה על האנושיות כלה 
וביחוד על עמנו המרחף בין חרבן וגאלה.-- 
-------- מכתב-עתי, שתעודתו ל חנך, 
להגביר את הרצון, לעורר את הרוח, להיות 
קול קורא לחיים חדשים, חיי ישרים, -- -- 
לא ישמש *עולם רק מקלט ל,דברים יפים". 
- -- אך מאידך גיסא, מאמינים אנו---- 
שדוקא הפוע העברי זקוק ביותר לאותח 
הנחמה היקרה ומנוחת הרוח, שיש בכחם ש% 
דברי שירה ומחשבה נאמנים %השרות ע% 
העמלים עמל-כפים". יובכן שתי תעודות 
חשובות וקשות *קחו ע% עצמם ה מעברות". 
יש %בטוח בעורך בעצמו וגם בשולחו, 
הפועלים העברים בארץ-ישראל, כי חפצם 
יעלה בידם באיזו מדה. גם חיי הארץ 
עצמה יצוו עליהם ויכריחום %המצא בחוג- 
הענינים הנחוצים כדי לחנך אישיות אנושית 
וישראלית חדשה. ומהו חוג ענינים אלה, 
אנו רואים קצת גם מתכן הכרך הראשון 
של ה,מצברות". 

מאמרו ש* פיכמן ,סגנון היחיד וסגנוך 
הרבים? | דן על חסרון ,נקדת מרכז 
של סגנון שירה וסגנון מחשבה" בספרותנו 
ועל ירידת הרצון הברור והשאיפה המסימה 
ביצירה התרבותית; מאמרו השגי ,ספרות 
פופולרית? מראה על הצרך החי שיש בשעה 
זו בהשכלה עברית עממית ובספרות פופולרית 
טובה, שתהיה יצירה בפני עצמה, כי ,הימים 
ההולכים | לקראתנו יהין ‏ ימי תע בודה 
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בעגיו מוצא קצת נחומים בדרישת השלום 
הבאה מארץ חלומותיו, וגם על מכתביו של 
הדוד האמריקני ישמה. מה יעַשה הגואס 
ולא יָנחם קצת? 

הלב הנמק ש% העם - נניח, שדברי 
הספרות יחזקוהו... ואם טעה נטעה, הלא, 
צל-כל-פנים, לנפשו המדכדכת של היחיד הישראלי 
ודאי יש חשיבות רבה בסמני היצירה הרוחנית, 
הנראים על אפקי שמי העם במזרח ובמערב, 
שב מעבר לימים. כי הנה רואה קצר-הרוח: 

מעבר לַים האוקינוס, בארץ הינקים שטופי 
הגשמיות, עובדים בחריצות העברים הנאמנים 
והמעטים, שהגלים נשאו אותם שמה. יוצאים 
שם שני שבועונים עבריים, , התרן* ו, העברי", 
מכתב-עתי לעניני החנוך בשם ,תרבות" 
ו,ביבליותיקה עממית", שבין ספריה שיצאו 
ימנו: ,הצופה לבית ישראל" לערטר, ,נקם 
ברית" לסמולנסקין, אגדות וספורים של בוקי 
בן-יגלי ועוד. מלבד זאת מוציאה שם 
המוזלקה האמריקנית של הוצאת-שטיבל תרגומים 
שונים ורבים מגדולי הסופרים והחוזים 
האנגלים וגם את הירחון ,מקלט". 

ומעבר לים התיכון, בארץ העברים לפנים 
וארץ הערבים וחאנגלים עתה, בתוך חיים 
של רגז וצער, מתוך צרך פנימי ומתוך 
מסירות-נפש בראו הפועלים והסופרים בשעה 
היותר קשה ש? חיי הארץ ספרות שלמה. 
הם מוציאים את הירחון] ,מעבּרות" ואת 
השבועון ,הפועל הצעיר?, את הירחון ,האדמה" 
ואת הקונטרסים", את ,הספריה התקלאית" 
ואת ,ספורי הכפר", את ,האזרח" ואת 
העתונים השנים, את ,המולדת" ואת ע,גננו". 
עוד יצאו %אור קבצים פובליציסטיים רבי- 
הערך, כמך  \)‏ בדרך? | של וללקנסקי, 
;בשעה זו" א', ב', ג', ,אחדות העבודה", 
,יסוד מושבי עובדים" ועוד, גם ספר שירים 
של ברש. 

כי במקום הרצון ש? יחידים 
מתגלות בארץ-ישראל שאיפות ל%בותיהם של 
רבים, ובנגוד למקריות השוררת בעבודה 
הססרותית שבגולה, נראה, כי *בני ארץ- 
ישראל כּונה ברורה ושאיפה מסימה, שעל- 
פיהן יוציאו את שבועוגיהם ואת ירחוניהם, 
את ספריותיהם ואת ספריהם. אפשר *התוכח 
אתם בדבר ספר זה או אחר שהם מוציאים 
או בדבר השקפתם זו או האחרת, אבל עצם 
מציאותה של תכנית ביצירה חשוב עד-מאד, 


באמריקה 


והלואי היתה ‏ ידם של בני הגולה עשירי- 
היצר ומרְבי היצירה פחות פזרנית ויותר 
תכגיתית. 


1 


,ספריה חקלאית", יוצאת לאור על- 
ידי וילקנסקי. יפו. 


בכרוז, שהוציאה מערכת ה,חקלאי? בשעתה, 
היה כתוב בין יתר הדברים: ,משנת תרע*?ז 
תתחיל *הופיע ספריה חקלאית, שתהיה 
מקדשת %כ% ענפי הכפר הנהוגים בארץ. לכל 
נושא חקלאי יהיה מקדש ספר מיחד, לפי 
הספריות החקלאיות המקבלות בכ% הארצות 
המתקנות -- -- הספריה תכיל את המחלקות 
האלה: א) ספרי שמוש, שיבואו להורות את 
העובד בעבודה טכנית: בפלחה, במטעים, 
בגדול בהמות ועופות, בירקות, בבקשת 
אמצעי מלחמה נגד מזיקים שונים. ב) מחלקה 
חברותית-חקלאית. ג) טאלות היום, ד)ידיעות 
מחקלאות-חוץ. ה) מונוגרפיות. ו) ספורי כפר?. 

מן הספרים, שנכתבו אנגלית, צרפתית 
ואיטלקית ותרגמו עברית או נכתבו לכתחלה 
עברית. כבר יצאו רבים לאור. על-פי התכנית 
צריכים היו לצאת הספרים האלה: ,תורת 
הזבול*" מאת פרופ' ‏ ד"ר א. י. שטוצר 
מתרגם מגרמנית על-ידי פ. אוירבך, ,הזית? על- 
שי א. ע. מציאר ופ. ד. איגליאה, מתרגם 
מצרפתית על-ידי מ. קרישבסקי, ,השקד; 
מאת ד"ר מטטי, מתרגם מאיטלקית על-ידי 
מ. קרישבסקי, ,תורת הזנת הבהמות*" מאת 
פרופ' ד?ר שטוצר, מתרגם מגרמנית על-ידל 
פ. אוירבך, ,תורת גדול עופות" מאת ארטור 
בל, | מתרגם מאנגלית על-ידי מ. לון, 
,המדינה" מאת ד"ר פרנץ אופנהימר, מִתְרגם 
צָלדידי י. יחיאלי, ,נסיונות בזב?ים שונים* 
מאת ‏ י. וילקנסקי, ,אקסקורסיות בוטניות 
בסביבות שוגות בארץ" מאת א. ראובנל 
ועוד ועוד. 

הספרים מתוך רשימה 
לאור,| מצטינים כּלם בחלצוניותם 
והפשוטה ובתכנם המצמצם והמובן די-צרכו. 
ברבם היותר גדול ש* התרגומים השפה היא 
קלה, יפה וברורה. ואל יבוא שום אדם לאמר, 
כי הספרים האלה חשובים רק ליושבי ארץ- 
ישראל ולאלה המתכוגנים לעלות שמה, אלא 


זו, שכבר יצאו 
היפה 
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שואב גם את המשפטים שחוא מוציא על 
גדולי ההשכלה, למשל, ר' נפתלי הירץ וויז? 
קטן-המוח, שחכמתו גתגלתה ‏ רק בדורות 
המאחרים (!) ושלא היה ראוי אפילו להיות 
שואב-מים אצ? ר' שלמה מדובנא (ע' 15)-- 
יצא מ,דור-תהפוכות" של ברנפלד, אבל ך' 
נפת?י הירץ וויזל השני, תלמיד ר' שלמה 
הענא מחבר ספר ,זהר (כן!) התבה", ידע 
באפן יסודי את תורת ישרא% ואת המדעים 
הכלליים וקנה לו שם חשוב בתור משורר 
וחוקר הלשון, ולחלק גדו? של יצירותיו 
יש ערך של קימא (ע' 17), -- כי הוא יצא 
מערך ,וויזל" באנציקלופדיה הרוסית או 
מפתקה אחרת.., לפעמים אין הקריאה וההבנה 
של המקורות העברים והלועזיים כל-כך 
יסודיות אצל המחבר שלנו. ככה העתיק את 
שם ר' צמנואל הרומי: חס [6שתגתחה], 
(ע' 23) והושיב את ר' יצחק מווינא בעיר 
וילנה ( ע'5. באשכנזית ההבד% בין שני 
השמות גדול) או שהפך את הסופר הלץ 
?יניצקי -- לליפיצקי, כי נתחלף ‏ *ו בין 
הנון והפ% ברוסית! (צ' 188). את שם 
הספר ‏ ,סמ"ק" הוא מבאר: הקובץ הדתי 
(5%0468ה8:0ו[06!), | ספר מצות ק טנות! 
(עָ' 42). בספר ,קריה נאמנה? של פין מצא 
כתוב על-דבר רבי בנימין ריבליש, אחד 
ממקרביו ש% ר' יהושע צייטלין הידוע 
משקלוב, שלא אכל% בשר ולא שתה יין 
וחייו היו קרובים א% הטבע, כי נטה באפן 
חייו | אחרי מנהגי החסידים הראשונים 
ה,ותיקין?, | אשר נקראו | בשם ‏ ,אסים" 
(אַיסיים) -- ותרגם את זה אשכנזית צחה 
ע6ח6[ קתטקו6תט2 6016 810 *ת6 תת6%8.. 
(תואו+0ש תו ת:02355:0 ה4+6ז) 
ה6ה56ו871 872 ל6הו ת 6 ק 6 ש 16 
,"תס6עטשש +תתהת6ש (!) תה 6 + ב 51 2 ת 6 ++ג 
כך נדפס שחור על-גבי לבן בעמוד 42. 
מן הדוגמאות הללו אנו רואים את גדל 
הכמתו וידיעותיו של המחבר. את הקף 
ידיעותיו בגיאוגרפיה הוא מג%ה לנו בכללו 
את הריב?ל בין המשכילים הליטאיים (פי 
3) או בספרו לגו כי הירש-בר הורוויץ 
ברח א% ארץ אמריקה וגנעשה שם 
לפרופיסור | לפ%שונות | המזרח ‏ (!) בעיר 
קמ ברידז (ע' 7). מובן, כי אדם בע% 
ידיעות כאלה רשאי להוציא משפט כולל ע5 
ההשכלה הליטאית, שלא עשתה כלום בשביל 


הספרות העברית(!) (צ' 132), ולהטיף מוסר 
למיכה יוסף ?בנזון, שתרגם עברית את 
,הריסות טרויה', יפה היא נקדת-המבט של 
המחבר, שממנה הוא דן על השאיפות של 
המשכילים. הוא בטוח, כי בטול ,שיר היחוד' 
בליל :ום-הכפורים היה מכוֶן להתבוללות 
קצונית (ע' 45), וששאיפת המשכילים %למד 
את העם ידיעת שפת המדינה היתה מעין 
כפירה בעקר. -- בקרב מקורות המחבר נמצאו 
גם | ספרים | כתובים ברוח ה,עממיות* 
שהתפתחה בשנים האחרוגות במחננו, ומפני 
זה הוא מיסר *פרקים (על יסוד תפתקאות 
המתאימות) את המשכילים שהיו תמיד זרים 
לרוח-העם וכו'. בכלל הערכת ההשכלה 
והמשכילים שלו מלאה הפכים וסתירות, 
כמו המקורות המנמרים שהוציא משם את 
התפקאות. / 

איני יודע, אם ימצאו הקוראים בארצות 
המערב חפץ בספר זה ואם יבראו ל5הם 
איזה משג על-דבר ההשכלה ברוסיה מתוך 
התהו-ובהו השורר כאן, לקורא המזרחי לא 
יתן ולא יוסיף ספר זה כלום. 


ש. 





מִעַבר לַיִמִים 


בטעות קשות אלה רב מנינה ורב בנינה 
של האמה מרגיש בנפשו כאלו הוא יושב 
על אי-געש בין חיות טורפות ומטרפות, בתוך 
רוצחים וחומסים. המלה ,ג?ות* כבר נתישנה 
ואין היא מבטאה כלל אף את החלק האלף 
מאימת החיים וממצוקות הגפש שלנו, ביך 
שאנו יושבים אל העקרבים ש* המערב וביך 
שאנו נמצאים בתוך הגיהנום של מזרח- 
אירופה. 

והעם נושא עיניו אל הימים, אולי יבוא 
עזרו מעבר להם. מצד אחד סובבות אותנו 
ארצות רבות וים התיכון,| מהצד השני - 
ארצות רבות וים האוקינוס, והנה ‏ יש מי 
שפונה לימין ויש מי שנושא עיניו לצד 
שמאל, אבל תפלת שניהם איגה מתקבלת 
לעת-עתה. 

כי סגרו עלינו הימים, ורק דברי ספרות 
ליחידי-סגלה מביאים ל%פעמים הגלים. זת 
רק החלו להביא, וגם זו לטובה. הלב הנמץ 
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הוא מוצא חלוקי-דעות במקורות שלו, אבל 
אינו יודע איך להכריע, מה לקרב ומה 
לרחק, ורוצה לצאת ידי חובת כל הדעות 
מעין ,הלכך נימרינהו לתרוויתו", על-הרב 
הוא מנסה להסתלק מן הספק ונזהר לאמר 
דבר כ סל% שמע מרבותיו?" -- להתיחס א% 
הדברים בבקרת עצמית ולא על יסוד הפסוק 
הנמצא בפתקא שלו, מפחד טמיר פן יגלה 
ערות דבר... ובאמת כשהוא מרשה לו איזה 
משפט על דעת עצמו, הרי הוא בא כסומא 
בארְבּה במסקנות של בור, הדן על דברים 
שלא הבינם מעולם. 

מחשבות מצין אלה מתעוררות ל%מראה 
הספר האשכנזי החדש של הד*ר יוסף מייזל, 
שקרא %ן המחבר בשם ,תולדות תנועת- 
ההשכלה ברוסיה?. המחבר הנכבד גלה לגו 
לפני שלש שנים בקונטרסו הגרוע , לתולדות 
היהודים בפולין?, כי אינו ידען גדול בהלכות 
כתיבת היסטוריה, ולחנם טרח להביא שוב 
עדות ממשית על כשרונו המיחד הזה בדמות 
ספר היסטורי חדש ולחנם זפה שוב את 
הבריות ב,מציאה? חדשה זו, כל עמוד ועמוד 
בספר מלמד אותנו, כי ידיעות המחבר עַל%- 
דבר תנועת-ההשכלה באו לו מתוך פתקאות, 
ומכיון שהיה מקצוע זה זר לו לגמרי -- לא 
ידע איך להתחיל ומתי לגמור את אספת 
הפתקאות ולא הבין מה לעשות בהן, והסתפק 
בזה שחבר אותן ל,שיטתו" בערבוביה משגה, 
המסמנת את כל כתיבתו, ובצרוף מליצותיו 
הנפוחות, הנעורות כל תכן... ויצא העגל הזה. 
הספר הזה נותן לנו לקח רב: עד עכשיו 
חשבנו, כי ההיסטוריה היא מדע הדן מנקדת 
ראות ההדרגה הזמנית, סדר המוקדם והמאחר, 
והנה בא הד"ר מייזל 5למדנו, שלא היו 
דברים מעולם. אמנם שמע המחבר על-דבר 
המנהג לחלק את הספרים לפרקים ויאצל עלינו 
שנים-עשר פרקים כמנין מזלות החמה ושבטי 
ישראל, אבל את סדר הפרקים לא יבין שום 
קורא, כי מוקדם ומאחר לא שנה המחבר 
בתורתו. דרכו היא לנער ולחזור ולנער את 
הכתוב ולהעלות גרה בדבריו פעם ושתים 
ויותר, כדי לתת להם ,חזוק". לפרקים הוא 
כופל עמודים שלמים (למשל, צ' 66 וע' 114, 
ע'י 81 וע' 117 וכדומה), ונדמה לעובר על 


הספר, כאלו נתגלגלו למחבר שתי פתקאות 
ולא הרגיש כי הרי זו כהרי זו. הוא אוהב 
לנתר מתקופה ‏ לתקופה באפן פתאמי: 


לפעמים גראה כאלו הוא 
אחת -- למשל, בראשית המאה הי"ט, והגת 
באה דחיפה וקפיצת-הדרך והמחבר מגיע 
לתקופה אחרת לגמרי-- לסוף המאת, וטרם 
נספיק להביט כה וכה -- גרתע לאחור עד 
קצה המאה הי"ח, וככה הוא חוזר חלילת 
ואינו חש לגמרי, ‏ כי הוא מבלבל את 
התקופות עד שלא יבין הקורא כלום. חשאלה, 
מה ראה המחבר לחלק ערבוביה זו לשנים- 
עשר פרקים, תשאר ,קושיה חמורה?. - 
כמו הקפיצות בזמן -- כן גם הקפיצות 
במקום נפלאות מאד: בנשימה אחת הוא 
קופץ מהמשורר נדסון עם המומר סורקין.. 
עד ר' משה יצחק דרשן המגיד מכעלפ 
(כן!) עם המטיף הציוני מסלנסקי (ע' 172). 
חבה יתרה מרגיש המחבר לצרופי שמות 
רבים -- לרשימת שמות אנשים הבאים זת 
אחר זה, כאלו התכון לגלות *נו בהם את 
רחב ידיעותיו ולהראות כמה דנרי זהב 
היסטוריים הוא יכו% *גער מתוך שרוולו. 
לפעמים הוא כופל את צרופי .השמות פצמים 
אחדות באותיות מפזרות (להגדיל את הרשם 
של ,ספע* ידיעותיו). -- יש צרופי-שמות 
אשר מצא ב,מקורות* -- ביחוד בערכים 
ידועים ש% האנציקלופדיה הרוסית-העברית, 
ויש צרופי-שמות שנסה, כנראה, לחדש מעצמו-- 
והחדוש נפר בהם, למשל5, הרשימה בע' 
3, שכל% בה את שמות היהודים שקבלו 
את חנוכם בבתי-הספר של הממשלה ברוסיה 
וזכו אחר-כך %תפקיד גדול בחיים היהודיים. 
מה נשתומם, כשנמצא ברשימת חניכי בתי- 
הספר של הממשלה את ר' חיים זליג סלונימ- 
סקי, את שטרשון (ר' שמואל או ר' מתתיתו1), 
את ר'" הירש קצינלנבוגין ואת מרדכי 
פלונגיאן (במקור הרוסי שלפניו מצא המחבר 
כתוב: ,פלונגיסקי" וכתב כך בספר |זאשכנזי, 
כמו שהוא קורא %ר' חיים מוולוזין - 
וולוזינסקי!). ואולי מצא המחבר צרופי-שמות 
אלה באיזה מקום לגבי ענין אחר וטעת 
במסגרת שקבע בה אחר-כך את הפתקה שלו? 

למותר לאמר, כי ה,מקורות" של תורת 
המחבר אינם ה,ראשונים* -- ספרי המשכילים 
בשעתם, -- כי אם ה,אחרונים?, מונוגרפיות 
שונות -- עַל-הרב ספרים לועזיים -- וערכים 
באנציקלופדיה הרוסית-העברית. ומובן, פי 
הוא חוזר בזריזות גדולה על כל שגיאות 
הכותבים שלפניו, מן המקורות שלו תוא 
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המרכזית בפולין, | העזורה ששררה בארץ 
והתחזקות שוי.. ההתחרות מצד הנוצרים 
בי" | המדלדלת מהמלחמות הקשות הביאו 
לידי תלאות שלא פסקו להתגלגל על ראשי 
היהודים. כל הימים היה פחד-הגָּרוש מרחף 
על הקהלה המדִכּאה. לרדיפות הרגות הקדיש 
המחבר פרקים יפים אחדים (הפרק השמיני 
גומר בגרוש היהודים מתוך העיר הצקרית 
אל הגיטו היהודי בפרברי העיר על-ידי 
האוסטרים אחרי החלוקה האחרונה של פולין). 
בפרק מיחד הוא מדְבּר על-דבר אחד הפרנסים 
האחרוגים של ,ועד ארבע ארצות?, ר' אברהם 
ברבי היים מלובלין (בלי שום יסוד כנה 
אותו המחבר בשם-המשפחה ,היילפרין?, שלא 
נקרא בו מעולם). חבל, כי בפרק זה השתמש 
המחבר באילן-יחס משבש שמצא בספר ,דעת 
קדושים" ואין לו כל ערך (למשל, הדבר 
שאבי ר' אברהם זה היה ר' חיים בן הרב 
מחבר ספר ,עיר בנימין"/). גם 5,חוזה? 
מלובלין הצדיק ר' יעקב-יצחק קבע המחבר 
מדור מיחד. בפרק האחרון מוסר לנו המחבר 
טיול בשכונת היהודים-- טופוגרפיה של רחובות 
היהודים בעיר העתיקה, ששמרוה עוד על 
הצורה של ימי-הבינים. 

בכלל כתוב הספר באפן קל ונוח ונקרא 
בענג. | הוצאת הספר מהדרה בחיצוניותה. 
לוית-חן מיחדה מוסיפים לו הציורים הרבים 
(כששים במספר) טנעשו עַל-ידי איש מומחה 
לדבר, הארדיכל הָנְקֶר משרלוטנבורג, אשר 
השכיל מאד למסור לנו את הסגנון המיחד 
של הגיטו הלובליני. הציורים הם גאים מאד. 
ביחוד עלו לַצִיָר תמונות המגרשים והבתים 
והאספקלריות הכלליות. גם תמונות בית- 
הקברות נעשו בטוב-טעם. רק במקומות 
שנזדמנו לו כתבות עבריות לא הבין הציר 
את הדברים והעלה שגיאות רבות (כנראה, 
אינו בקי בכתב העברי), או סרס את צורות 
האותיות (מספק אני אם על הטס שעל-גבי 
סה"ת בלובלין, שנמצאו שם התבות הראשונות 
של עשרת הדברים, חסר הדבור השני והָכַפַל 
הדצור לא תחמד, כמו בציור 59). 

נחזיק טובה להוצאת הספרים ש6ת108:6, 
*8ַ8|ז76 בברלין, שזפתה אותנו בספר זה. 
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,תולדות תנועת 
ההשכלה ברוסיה" 
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בזמננו התרבו תלמידי"חכמים ממדרגה 
שניה -- או למטה הימגה -- לפי הטופס הנהוג 
בארצות המערב. תלמיד-חכם מסוג זה הוא 
פל-יכול, אין חכמה אשר שגבה ממנו, אין 
לו צרך לכתוב דוקא במקצוע שטרח בו ימים 
ושנים כדי לקנות לעצמו ידיעות פחות או 
לותר צלולות -- הוא מקבל עליו כל מיני 
עבודות מדעיות, ‏ כי על-כן הוא חכם- 
הפתקאות, השואב את תורתו לא ,מתוך 
מצין" -- ממכמני ידיעותיו המקוריות, -- כי- 
אם מפסות-גיָר שהעתיק עליהן פסוקים שונים 
וצרוּפי תבות מתוך ספרים רבים. אול 
לתלמיד-הכם זה אם אבדו לו פתקאות 
אחדות --כי יחד עם זה התנדף חלק הגון 
מתורתו, | ועליו %התחיל מחדש בלקוטי 
הפתקאות. אספת-הפתקאות בעקרה מלאכה היא 
ולא חכמה, ויש תלמידי-הכמים שהם בבחינת 
בעלי-מלאכה הגונים ובקיאים הם בטיב 
אמנותם. הם יודעים מה להוציא מתוך הספר 
ומה להשאיר בו למעצבה. אבל יש גם 
תלמידי חכמים, שהם בעלי-מלאכה גרועים, 
והם מעתיקים מכל הבא לידם מחמת העדר 
כח הבחינה והבחירה, ולבסוף -- איגם מוצאים 
ידיהם ורגליהם בין פסות-הניר הרבות שתקנו 
להם בעבודה המדעית ה,מקדמת"י ה,חמר" 
מתגבר על הקיוצר?. 
מכיון שנחתמה אספת-הפתקאות צורר 
תלמיד-החכם את כ% חכמתו בתיק מיחד, 
ועכשיו מתחלת עבודת ה,יצירה" -- הבּרור 
והצרוף של הפתקאות וסדור החמר %,מחקר 
מדעי" -- קומפילציה בלע"ז, ובכאן ה,טרגדיה 
של בעל-המלאכה הגרוע: הוא נשאר לחוד-- 
והתורה של %חוד. | החמר הזר למפרע 
ל,מחבר? 8% התעכל בקרבו, ה,יוצר" לא 
השתרר על החמר והוא נכשל בו בכל צעד. 
לפרקים אינו מבין את דברי מקורותיו 
השונים ואינו מרגיש, שאסר האחד מה שהתיר 
השגי, והוא מכניס מבלי-הדעת א% ,עבודתו 
המדעית" כתובים סותרים זה את זה, לפרקים 


,עיר-היהודים בלובלין" 5 
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להעביר לפני עינינו חָזון, בקש %ספר. -- 

כי עזוב יעזוב משורר את הדרך הכבושה 
ויבקש לו אפן לבטוי בת-שירתו וְלְהָגוּת- 
לבו, עשה יעשה זה אך מכח חדש עצור בו, 
כח פורץ גדר; או לאידך -- התוך אינו חשובָ 
ובעליו בא למשוך אותנו בחבלי הלשון 
ומבריק בשמלתו החדשה. למי מאלה מחבר 
דנן נמנה? זה יד%ע נדע אז, כי עזוב יעזוב 
את 5 טשון החסידים, לא ישתה מבאר 
לא חפר הוא בעצמו, ויִחָל 5סַפַר ‏ %נו 
מעסים כאחד האדם בל שונו, אך בלשונ1 
קוחו פה ל בּן גריון. 





עציך היהודים בלובלין" 
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.6 
הספר הזה הוא יצירת-מלהמה ש7 המלמד 
המומחה בדברי ימי ישראל בפולין. בשעה 
שנזקק המחבר למל את חובתו האזרחית 
ונתגלגל לעיר לובלין בתור ,איש-מלחמה" 
5א הלך בטל5, כי-אם הקדיש את שעות- 
הפנאי למחקר תולדות הקהלה העתיקה הזאת. 
אף כי הָכרח -- לפי דבריו בהקדמתו - 
לקבוד בתנאים קשים, ולא כ% הספר"ם 
הדרושים לעבודתו נמצאו תחת ידו, זכה 
את הקוראים במונוגרפיה | נאה ומתקנה. 
ואין פלא: המחבר שקד בהתמדה מִרְבה ע? 
הארכיונים השונים בפולין ובליטא ועבר ע? 
כל הספרים והמאמרים, המפזרים בעתונים 
ובמאספים, בחריצות יתרה, וכבר כתב מקדם 
שורה שלמה ש% ספרים חשובים ומאמרים 
במקצוע זה, עד כי נקל היה לו לחפר ספר 
זה כלאחר-יד, וגם למרות המצוק של זמן- 
המלחמה, השתמש במקורות רבים, כמו שבאר 
בסוף ספרו. איך שיהיה, ספרו החדש של 
3 הוא הנסיון הראשון *תת לגו סקירה 
כוללת תולדות הקהלה החשובה. והנסיון הזה 
הצליח. הן המונוגרפיה העברית של ניסנבוים 
,לקורות היהודים בלובלין? סוף-סוף אינה 

בעקרה אלא קבץ נוסחאות של מצבות. 
הקהלה בלובלין היתה מראשית המאה 
הפש-עשרה אחת הקהלות הראשיות בפולין, 
ונבשה %ה מקום חשוב בדברי-ימי-ישראל. 


למרות רדיפות העירונים הנוצרים תפשו 
להם היהודים מעמד בעיר והטביעו עליה 
את חותמם. בעיר זו היה ,יריד" גדול, 
שהביא פרנסה בשפע ליהודי-הקהלה. תור- 
הזהב של הקהלה היה במאה השש-עשרה 
ובמחצית הראשונה של המאה הי"ז. בתקופה 
זו היתה קהלת לובלין מתחרה עם הקהלה 
הגדולה והעתיקה ממנה אשר בקראקא. בשנת 
4 קבל רב-העיר ר' שלום-שכנא מאת 
המלך את המשרה של הרב הראשי במדינת 
פולין הקטנה: בשנת 1551 הוציא המלך 
סיגיזמונד-אוגוסט את תקנות הקהלות החדשות, 
והעיר לובלין נעשתה למטרופולין של חלק 
המזרח בפולין הקטנה, בעיר זו היו ישיבות 
,ועד ארבע ארצות" (בשעת היריד). גדולי 
הרבנים בפולין חשבו את רבנות-העיר 
למשרת-כבוד, ולעתים קרובות ה*ו סכסוכים 
בין הרבנים בדבר המשרה הזאת. על כסא- 
הרבנות בלובלין ישבו אחרי ר' שלום-טכגא 
ראשי החכמים בהלכה של כנסת ישראל 
בפולין: מהרש"ל בעל ,הלבושים?, מהר"ם 
לובלין, מהרש"א, ר' השיל הגדול. תקנות 
,ועד ארבע ארצות" בלובלין היו יסוד ההסתדרות 
הפנימית של היהדות בפולין. (בשנת 1590 
נגזר שם החרם הגדול על כל מי שיקנה 
אה הרבנות בכסף מאת הממשלה). 

בפרקים אחדים קצרים ומקיפים מעביר 
לפנינו המחבר את דברי ימי יהודי לובלין 
בשלותם, את חכמי-התורה והרופאים היהודים 
הרבים שהיו בעיר, ומזכיר את עלילות-הדם 
הרבות שלא ירדו מעל הפרק אפילו בתקופת 
קההצלחה* ההיא. אחר-כךך הוא עובר אל 
ימי הפרענות הנוראה של הקהלה בשעת 
מלחמות הרוסים והקוזקים, ומתאר את הטבת 
הגדול ושרפת שכוגת היהודים בליל ב' סכות 
תט"ז (אור ליום 17 באוקטובר 1655. בספר 
ע' 47 נדפס בטעות 1656). אז נשרף בית- 
הכנסת על היהודים שבקשו בו מפלט ונהרגו 
קרוב לשלשת אלפים מישראל. לזכר יום- 
הפרענות הזה קבעו היהודים בלובלין את 
יום ערב סכות %תענית צבור מדי שנה 
בשנה (צום גדחה מפגי קדשת החג וטעות 
נפלטה מקולמוס המחבר, כי הפרענות היתה 
בערב ספות -- צַ' 49). המחבר משתמש בספר 
אהד שיצא לאור סמוך למאורע. מכאן ואילך 
התחילה תקופת-ירידה לקהלה החשובה, ולא 
שבה עוד ?קדמותה. התחלשות הממש?ת 
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מהרבה, כי מספר המאה ?א מוסיף כאן ע9 
מספר עשרה, כי אם מחריבו באיזו מדה, ועשרה 
ימעטו, אך ימעטו את האחד. המה מעריצים 
משורר ב ע? -5 שון בתור בורא לשון במין 
פראות שבל שון, כמוה לא שמענו עד 
כה. האנשים האלה אינם מדברים על ערכו 
של משורר, או על-אודות בת-שירתו, כי אם 
מעריכים את כל תא ותא של המשורר;: הולכים 
ומונים, כמוני ה מצות ב שעת[ את אברל 
המשורר ואת קריצות עינו אחת אל אחת. כל 
הפעלים והתארים, השמות והנטיות שבספרי 
הלשון משתרעים *פנינו ומכסים על כ? 
מושג נאמן ועל כל דבור תי. אין כאן 
באורים, כי אם צלצולים: אין כאן הבנה 
והכרה ברורה, כי אם מין התחסדות ואמירה 
פיוטים, אין כאן חיות שבלב, כי אם מין 
קשקוש ונענוע. שפה מלאכותית, שפה %% 
גדלה מעולם, לא בשדמות הרגש ולא בעמקי 
המחשבה, ממלאה את כל הלל הספר. אפשר לנן 
להסיע אמירות שלמות ממאמר אחד ולתתן 
לשני, וזה %א יחסר והשני לא ימלא. 
קוראים אנו את המאמרים מסופם לראשיתם, 
ואין כאן סדר הפוך,. אין משפט מתחבר 
למשפט ואין קשר. 

,בשתיקה יצא* המשורר מן הארץ, ואנו 
מבינים מה לנפש% ולרוחו אז... 


ר 
עקוב ומישור 


לפני ימים רבים שלח לי איש צעיר- 
לימים, שישב אז בארץ הקדושה, ספור קטן, 
נקוב בשם ,והיה העקוב למישור?, ושרטט 
עליו: %אדוני,., מנאי המחבר... ואני קראתי 
את השער: מעשה באדם אחד, ושמו מנשה 
חיים מיושבי ק'ק בוצץ יע'א, שירד 
פמנכסיו, והעניות ר*ל העבירתו ע? דעת 
קוגו וכו', והיה נזוף ודַחוף ומטולטל וכו', 
ועליו ועל כיוצא בו הכָּתוב אומר וגומר.-- 
וגקונטרס גופו הנה פרק אחרי פרק. 
הפרק הראשון יתאוגן על פגעי הזמן, כי 
יפו? אדם למדתפות וכו', גמספר מאיש אחד 
ירד מנכסיו, ‏ שהלך %מרחקים ?סובב ע? 
הפתחים וכתב-המלצה בידו. הפרק השני 
יבאר, איך טרח ויגע מנשה חיים הנ"ל 
ואכל לחם-חסד וכבש פניו בקרקע ושכח בינתים 
שת אשתו, שעזבה בעוני, ומכר כתבו לאתר 


וכו/, הפרק השלישי ממלֶיץ בשְפלוּת הקבצן 
הקונה ויודיע, איך זה מת במיתה משוגה 
וכו', על-גבי הפרק הרביעי כָתוּב: בכדי 
חנטו חנטיא וספדו ספדיא וכן'. מצאן 
באמתחת העני המת כתב-המלצה של מנשה 
חיים ושלחו אותו למקום מושבה של אשתו 
הראשון והתירו אותה בבית-דין. ותתנחם 
האשה ותשא בעל שני ותלד לו, ומבעלה 
הראשון לא היה לה ולד. הנה שב מנשה 
חיים לביתו אחרי ימים. בדרך ,פוגע בו 
עני ודרך קשתו ומנשה חיים שב על עקב 
בשתו". ,סוף דבר, מנשה חיים טרף חייו 
מן העולם ולא אסרה על בעלה וכו". 
עשתונותיו חתים ונכשלים ויזכור את יום 


המיתה!: וכל מעשי תקפו וגבורתו בזה 
הפרק אית א". 
ואני עמדתי והשתוממתי ע? קלות- 


העט או גם על הכשרון הלשוני של אותו 
צעיר. הוא מספר %נו בלשון חסידים ממש 
מאורע ש? אדם מישרא? עם כל קשר 
המעשים והמסבות, ואין זה דבר הַתּוּל כל5, 
כי אם דבר-קינה, ספוּר-תוגי כהלכתו. האשה 
היא עקרת-הבית. היא ראתה עמ% הרבה 
כנהוג ותושע על-ידי מסבות הזמן. הבעל 
היה לה לטפל% ונעשה בינתים לעיקר. ?ו 
לא גפש גדולה. אדרבה, הוא בעל נפש רפה. 
הוא מגלג? בחיים ולא מג%ג? כ??. 
הוא חוטף מה משלחן-החיים וטלית העניות 
על כתפו. בלכתו מעיר לעיר הוא גם רואה 
מעט בדרך ושומע מעט.-- הלא בר-נש הוא, 
וכי יפצע אדם אצבעו, הלא יצאו ממגה 
נטפי דם... אולם בסוף, כשגעגועיו מגרשים 
אותו ממנוחת נדודיו והוא בא אל מקום 
אשתו, שקדש אותה כדת, ושומע כי היא 
נתנה באשמתו לאחר, אז שותה הוא מקבעת 
היגון לפי דרכן,-- ואם %א ננוד ?ו לפל 
מדתו, אך אשמת המספר היא וסגנונו; 
שבחר לו בזה. 

מנדל סטנוב, מ. ח, לוצטו וכל השירה, 
שכתבה | ל%נו מזמורי | תהלים | מחדש, 
משלי מחדש, זוהר מחדש ואגרות הרמב"ן 
מחדש, כל אלה שנתנו ל%נו ,מסכת עניות", 
עמסכת פורים", , מסכת סופרים" ועוד, הם בקשו 


להראות נשגבות באומנות החקוי. המה 
טצבדו את התכן לסגנון, ואך 
הסגנון היה מטרת חפצם. אבל מי שחבר 


דבר אותו המאורע והעלהו על הכתב, בקש 


ב גריון 


ו[ |[ ₪ח]חת ת הר בבוש ב בנע שש שנ ובש ו 
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בחדש סיון שגת תרע"ו יצא לאור 
בהוצאת ,העבודה? ביפו קובץ מוקדש לח. 
ג. ביאליק למלאת כ*ה שנה *עבודתו 
הספרותית, ובו נאספה שוּרת מאמרים מאת 
מכבדי ומוקירי אישיותו. הקובץ נדפס ברשיון 


הצנזורה הצבאית בירושלים. נדפס ונכתב 
ב,טעה יתומה?, | בשעה ,שהטרפים אינם 
לוחשים שיח ואינם מבשרים תנחומים": 


בשעה ,שהצפור לא תְרן ואת קולה לא 
תצהיל"; ,בשעה שצקת המציאות מסיחה את 
הדעת מכל התרשמות שירית?. עשרה בנ 
אדם נאספו ,בשעת חרום" לכבד משורר 
מרחוק ולהביע לו אמן. -- ובכל המשאות 
הללו דֶנִים ושחים אך על-אודות טיב הלשון 
ובריאת הלשון המיוחדה אצל ביאליק. הרי 
מקום כאן לבטויים שונים על-דבר התרקמיות 
חדשות והרי %בושים לשוניים וצורות שונות. 
שאון של הוָאות וצרופים לפנינו, באורים 
על-גבי באורים וקשורים על-גבי קשורים! 
במעגל-קסם אנו עומדים, מבצבצות מבצבצות 
המלים והאמירות מכל צד ולכל אשר נפן הנה 
שבחים ותהלות והערצות. קול מצהלות! זה 
חוטף מזה וזה לוקה מזה. הנך נכנס בבאורו 
של דבר, ופתאם והנה אתה בחוץ. הגך 
רואה אחד דולג ומקפץ לפניך, ופתאם והוא 
שוכב על-גבי קרקע. זה יָרים קולו, וזה 
פושט את זרועותיו. לפנינו כנסיה של אנשים 
בעלי שבע עינים, ואף את עצמם איגם 
רואים.-- זה כמו קורא דבריןו בעל-פה, וזה 
קורא אותם מעל הספר. זה בא לבאר, והוא 
אך מפלפל... וזה בא להרצות, ולו אין דרך. 
המלים על-דבר משורר עברל אינן מלים 
עבריות כלל. על אדמת הקדש אנו עומדים, 
ולפנינו לא שפת המקרא ולא שפת התלמוד 
ואףם לא מהשפה החדשה הברורה, שהיתה *נן 
לנחלה. אין כאן דברים שבלב, דברי בינה 
והשכל, אך שאון של דברים. אמירות סתם, 
מלים פורחות באויר... אין תם *שון ואין 
הקצעה וגבול. אין שר ש. 

אנו מתחילים לקרא מאמר אחד ומוצאים 
רק בעמוד אחד בלבד שפעת ניבים כמו 
אלה: משוררי המקרה, תשלומי יצירה, עלילות 
החיים, גבורות העלילות, התגלמות הגבורח, 


נטית היה הכבדה.,--ומד בעמוד אחר של 
מאמר שני הנה צרור מלים ממין זותתא 
פשטות, טבעיות, אפיקה בלי פתוס, שאיפות 
חדשות, סְיגִי-הכשרות, שעבוד ושירה, שדוך- 
יסודות, התנפקות חילדות. -- והגה אך 
בטורות אחדות של מאמר שלישי שוב 
קריאות כמו אלה: קתרועות שמחח", ,מהולות 
אנקות נסתרות, חרישות ועמומות?, ,קולות 


עלזים והנוגים גם יחד?, ,חדוה גלוית 
ותוגה חבויה", ,סערות שמחה? ו,אנקות 
ישנות*, ,הדים עמוּמים" ו,הָדים פףהוקים?, 


,ימי אזר וגלי זהר?. 

מה תגידו בשמעכם קריאות כמו אלו 
,הנביא! מתי לא עמד חהוא במרכז עולמנף 
ובמרכז שאיפותינו, -- על דמות דיוקנו ש? 
נביא בין-השמשות פרוּש צעיף המסתורין.-- 
כל הדור חִכּה לבוא הנביא; עד כלות-הנפש 
חפו: וכשבוששו פעמיו לבוא, קראו: אכן 
חציר העם, אכן יבש העם". מה תגידו 
לטיב פתגמים נמצאים במאמר אחר: ,מחית 
ביאליק את השמש, הצבים, האלון, הצל, 
הבּרכה, קרן-אור, הלילה, ואפילו דברים 
דוממים כמו נוצה".-- ,ביאליק הוא משורר 
היהדות:; וזה הצד החדש והמקורי שבליריקה 
החברותית שלו? -- ,ביאליק הפיטן תוא 
אידיאליסט וריאליסט, ואף פסימיסט.- 
5 רגטות רומנטיים ביחס לצבר, השקפה 
ריאליסטית על ההוה ושאיפות אידי- 
אלות לעתיר?. ואנו מוסיפים בנוסח זה: 
לביאליק רגשות ומחשבות, לביאליק אמוגה 
ובטחון, לביאליק גם מרה וכבד... 

והגה באות1 מאמר גופו פתגמים שובבים 
ממין הזה: ,סלעים מתנועעים במדבר ?אור 
הירח? ו,צללי בני-אדם מתנועעים על הקיר 
לאור העששית?. הנה ,,התהוות* וץ,השתלשלות?, 
,צורות, צבעלם, אור וצל".--,הצל יפנה לא 
כל-כך אל הרגש, %מען הביא את המשורר 
לידי שטימונג-לירי-מוסיקלי, | כי אם אל 
הדמיון הפלסטי של הְצִיָר*.--או: ,בהיר-עינים 
הוא ביאליק ונפשו מלאת אור". ,הוא תופס 
את הטבע בתור חזון במובן אטימולגי'. 
,מל חמודות הטבע המושכות את העין 
יעריץ הפיטן את האורה והזהר?. ,הוא כָרוךָ 
אחר פלהן האש, מתפלל לשמש ונשבע בא? 
תאור". משגעים אנו ממשמע אזנינוו 

חָסֶר להמערכים האלה כל תם ואי 
להם גם מקצת ידיעה והכרה, כי טוב מעט 


.22 ביבליוגרפיה 





היה הספר אצלי זמן רב, מבלי אשר אקרא 
בו. והנה ,איקלע האי גברא לאתרן" ויאמר 
לבקרני, לא אביתי לראות פני איש בל 
אדע פעלו. כה עברתי בין פרקי הספר, 
ואת אשר לא פללתי מצאתי בו. 

ליפשיץ קרא הרבה ושנה הרבה. באהלי 
המחשבה שלו עוד נמצא את כלי השמוש, 
הובאו מפה ושם. בבטוי שלו עוד נרגיש 
לפעמים קושי הדִּפוּר. הוא נושא אבנים, 
מושך בחבלים. עיף ויגע הוא עומד בכל 
פעם ממשא הרעיונות ומכבד ההגיון. לו 
ת כנית מסמנה בכל משאיו, והוא משתדל 
למלא אחריה במדה הדרושה. הוא, המורה 
בבית-מדרש למורים, אינו בפרקיו אלה 
מורה כלל, הוא פורש את השמלה של אחד 
מיוצרי ומבארי היהדות. ולא אך מביט אל 
פניו, | כי אם חודר הוא אל תוכו, אל 
מהותו. 

לכאורה אך ספר תולדי מונח לפנינו, 
כתוּב לפי אפני מלאכה זו עם חלוק הענין 
לפרקים פרקים. הרל נעוּרי רש"י מַתאָרִים; 
הרי דמות אפיו, אפי סגנונו, תכונתו בתור 
מורה ותכונתו בתור מחבר. כל דבר שלוב 
אל הקודם, ולכל משא מבוא ובאור כלל, 
לא זה בלבד, שליפשיץ דן על התנאים 
התוריים העברים והיהדותיים, כי אם גם 
משתדל הוא למצא לפרטים כללים נפשיים. 
לו ידיעת-הנפש והכרת הרכבתה ראשית כל 
מדע. העולם לא התפוצץ ועלה מעמק התהו 
אל ההולה הנגלית, כי אם השתלשל בימי 
המעשה... 

אבל בעינינו אנוה 8% הכללים שבספר 
ולא הפרטים העיקר, אם גם הכל נאמר 
בטוּב-טעם ובישר-לב. אנו מוצאים ברשלי 
של ליפשיץ לא אך סמל אותו גאון ובנבי- 
דורו בלבד, כי אם נראה על-ידו-- וזהו 
החדוש הגמור במלאכת-ידו של סופר-דתי 
ממינו -- רשמי מהלך היהדות ואפניה. 

היהדות, שהחלה להָבראות מצרופי הִכָּרַת 
יחידי-סגלה בהטבת החברה והעם וממציאת 
הדרך הטוב והנכון למנהיגי הטבע, היתה 
ברבות הימים %כובטשת הטבע, או 
להויה מיוחדת תמורת הטבע.--- 

והן לא נגזם: מציאות שלמה קמה על- 
יד מציאות ההולה, וליורה רוחנית אחת 
התכנסו ונאספו כל מוחות הדורות, כ% 
הרגשות והלבבות. גם לטבע אנו מבקשים 





נתיבות, והרי הכפרת הכחות הפועלים, תורת 
צרופי הטבע, ולֶמוד השיטות הרבות בחכמה 
ובדעת, שנארגו במוחות החכמים מחזיונות 
התנועות ביקום ושמכסים | שוב בטלית 
ההשערות את פני היקום. על אחת כמה 
וכמה בנדון הדת ובדברי היהדות. יהדות זו, 
שבחיקה אנו נִלָאים, אך פרשנית ובאורית 
היא. מנהילים האבות *בניהם ספרים ופרקי 
ספרים, והמה %נו לאותות חיים ולמועדל 
הנפש... 

אבות הכנסיה הנוצרית, פבירי-הרוח 
וקדושי-האמונה, אנשים שבידיהם היה לברא 
ערכים דתיים גדולים מעצמם ולבנות יסודי- 
מוסר | מרוחם ונפשם הם, נצטמצמו כלם 
במערה דתית אחת ארפה וקצרה: וכל אחד 
ואחד הדליק את נר% המיוחד באש בל- 
תכבה. מלכי-הרוח היו לעבדים, יוצרים 
למשרתים; והכל נתהוה אצלם במסירות-נפש 
ובעזדהתכונה. כל פסוק בברית-החדשה היה 
ברוחם למערכה-אלהית, כל נוסח בסב? 
הירושה היה להם לחזון גדול בתב? ומלואה. 
עבד נאמן כזה היה רש"י. רש"י לא היה 
משועבד למאורע אחד דת" גדול, שמבריח 
את כ% המציאות:; הוא עבד בת ם-רות 
את כל פרשות התורה, הנביאים והכתובים, 
ושרת באמן-לב את כל פרקי התלמוד. הוא 
לוקח את המפתחות, אשר נתנו בידו, פותח 
בהם חדר אחרי חדר, תא אחרי תא, ושוב 
אינו סוגר... לו היה הבָּאוּר מין תפלה זכה 
ושעבוד-הנפש | גם-יחד. | הוא ראה בכל 
המסורה העברית רק המשך אחד, מין הליכה 
ממקום למקום. התורה לא אך מתנה היא, 
כי אם צרוף של נשמות מדור לדור: כל 
פסוק מצמיח את צמחו: כל אות יולדת 
ומקשרת חלקי האומה עם הצרכים האלהיים 
של היחיד. 

בכשרון רב מראה לנו ליפשיץ את כל 
מכמני הכנה דתית זו, מכמני דת-צרופית 
ומאירה. הפרקים עתולדות הקונטרס?, ,חתום 
הקונטרס" המה היותר מצינים בכל הספר. 
על מעקשי ההתחלה התגבר המחבר לאט לאט 
והגיע לידי שווי-משקל. הן אמנם פה הוא 
מרחיב ופה הוא מקצר -- הוא נוטה יותר 
להרחב דברים מלקצור דברים--, כבוש-הרוּת 
והיראה הפנימית כלפי האמת ש% כל חזון 
והעמדתו על עצמו ואך על עצמו נמצא 
בכל דבריו, וזהּ הערך המיוחד של הספר הזה. 


ב גריון 
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כמה הוא זקוק לרחמים וחסד ושהוא מכיר 
בחטאו, שאם אין הכרת החטא אין תשובה. 
על-ידי-זה, שהוא משוה נגדו את החטא, 
הוא מרגיש ביתר עז את נפילתו ומכניע 
את לבו לפני אלהים? (מבוא למסכת יומא, 
עמוד קט"ז). מכאן למצר הכנסיה הקתולית, 
שבה הודוי הפרטי ש? אדם הוא חק, 
מנהג דתי קבוע, אך שעל. והן גם כת 
חסידית ידועה דורשת מהמאמינים עודוי 
דברים *פני הצדיק". ההזיה הדתית, שבה 
בוחל רב-צעיר סוקר התולדה והתורה היא 
באיזו מדה גם מנת-חלקו. , 

קצוּרת המחשבה של אומה הנחקקת בכסא 
הכבוד של נשמתה העליונה היא חשובה 
כשפתה, ואפשר שמעלתה עוד חשובה ממעלת 
השפה: שאילו השפה היא הלבוש של הנפש 
ואילו צורת המחשבה היא הנפש עצמה 
וגילוי המהות שלה. וגרוע טשטוש צורה זו, 
שהוא טשטוש הצלם הלאומי, משאר סגולותיה 
של האומה שנפסלה צורתן מחמת הגלות: 
לשון שנשתכחה יש לה תקנה בהמשך 
הדורות על-ידי לְמוד והסתגלות, סדר? החיים 
שנשתנו, מנהגים שנשתנו :יש להם תקנה 
בחזרה, אולם כחות הנפש שאבדו לה לאומה 
היא אבדה שאינה חוזרת*. ,שכחת התלמוד 
זוהי שכחת היצירה הגדולה ביותר של 
היהדות אחר כתבי-הקודש, שבה נשתקפה 
נשמת האומה במשך כל הדורות ושבלעדיה 
אי-אפשר לנו לעמוד על מהות צורת האומה, 
השתלשלות מאורעותיה ודרכי התפתחותה. 
עצויבת התלמוד זוהי עזיבת המקור 
החי והרענן שבכחו ובגבורתו היה הגלג% 
הלאומי חוזר" (מבוא ל,קצור התלמוד?, עמוד 
זון, %!). ולפי ש,התלמוד הוא ים גדול 
ורחב-ידים ולאו כל אדם יכול למצוא בו 
נתיבה", שם לו המחבר למטרה לקצרו ולתת 
לתלמידים המבינים את תמציתו בצורתו 
הקדומה ובמהלכו. 

אמנם דרך הקצור, שזה יסוד כל ספרו 
האחרון, בקשו כל גאוני הדורות. -- אבל 
דורשי התלמוד שָבוּ תמיד אל המקור, 
ואך ממנו בעצמו למדו מהותו ודרכו. איזה 
מושג נוכל לקנות לנו מארג התלמוד ומבנין 
היכלו, אם נסתכל אך בחדרי שאלתות דרב 
אחאי גאון, או בהלכות גדולות, באלפסי 
וברא"ש. הקצור המדעי הנה מבדיל בין 
העיקר ובין הטפל ומוציא גם דבר מדבר;: 


אבל אין אדם אחד יכו? %מוד וגם לדעת 
מהו העיקר ומה נחשב לטפ%. קשה לעמוד 
על התחומין, לא אך בדברי אגדה, כי אם 
גם בחלקי ההלכה. ,על-ידי האספקלריה ש? 
הסדר המחודש, יאמר רב-צעיר בעצמו, 
אפשר %נו להסתכל בבבואה דבבואה של נפש 
קדמונינו, אבל לא בבבואה עצמה". ,,הסתכלות 
ישרה ואמתית בנפש קדמונינו אינה אפשרית 
אלא למי שנכנס לחדרי-חדרים של בית- 
היוצר שלהם ונעשה כבן-בית אצלם, למי 
שמקשר נפשו לנפשם חבּוּר ממשי לא על- 
ידי מחיצה ולמי שיושב ושונה כנגדם 
ורואה את בעלי-השמועות כאלו עומדים 
לפניו" (מבוא, עמוד /1, א). 

כי נשוה מלאכת רב-צעיר למעשה מיכא?% 
לוי בעל ה,קול? בקצורי התלמוד שלו, 
נראה את הצעד הענק" של רב-צעיר. סדרל 
פרקיו תורות שלמות הם, פרושו הבהיר הוא 
באמת דרך ישרה וחדשה. וחבל שלא נדר 
את חייו למלאכה רבה זו בלבד, שאולל 
הוא יחידי בה. אבל כל מלאכת הקצור היא 
ענין בו אור וצללים יחד... המבינים בודאי 
לומדים מספרו בכל פרק, ולמתחילים הנה 
לפניהם ארח סלולה.--חוששים אנו רק לאלה, 
וזה בודאי חשש גם-הוא, שרבים ישארו 
עומדים בשערי הקצור ולא יכנסו להיכ% 
הישן.-- מאלה שנשאו עליהם בנעוריהם את 
על ה,חדר? ו,ספו %הם כתורא" את סוגיות 
התלמוד באי-סדורן כצורתן יצאה כל שירת 
חוקרי התלמוד, דורשי נתיבותיו ומסדרין. 
מאלה בא גם רב-צעיר, החוקר התלמודל 
והמקצר יחד. אב% אותו הדור, שכבר אוכל 
את הפָרות המבשלים ומקבל הכל בסדר 
נאה ומשבּת -- שוב אינו מוציא פרות... 

זוה" מנת-הלקם | ש% השרידים בנו. 
עובדים המה בחרף-נפש ובתנאים קשים 
מנשא לצרכי נפשם ולאחרים, עמליםב המה 
לדור הבא אחריהם, ומי יודע -- אם בוא 
יבוא? - -- 


ב 
ספר על-אודות רש"י 


אליעזר מאיר ליפשיץ, מורה בבית- 
המדרש למורים בירושלים, הוציא לאור 
בשנת הרע"ב בהוצאת ,תושיה" ספר אחד 
נקוב שם ,רבי שלמה יצחקי (רש"י)". מונח 
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מבואים אחדים כתב רב-צעיר 5כ*% אחת 
מהמסכתות שקְצר, 3?ם אך בתור הקדמות 
?לטופסי המשניות והגמרות, ובתור נוספות 
להם הביא ציונים והערות בסוף הספר. 
וּבעִיקר כל דבר הוא קובע ברכה לעצמו 
וכו?ל תכן ספר בפני עצמו; כל גושא 
שנגע בו דרך-אגב, כדבר שכבר נתבאר כל 
צרכו הוא ענין מִסְבךְ מאד ועוד אינו 
ברור כל%.-- גם פה גובר החובב, חובב 
ערכי היהדות לפי מדת המחבר, על החוקר, 
גובר המרצה על הדורש. 

עתפלות ישראל התרוממו מימי קדם על 
מדרגת ההתפתחות הנעלה ביותר". ,דבר 
שאין צריך ?ומר הוא, שאין בתפלות ישרא% 
הקדומות זכר להצורה של השבעות וש% 
גזרות, הבאות בתוקף המלים בלבד, מבלי 
שיצורף %הן רעיון, כמו שנוהגים בעלי- 
ההזיה וכתות דתיות אקסטטיות וכו'". ,תפלת 
ישראלל היא פשוטה ותמימה, אין בה 
התפעלות-הנפש במדה קצונית, התפשטות 
הגשמיות, צעקות והתגודדות, המצויות אצל 
בעלי-הזיה שבדָתות ידועות, | שעיקרן כדי 
להכריח את הכחוח העליונים להשפיע על 
המתפל%| שפע-טוב וחסד-אלהות". ע,תפלת 
ישרא% הטהורה וההיסטורית אינה באה 
להכריח את הכחות של מעלה, אלא לבקש 
רחמים וחסד. ולפיכך אין היא דורשת אלא 
כונה שבלב, והמלים איגן אלא הלבוש 
שלה" (מבוא לברכות, עמוד זזוַטא, אזא, וזטא). 
אבל עדין צריך עיון, אם התפשטות 
הג שמיות והתאמצות קצונית ש% אדם 
באהבת-קונו ויחודו עם קונו לא 
יתרה היא על אותה היהדות הבינונית, 
הבוחרת לה דרך הממצע וזה אך זה 
לה לקו. -- אם אדם נותן את כ5 גפשו 
לאלהות העליונה, הרי זה בן מדרגה יותר 
גבוהה מזה שנותן אך מק צת נפשו. מדוע 
המעט יתר הוא על הרב והבינוני עולה ע% 
הקצוני? חידה היא ותהי לחידה. 

קבהברכות והקללות שבתורה -- הוא אומר -- 
יש אמנם למצוא שיור מהמושג הקדמון 
ששלט בעמים ובישראל, שהמלה יש 5ה 
תקיפות מצד עצמה להשפיע על הכחות ש? 
מעלה. אולם היהדות ההיסטורית התגברה 
על היהדות ההמונית ונתנה להברכות 
והקללות מובן אחר וכו'* (שם, עמוד א]א). 
נוגע המַּרְצָה בשאלה יסודית ועמקה של כל 


. 


מסתרי הדת העברית מראשיתה ועד עתת 
כלאחר-יד ואיגו שוהה כל? בדבר. הוא 
מותיב | ?עצמו ?כאורה, ובתוך-כדי-דְבּלר 


הוא שוב מפרק... 

אם מחמיר התלמוד בחסא שבין אדפ 
להברו, רואה רב-צעיר בזה מעל%ה יתרת 
למושג התשובה ש% היהדות, ?עמת מושג 
זה אצ? בעלי דתות אחרות. ,הגיעה היהדות 
להכרת ערך האדם הגעלה ביותר. היא 
מיעטה כביכול כחו ש% היוצר וחלקה 
מכבודו לבשר-ודם" (עמוד קס"ג). אבל עור 
אין אנו יודעים, אם באמת עליא היא 
בהשתלמות הדת לבכר את היצור צע% 
היוצר ולרומם את המוגב? על הבלתי- 


תכלית... 
רב-צעיר עוסק במחקר ספרי חדת 
הישראלית על-פי צרכי הלב. הוא מסביר 


ומצדיק ומחבב ערכים ידועים, הנחשבים 
בעיניו ליסודי היחדות ולעיקריה. ויכולים 
אנו לדון עמו על כל ערך וערך וצל כל 
יסוד ועיקר, הסתום עד עתה אינו עוד 
מבואר והמקצל בודא 8% ראיה הוא. 
אמנם יראת-הרוממות והכנעה פנימית דעה 
מסוּרה, שעשו לה כּוָּנים, היא נטיה חשובה 
אצל מחבר דתי, אבל אין זה דבר 
מדעי גמור. אף חדושי בית-מדרשו של 
רב-צעיר, וכחו אתו להָאיר וְּלַחִדָּש, נוטים 
הם ביותר לברור אותו הצד הרצוי בעינלו... 


בפרטים ובחלקי המשניות הוא% מפריד 
בין קרובים ומבדי% היטב בין המקורים 
השונים; אבל בענינים כ5 ליים תולדיים 


הוא* טה טיח הבקעים ומאחה על-פי 
גבטית לב בלבד את הקרעים הוא 
מישר את המעקשים וּמאפל ברצונו על 
הפרכות שבכ? עיון. הנה הוא בא, למשל, 
לתה ולהאיר ענין, ואם תמצא לומר גם 
לבקר; אבל הפצו *בנות וּלְשְכָלַל את 
טירת היהדות גובר עליו תוך-כדידבוּר. 
לכאורה הוא הולך את דרכו וגם מחפט 1% 
דרך; אבל נדחה הוא בכל פעם מרשות- 
היחיד לאמונת רבים. נדחה הוּא מחוג 
המחקר והדרישה המדעית *גבול השירה. 
לרב-צעיר החוקר התלמודי גם לב מרגיץ 
והוא מתגעגע לדת טהורה וזכה. 

(הגטוּי היפה ביותר ש? החרטה הוא 
מוידוי. כשאדם מזכיר את חטאיו, הוא 
מטעים על-ידי-כך, שיודע הוא בעצמו עד- 
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הכללים ומעמיד את הדעות שבתורה על 
קיום ה מע טים הטובים? (,התל מוד?, 
עמוד ‏ ב, ג'). ‏ ,ההלכה היא דמות 
דיוקנם של החיים, וצורתה היא זעיר- 
אנפין של צורת היהדות" (הקדמה ל,שעורים 
בתלמדד?, עמוד ג'). ,בעלי-הקבלה, חכמי 
הדורות והזמנים, שהיו מניעים את גלגל 
התנועה של חיי האומה, הם הם שהפיחו 
נשמת-חיים באותיותיה של התורה ונתנו בה 
רוח, כדי שתוכל להתקים לדורות". ,תורה 
זו שנָתּנה לדור, | שעמד על הר סיני, 
בנצחית היא, והלכה ונתגלתה בכל 
הדורות ובכל התקופות ההיסטוריות" (הקדמה 
ל,קצור התלמוד?, עמוד 11). ,היהדות הפרושית 
התלמודית היא יורשתה של היהדות הנבואית* 
(שם, עמוד קס?ז). 

לו לפי דרך זו, בכל ימי הליה 
והירידה של הגוי הישראלי רק שלקלת 
ארְכּה של דעות ישרות, של הנהגות טובות 
וטל מעשים ישרים; וכונת כל אחד ואחד 
של פרשני האומה היתה אך להיטיב וְלהָאיר, 
לטעת זרע נאמן בלבות בני-אדם ולהדריכם 
במעגלי צדק ונעם. בודאי ‏ יש צרופים 
שונים בתורה, יש הלכה קדומה ומאוחרה 
גם בתורת משה: יש חלופים ונטיות, ‏ יש 
כבושים שונים בדרך גלגולי הדורות, ושוב 
יש השוָאוה והשפעות.-- רב-צעיר יודע גם 
חקי הרומיים, והוא דורש סמוכים... מבדיל 
בין כללים עומדים ובלן יסודות משתפים. 
הוא אינו בעל-דמיון בטבעו, ולו היה עוסק 
בלמודי-חל בלבד, בודאי היה שוקל ומברר 
הכל על נכון; אבל מחְבּתו הנמרצה לתלמוד 
הוא בונה בנינים תולדיים דמיוניים ותלוּים 
בטערה. הוא חפץ להיות סוקר תולדי, פרשן 
ומבאר -- ובעיקר אינו אלא מחנך. 

רב יותר אנוּ מוצאים בדבריו, אם הוא 
עוזב| את הכללים %בא לדון בפרטים, 
בענינים בודדים. מבפר אני את ספרן 
,שעורים בתלמוד" על הסקירה הכללית שלו 
על-אודות ,התלמוד?; ובשעורים עצמם נעלים 
הפ פרקי חלק השני, המתחילים בבאור 
סְדוּר המסכתות בסדר נזקין, בסדר הבבות 
ועוד, ה על החלק הראשון, המדבר על-אודות 
מושגי הנזקין וחיוביהם, על-אודות מדרגות 
החיובים שבנזקין ועוד. אין הדבר דומה, 
אם אנו נמצאים בעולמו של התלמוד ודנים 
על קשוריו עם מושגי התורה ובאים לק רב 


רחוקים ולאחה בחקירות עיוניות את 
התהום שביניהם, או אנו עומדים במצר 
המשנה ואנו דנים בסמוכיה ותחומיה בעצמה. 
בשעורים הללו, ועוד יותר באחרונים, רב- 
צעיר הוא איש שתורתו אומנותו, איש 
שבידו לָלמָד. צר אך זה, שהוא משתקע 
ביותר | במ שנה החֶקית, ואינו שֶם 
לבו כראוי לת וספת א, שלדעת גדול אחד 
אך המשנה הקדומה היא. אם באים 
אנו להתבונן למהלך המשנה וחלקיה, צריכים 
אנו להפנות לבנו ברב גם למדרשי-חכמים, 
מדרש ההלכה, שהלא הם מקוריה הם.--ואם 
דברינו עם התלמוד, איך נשתקע בכל אך 
בתלמו בבלי ונשכח את תלמודם של בני- 
מערבא? 

בעיקר אין לנו עסק בכל המקצוע של 
ההלכה ודברי סופרים ורבנים עם דברים, 
שהמה, כנאמר ומבורר לנו, תוצאות דרכי 
החיים והתגלמות תנאי החיים, כי אם 
בספרים, בספרים תוריים, שרחוקים 
היו מעולם המעטה אךף בזמנם,. 
למבקר שיטה נגודית בזה מן הקצה 
אל הקצה לשיטת המחבר. המחבר יאמין 
בהוית המסורה, אם גם בדרך מדעי; יאמין 
בהשתלשלות | מודרגת | מתורה לגביאים, 
ממשאות הנביאים לתורת הסופרים, ומאלה 
לדברי המשנה והגמרא, ואני לא כן עמדי.----- 
איני מאמין, שהרבנים בני הנביאים או 
יורשי הנביאים הם. איני מאמין אפילו גם 
בזה, שרבי ההלכה היו המורים האמתיים 
היחידים. של העם והממשיכים המיוחדים ש9 
נחלת האומה שאינה פוסקת. מפקפק אנל 
מאד בזה, אם באמת ,הקבלה נתגלמה 
ונשתמרה אךַךְ בבית-האוצר ש% התלמוד?, 
ואם רבה היא תורת הרבנים על תורת 
הקראים ואם לראשונה משפט הבכורה.--בין 
יחזקאל הנביא ואפילו בין ישוע בן-סירא 
וּבין הלל הבבלי או רבן יוחנן בן-זכאי 
הבדל יותר גדול מאשר בין יהודה הנשיא 
לבין ענן בן-דוד... | בעיני רב-צעיר יש 
למעשה המספר בתלמוד באלכסנדר ינאי 
ושמעון בן-שטח בענין ברכת הזמון ערך 
של רשימה היסטורית (מבוא ל,קצוּר 
התלמוד", עמוד ט1ַאא), ובעיני עוד לא 
ברור כלל, אם לכל ענין הווגות ואף 
למציאות שמעוןבן-שטח יש ערך תולדי. הודאלות 
שבעיניו, בעיני אני עוד הן ספקות גמורים... 


<א לי 


ספרים 
א 
ללמוד ולהורות 


ספר עברי חשוב נשלח 9% זה-לא-כבר 
מאת| אחד מבני החבורה: ספר ק צור 
התל מוד, כולל מסכת ברכות, ראש-השנה 
ויומא מתלמוד בבלי, מסדרות ומפורשות 
על-ידי חיים טטרנוביץ. נדפס בלוזן תרע"ט, 
בעיר שלא הופיעו בה, כמדומה, ספרים 
עברים עד היום. אבל הנה עוד שתי מלים 
אסרות | קל השער.-- צריך :הלה לומר;: 
בהוצאת המחבר. 

,מחוץ תשכל חרב ומחדרים אימה?. 
הנה מלחמת העמים והתנגשות המעמדות 
החברותיים, והנה צַקת הצבּוּר וצער כל יחיד 
ויחיד. עלובים המה בני התורה. לסְבל 
ירושה קדומה המה עובדלם; גותנים שארית 
כחם לחקור ולדרש בה, לפרשה ולבארה. 
במאפל הדורות המה מבקשים נתיב. אין 
ארחות כבושים, אין ספרים וכלי-שמוש 
מדעיים בימי נדוד וגולה, אין תומך ואין 
עוזר, ‏ ואף אין רֶעַ. -- וכי בשל פרי-הרוח 
בעמל-נפש ובבדידות אין-קץ ורעיון חבוא 
הגצא אל הפעל, יְחָלו פגעי ההוצאה, \ אין 
על עפר משלם; תחל העבדות הנמרצה של 
המחבר העברל למולי"ו. מתעמרים הם קשי-הלב 
לא אך ביגיעו ותמצית חיין, כי-אם גם כבודו 
להם למרמס. שבע פעמים ביום יקלל המחבר 
העברי גורלו וגפשו תחרה מצער ומיגון. 
לא נתמה, כי ילאה נשא כל אלה ויקום 
ויוציא בעצמו דבריו לאור. אם זה הדרך 
לאנשי-רוח, לעמוד בשוק-הסופרים ולחזור 
עַם תורתם ע% המוסי"ם, ישפטו אלה 
המתגאים עוד היום על הפרחת הספר העברל 
ועל נצחונו הגדול. 


חיים טשרגוביץ, הידוע %נו בשם רב" 
צעיר, כתב בירחון ,השלח" פרקים מחקריים 
אחדים | לתולדות השלחן-ערוך 
הוציא לאור בשנת תרע"ב בהוצאת ,הספר/ 
ספר הת ל מוד, כולל סקירה כללית על 
מהות | התורה | שבעל-פה, | יסוד | ההלכה 
והשתלשלות יצירתה עד חתימת המשנה, 
ספר נדפס קודם לכן בקהשלח". חזר והוציא 
בשנה שלאחריה בהוצאה ההיא ספר שנל 
בשני חלקים בשם: שעורים בתלמוד: 
חלק הראשון כולל ,מבוא למסכת בבא 
קמא, וחלק השני באורים למסכת בבא 
קמא. והנה לפנינו עתה ספרו השלישי או 
הרבלעל. 

רב-צעיר הוא סופר תלמודי נאור, 
היודע לסדּר משנתו בהשכל ובדעה. הוא 
בעל-הגיון ובעל שכל ישר, אבל הוא חוקר 
בתורה, וחפצו לא אך לד עת אותה ולהבין 
בה, כי אם גם לחבבה ולהראות את 
המאור שבה. מתוך חִבּה יבוא <חקור 
בפרשותיה ובשביל קיומה וצרך קיומה 
לדורות הוא מעין ודורש בה. 

בהנהל עליון לגולם ולמשפהות האדמה 
דברי חכמה ודעת בַּפר את שבטי ישרון. 
לבני-ישראל תורה, גביאים וכתובים, גתנו 
בימי ילדות האומה; ושוב תורה אחרת, 
נוצרה בימי בג רותה. ,התלמוד לא לבד 
שאינו כולל סתירה לגביאים, אלא אדרבה, 
הוא בא למלאות את הנביאים, שהם בגין- 
אב %ו?. עמה שראו הנביאים באספקלריה 
של הנבואה, באו התלמודיים ולמדוהו 
במדת הבינה וההסתכלות של השכל; הנביאים 
עמדו לגלות לבאי-רעולם מה שבלבה 
של האומה הישראלית, והתלמוד -- מה 
שבמוחה. ונמצא אתה אומר: הת5 מוד 
הוא המשך מן הנביאים". ,התלמוד 
הוא מבאר את הסתום שבתורה, מִפַרֶט את 
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,חבּק תבל ומלאה באֶשה". ,אמי אֶזיס", 
,אם כל -- זאת אשר ראה באשה. כיוצר 
גדול, | ששרשי יצירתו חזקים ומעמיקים, 
העמיק לרדת ולחדור א? ה,אמות?, אל 
אמות העולם, וראה את ארג מלאכתן. ולכן 
לא נבהל מפני כ% מה שנראה בחיים רע. 
לא בחל בחיים. הוא 8% ראה גם בחיל 
התאוה, תאות הבשרים, של האדם את אשר 
ראו בהם מי שהיו חבריו לפנים, סטרינדברג 
ופשיבישבסקי. | הוא לא ראה בהם את 
ה,ערפד* מוצץ-הדמים, כי אם מסטרית נצח, 
המסטריה של ,האחדות היוצרת דרך-שניות'. 
ומסטריה זו, מסטרית החיים, ראה בפ5ל, ולכן 
שר שירת החיים %כ5ל. בדור עילפי-חיים שר 
פוד שירת-חיים גדולה, שירה רבתי, שלא 
נשמעה כמוה זה כמה, שירה מ?לאה תרועת 
הוד וצליל רב וסוד ועמק. 

הוא העמיק כל-כך לחדור בשרשיו 
החזקים למעמקים, עד שהגיע ברבים משיריו 


אל המעין העמק והזך, הטמיר והנעלם, 
העובר בכל הלבבות לפני ולפנים. הגיע אל 
השיש הטהור של הטון העממי עם כל 
החמימות הנפשית, העוברת קרמו ומחממת 
אה קרתו. הוא -- היחיד-הגבור, הפתיטי. 

לא נפלא כל5, כי איש-הגבורה שר 
בימי המלחמה שירי ,גבורה?, כי יצא בצבא 
ועמד בראש מחנה. הוא, חובב בנ-אדם 
ואיש-הגזע, ראה עתה את דרך ה,אנושיות? 
עובר את ארצו (רעיון זה יש למצא 
בשירים רבים משירי-המלהמה שלו), ראה 
את מסירות-הנפש, את המסטריה של הקרבה- 
העצמית %דורות רחוקים. 

|תות תעשת 5'כ21 ;ת6כ6.] 65!!ה +15 )588 

כנראה משיריו האחרונים, | לא נצת 
במלחמה, | %א< נצח גם בפובו משדח- 
המלחמה אל ארץ מלאה כלה מבוסה ומבוכת, 
עד אשר בא וגצחהו -- המות. 
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כי אחת עלינו *זכור: חידה גדולה שֶם 
לפנינו פעם אחת מקס נורדוי זה, מין אגוז 
קשה לפצח אותו, אשר הפסיכולוגים היותר 
גדולים יכולים לפעמים להקהות בו את 
שניהם ביחד עם הפסיכולוגיה שלהם:-- הלך 
פעם אחת ישר מן , השקרים המוסכמים" שלו 
ונעשה -- ציוגל. 

הקהל הגדול מסביב לו, כל עשרות אלפי 
הקוראים שלו, המעריצים והמתנגדים, כּלם 


לא ידעו אפילו | שהוא יהודי -- ופתאם 
אותה ההפתעה הגדולה, מקס נורדוי -- 
ובזיליאה. מקס | נורדו" -- והציוניות. 
ולא | רק ציוני | סתם. לא | אחד 
מעמודל התוך, שפל התנועה גשענת עליהם. 
מנהיג | הוא -- וכל העולם מסביב עמד 


משתאה ומשתומם. 

ומה יהיה משפט אותה השפופרת החדה, 
שמתוכה הוא מביט על כל דבר? ומה יהיה 
אם אותו היתוש של ,השקרים המוסכמים" 
יתחיל לנקר גם בציוניות? ומה אם אותה 
נקדת ההשקפה של ,הפרדוכסים" תדרוש 
את שלה! ומה אם אותה ,ההתנונות*?... 

הוי, כמה מוטעה כל זה! כאלו היה 
האדם פשוט כל-כך ומנחנו יכולים תמיד 
לבאר אותו %נו לפי הקו הישר מנקדה 
לנקדה! -- בפאריז ישב, כמו חברו תיאודור 
הרצל, ועיניו ראו בשעת ענינו של דרייפוס 


את צ | היהודים הגדולה והזעומה אשר 
אחיית לא תהיה *ה לעולם, כמו שראו 
אותה עיגי חברו תיאודור הרצל, ולאותה 


ההחלטה בא, כמו שבא אליה חברו תיאודור 
הרצל. סוף-סוף יָצא, כי הספקן הגדול לא 
היה כל% ספקן גדול כל-כך, אלא שהיה 
נשמה בישנית מאד, ועל זאת לא חפץ 
להודות. ואולם בשעה שהלב כָּאב מאד 
והעינים לא ראו שום מוצא אתר מן הצרה 
הגדולה, קם ונא את ידו לחברו: אלא 
שלא< היתה לו שאותה הפואיזיה הגדולה 
ואותה ההתלהבות של תאוה גדולה, שהיו 
לחברו, ולכן היה לועג עוד לפעמים. ואפשר 
שגם זאת לא היתה אלא קצת קקטריה, 
שהיה נוהג עם הסקפטיציסמוס שלו. בעצם 
אפשר מאד שהיה אדם מאמין בכל *%בו. 
אדם, ואפילו אדם של ,שקרים מוסכמים* 
וסל ,פרדוכסים" ושל ,התנוּנות", סוף-סוף 
הוא חידה! "/ 


ריכרד דִּיהֶמֶל 


בין משוררי דור אחרון -- חעז, החר, 
זקוף-הקומה ומלא-הצוּקים. אדם יודע סערה 
ומרדף עננים. איש-ה ש מ ש! 

בתוך קמטי פניו נשא את כל סבל זמגו. 
את כל הפקפוקים והתהפוכות של דור מפקפק, 
דור מלא-תהפוכות. אולם הוא יצק עליהם 
אור, אור רב. יצק אותם בתוך הלהבה. 
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,בין האלהים והחיה" התהבט, התלבט. 
לוציפר עמד כל הימים למראשותיו -- לוציפר, 
כמו שראה אותו בחזון, לוציפר ולפיד-כסף 
משבץ כוכבי-זהב בימינו, הנצב קוממיות 
ובוער בתכלתו. ה,אני', השריד היפה של 
בן-דורנו -- שטן משחית זה, היושב על צוקי 
הרים שוממים ובתוך חרבות מקדשים נחרבים, 
היה יוצא וגכנס בביתו, שהיה בנוי תמיד 
צוק למעלה מצוק. אולם הוא ידע את סודו, 
סוד זה שכה ידעו המשורר הגרמני הגדול, 
אשר היה *פניו, כי 

' חִלֶק מהפח ההוּא הוא אוצר, 

הַחָפֶץ תּמִיד ברע ותמיד את הטוב יצַר. 


סוד זה של לוציפר ‏ לא ידעו איש 
בדורנו, כאשר ידע אותו דיהמל, ולכן לא 
היה איש אשר ידע כמוהו להבליג עליו 
ולנצחו. הוא עלה עם לוציפר ראש הפסגה, 


ומשם -- השקיף על-פני כל הארץ. שם ראה 
אותו כחלק מהכל הגדול, כטפה מן האין- 
סוף. הוא ראה אותו שם כמשעבד אל 
ארוס 

,ארוס יכיל את כּלם": 

הכל בו, באלהי האהבה. הוא מותח את 
ה,אני? עד לקצה גבול יכלתו, דורך אותו 
גבורה ועז, כדרוך קשת, ואז הוא מבקש ?ו 
את דרכו %5לב אחרים. הוא מפזר אז את 
עשרו שאסף: משפיע, מוליד, בונה, 
:ת1606[פט עת8ק ה510 ,166ש2606 65 5ב/\ 
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הגה דרכו של דיהמל מן ,מלא הויתך!"-- 
הויה זו שהוא נראה בה כתלמידו של 
גיטשה -- אל ה,אנושיות? שלו. זה הדרך 
גם של המשורר דיהמ?" מן ה,אני" האמנותי 
אל העולם, הנה גם דרך הגבר הזה 
באֶשה. 


+ 
, 
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שקרים. ואת כל החברה האנושית לקח, את 
כל האנושיות המקולטרה, את כל החזיונות 
ואת כל המקְבַּל, והנה הכל, הכל%, הכל אינו 
אלא גל של ,שקרים מוסכמים". -- ואחרל 
הספר הזה הביא את ספרו החדש, את 
,הפרדוכסים" שלו, וזה היה אמיץ עוד יותר 
מן הקודם. ואחר-כן הביא עוד אחד, את 
קההתנוּנוּת", וזה היה הספר הנורא ביותר, 
שכתב מקס נורדוי מימיו. בספר הזה פנה 
אל ספרות העולם המודרנית ואל האמנות 
המודֶרנית בְּלה, ועֶל יסוד חקירה מדיצינית- 
פתולוגית ובעזרת היקשים פסיכופיסיולוגיים 
הוכיח, כי הכל הוא -- התנוּנוּת, מין דיגינרציה, 
וכי כל אותם הסופרים אינם בעצם אלא 
ציגינרטים. דיגינרציה בקרב הספרות בכל 
מקום ומקום, דיגינרציה בקרב האמנות בכל 
מקום ומקום. הכל הולך ויורד. את המלה 
,דיקדנס" עלינו %קבל במובגה | העצמי: 
ירידה. הקץ הולך וקרב. -- חרדת-אלהים 
נפלה על כל העדה מסביב.. 

אדם צעיר מאד הייתי עדין באותם 
הימים, כב" אז תקפה אותי מין הרגשה 
סתומה, כל עומד אניל לפני אדם, שלבו 
מלא יסורים בבלי-קץ, הלא זה אותו אדם, 
שאררו הטבע להיות מביט על הכל מתוך 
בדיקה ועל-ידי השפופרת | החדה שלו, 
האמינו לי, טרגדיה היא זאת, ואין לקנא 
באיש שכזה! רואה הוא את אשר אחרלם 
אינם רואים לעולם, ובעין חדה רואה הוא 
עד-היסוד -- ואיש כזה לא יאשר עוד עד- 
עולם. ואם שם יפה תקראו לאיזה דבר, 
ובא הוא ומחק במנוחת-רוח את השם היפה, 


ואת הדבר יביט לפי עצמיותו, וירגז תחתלו 


פתאם וגם אֶתכם ירגיז. ואם איזו כראזה 
תבחרו לכם ותלבישו אותה כתונת יפה, 
והפשיט הוא במנוחה את הכתוגת היפה מעל 
הפראזה והראה אתכם אותה בכל מערומיה 
ושדד את מנוחתכם יומם ואת שנתכם 
בלילה. הלא זה האיש הרואה את כל דבר 
כמו שהוּא ואשר כל אילוזיה לא תשְגְה 
אותו. ‏ אוי עד"כמה מן הטרגדיה בדבר 
שכזה! אבל אַתּם הנה תבואו מיד ועל-פי- 
רב אתם אומרים, כי רק מִמִגִידִילא האיש 
הזה, ,שולל" הוא, בן-אדם הוא שאין לו 
בעולמו שום דבר בחיוב... אין לכם יראת- 
הכבוד אפילו בפני אותם היסורים בבלי-קץ, 
שיש לו לאדם בלבו האמללן 


ועוד הרגשה שנית, סתומה ועמומה, 
היתה אז בלב יש לגו עסק פה עם 
עצמיות מופסרית גדולה, שלא בכל 
יום נמצא דוגמתה. האדם הזה רואה את- 
צצמו, פשוט, נעלב עד היסוד בו על-ידל 
כל השקרים המוסכמים, שהוא מוצא מסביב 
לו -- וזהו סוד קצפו, עד שהוא מתהול5 
ומשתולל ומפה על ימין ועל שמאל ומפריז 
לפעמים גם על המדה. חוש הצדק שבו 
כואב. 

ואּלם הבקרת, שקמה כנגד נורדוי בכל 
אירופה כָלה, היתה לה על שפתה רק המלה 
האחת: מגיד-לא. מקס נורדוי שולל הוא 
ואינו יודע שום חיוב. לא עלה על לב איש 
מן האדונים האלה, כי אפשר, אפשר מאד, 
שהוא הגדול | במגידי-הן, ורק | מאהרל 
שהקהנים? שלהם דלים כל-כך וריקים כל-כך, 
לכן הוא טוען תמיד ,לא", ואולם בקרב 
לבו הוא נושא את האידיאלים היותר גדולים 
ויותר נעלים ויותר מחיבים. הוי, איך ידעתל 
את מגידי-לא אלה! יודע אנ" אותם כאשר 
ידעתי את נפשי... 

אמת הוא: נורדול שי לאותם האנשים, 


שכשרונם בחלקו היותר גדול הוּא כשרון של 
מוח, ולחי" הנשמה ולמהות הרגש אינם 
מניחים בנפשם שליטה 


מרבה ביותר. אדם 
כזה עלול לבאר אפילו אמָנות וכשרון רק 
לפי רבו של השכל השנון. ואולם סוף-כל- 
סוף גם אלה אינן אלא מלים. סוף-כל-סוף 
נשארות לפנינו גם אצל אדם שכזה אלפל 
חלדות. רואים אנו לפּעמים לפנינו אנשים 
גבורים, | לוהמים, | צעקנים ומקימי שאון, 
ובעצם אינם בעמק לבם אלא נפשות רכות, 
אוהבי שלום וטובי לב-- אפשר שגם נורדול 
שיךף אליהם. רואים אנו לפעמים לפנינו 
נשים הולמים, מדמים ומאמינים, 
ורק משום שהם נשמות בישניות מאד, והם 
גּאִים יותר מדי ואינם יכולים להודות על- 
זה בפה מלא בפני העולם כָּלו, ל%כן הם 
מעמידים פנים כאלו הם מישבים בל-כך 
ויבשים ושוללים -- אפשר שגם נורדוי שיף 
אליהם. רואים אנו לפעמים לפנינו אנשים, 
שמטבעם הם בעלי הן, ורק משום שהם 
יראים כל-כך, שמא יראה אותם העולם 
ברפיוגם, הם ממהרים ומתנפלים אל תוך 
ההפך ותוקפים בו בעקשנות מיוחדה-- אפשר 
שגם גורדוי שיך אליהם. 


הוזים, 


: 
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עתה הם חוגגים את חג שנת השבעים 
שלו, עתה הם דורשים דרשות עליו ימין 
ושמאל, והטופרים באים ומצינים בחפזון 
בספרי האנציקלופדיה שלהם וחופרים משם 
את מעט ההמר הדרוש בשביל המלאכה, 
את שמותיהם של אחדים מספרין, והם 
מאחִים בחפזון טלאי על-גבי טלאי ועושים 
את מספר מאמרי-היובל הדרושים. או יש 
כי עושים גם את הכרקטריסטיקה הנהוגה;: 
מקס נורדוי הוא כך וכך; מקס נורדול הוא 
כך וכך; מקס נורדויי הלא הו מנהיג 
הציונים הגדול; ואין לשכוח, כי מקס נורדול 
דרך-אגב | הוא ‏ גם קצת סופר אירופי 
מהלל -- הלא יודעים אנחנו את המלאכה 
העדינה הזאת וכיצד היא נעשית, וכך הנה 
יש להם מקס נורדוי שְלֶם, מה יודעים 
צעירי הצעירים של הקוראים, בשעה שהם 
רואים את השלם הזה -- את מנהיג הציונים 
הנגמר ועומד, שהוא דרך-אגב גם קצת 
סופר אירופי מִהֶלל -- מה יודעים הם את 
אשר היה נורדוי זה לפגי שלשים ולפני 
ארבעים שנה? 

עוד נער הייתי כשהתודע אלי האיש 
הזה בפעם הראשונה. מובן מאלין, לא פנים 
אל פנים. איזה ספר-מסע בא לידי במקרה, 
ושמו היה ,מן הקרֶמל ועד הָאַלָהַמִבָּרַהּ", ‏ מה- 
נפלאים הציורים, מה-נפלאים הרעיונות, מה- 
נפלאים תאורי הנפשות! וסגנון לו, לספר 
הזה, שכמוהו לא ידע איש כלל עד העת 
ההיא כ% מלה ומלה חדה ולוהטת כמו 
חַלַף אשר זה-עתה השחיזו אותו, והברקים 
והלהטים נוצצים -כך מפסוק לפסוּק. ומין 
גבירה היתה לאותה החריפּת של המחשבה 
ולאותו ההגיון החד והמכריח, עד להכות 
את הקורא בתמהון. ואולם רשם מיוחד ע? 


| 


- ו 


הקהל הגדול לא עשה הספר הזה. בדממה 
בא ובדממה נשכח. ותיכף בא הספר השני 
של אותו המחבר: ,פאריז בשעת הרפובליקה 
השלישית?, וגם הציורים האלה היו ציורים 
מלאים עז שלא מן הרגיל. ואולם גם זה 
עבר בלי רשם מיוחד. אז נתפרסם עוד ספר 
אחד מאתו, בשנת 1883 היה הדבר, ושמו 
היה , השקרים המוסכמים של האנושיות 
המקולטרה*? -- ופתאם רגזה כל הארץ מסביב 
תת"ק פרסה על תת"ק פרסה. מי אשר לא 
היה באותו מעמד, לא יוכל בשום-אופן לְציָר 
לו את הרעש שעורר הספר הלז. מין רי- 
בולוּציה שִלָמה. לפני שלחן-הפטפוטים ובבתי- 
הקהוה, בּפלון ובבירזה, בין סופרים ואמנים, 
בין בחורים ובתולות, בין מרדפי-פלְירְט ובין 
מבלי-עולם סתם -- בכל מקום ומקום היו 
מדבּרים בו. כל מי שהיתה לו אהבת הכבוד 
להיות נמנה אל הספירה הצבורית, ' מן 
המוכרח היה שיקרא את הספר, או מוכרח 
היה לכל-הפחות לדבר בו. השם מקס נורדוי 
נעשה בן-לילה למהלל. המלה ,שקר מוסכם* 
נעשתה לאחת מן המלים הפורחות. ובאמת 
היה הספר ההוא אחד מן ההזיונות הנפלאים 
ביותר. מין אמץ-רוח ומין חוצפה עליוגה 
ונאצלה היו לו להמחבר, שדוגמתם אנו 
מוצאים אצל אדם רק לעתים רחוקות מאד, 
ופגנון היה 1% והגיון מכריח ומשעבד 
לעצמו היה לו, שהיה תופש את הקורא 
בלבו בחֶזקֶה. בא איש והגיד להחברה פנים 
אל פנים, כי היא שקרנית. לקח איש את 
המשג אמה ובדק אותו, ויצא לו כי-זת 
הוא שקר שבני-אדם השיאו את-עצמם 
להאמין בו. ואת הַמשג מלך או מלכות 
הניח אותו האיש א% מתחת הזכוכית 
המיגדלת שלו -- ועד-מהרה הוברר, כי שקרים 
הם. ואל תוך המשג ריליגיה חדר בעינו 
החדה -- ולא נשאר גם ממנו חוץ מִגל של 
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אמה זו רוצים להעליל, שהיא אמה של 
בולשביקים. מכ% העלילות היא הנתעבה 
ביותר, מפני שהיא שקר נראה ובולט על 
כל פסיעה ומנקר את העינים -- ובכמה 
דמעות ודם וחיים כבר עלתה לנו עלילה זו! 

העולם מסביב יש לו חוש בריא והוא 


יודע ומבין את כל זה, יודע ומבין הוא 
את אשר ,אמה של סוחרים?+ יכולה להיות 
ואת אשר היא אינה יכולה -- ואולם העולם 
מסביב גם הוא ברבו הוא עולם של סוחרים, 
וסוף-סוף גם זהו עסק. 
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בעולם, שלא תמצא לה העתונות בשבילה 
את הקונים שלה. הפעמון הגדול נגתן את 
קולו -- וכל המדינה מסביב רגזה. הטולם 
כלו ק3ל פתאם את הידיעה, כי ,מצאו", 
כי ,גלו", כי ,חזרו ולקחו? מן היהודים 
אוצרות שלמים של כלי-זין, וכי היהודים 
היה בדעתם %צאת במרידה ,מזינת", וכי 
היהודים גתנו יד יחד עם האשכנזים או 
עם הטטרים או עם ההוטנטוטים ועוד ועוד. 
ופתאם והנה ,עסק" שלם. על הבימה בבית- 
ה,סים* עומד איזה ציר ומדבר. איזה ציר 
יהודי עולה ומשיב. והכל בכבד-ראש והכל 
בקמטים על-גבי המצח. והפלא היותר גדו% 
הוא: אין אף אחד שיבוא פתאם לידי שחוק 
אדיר וגדול למשמע כל הדברים המחכּמים. אין 
זוכר כלל איך התחי?ל כל זה, ואיך מתוך הלצה 
יצאה עלילה, ומתוך עלילה -- לְגְנַדּה, ומתוך 
לגנדה -- מין חד-גדיא שלם, איזה בר-נש סח לו 
לתמו איזו שיחה קלה, ושיחה ק?ה זו 
כבר עלתה לנו בדמים מרְבִים, מרְבִּים כל- 
כך! כ? עלילות-הדם שבעולם ובכל הזמנים 
יחדו לא עלו %נו בקרבנות מרְבים כל-כך 
כאותה העלילה האחת, שהיהודים מורים על 
אגשי-הצבא,.. 

ועוד עלילה אחת. כלנו ראינו אותה 
בבואה, | כלנו | ראינו | אותה | בלכתה 
מעט מעט הלוך וגדול ובקבלה מרגע 
לרגע צורה יותר אימה ויותר מסכנה, עד 
שהיתה לעינינו פתאם למפלצת שלָמה. מדבר 
אני באותה העלילה, שהיהודים הם בולשביקים. 
הגיע הדבר עד לידי-כך, שבולשביק ויהודי 
נעשו לשמות נרדפים, והעתונים כותבים, 
והדרשנים עומדים בבית-המחוקקים ודורשים, 
והיהודים משיבים וכו' וכו'. חוזר אני אליה כאן 
ביחוד, לא משום שיהודי אני ורוצה אני בכל-אופן 
הנ על היהודים שלי בעת צרה שכזו, כדי 
שאמעיט להם קצת ממכאוביהם, אלא פשוט 
משום זה, שיש %י איזה חוש בשביל 
המדעים ולא הייתי רוצה בשום-אופן שיזיפו 
באופן גס כזה את ההיסטוריה של הקולטורה 
ואת ההיסטוריה בכל% ואת הסוציולוגיה ואת 
הפסיכולוגיה ש? האמות, והכל מפני איזו 
הלצה או מפני רשעות גרידא. כי למה-זה 
נסלה את נפשנו? אם יפה הדבר ואם לא, 
אם ישר הדבר ואם לא, ואולם עובדא 
הוא שעלינו ל%הודות עליו, ואפילו אם 
מוכרהים גהיה ל%געוץ? את עיניגו בקרקע 





מרב בושה: -- כ? מה שתרצו יכו יהודי 
להיות, ורק לא בולשביק. דבר זה סוף-סוף 
עלינו לברר לעצמנו. יכולים אנו %תת 
פרוצנט ידוע, ואפילו פרוצנט גדול, ?תוך 
השורה הראשונה של מפלגה זו ואל ביןהמנהיגים 
שלה-- אבל כלל-ישרא% בתור כל%ל אי-אפשר 
לו באיזה אופן שהוא שיהיה כ5% של 
בולשביקים. אפשר שמכ% העלילות הגדולות, 
שהעליל\ עלינו מאז ומעולם, עלילה זו 
היא היותר נוראה ויותר נתעבה ויותר 
כוזבה. ועוד פעם: מדצר אני, כמובן, לא 
ביחידים, אלא בְִּ?ָ?. הן %א סוד הוא, כי 
הריבולוציוגרים הגדולים, שהיו מאז ומעולם, 
קבלוּ תמיד על היהודים מצד זה - וקרל 
מרקס בראש כלם,. כל מי ששהה במוסקבה 
באותם הימים,. שהבולשביסמוס בַּעַר בעצם 
אשו כמו להבה ולַחִךְּ את כל העם מסביב, 
וראה את יחוסם של היהודים לתנועה זו, 
זה ידע עד-כמה מן חרשעות ומן העולה 
דרושות *ו לאדם, צכדי שיוכ% להוציא שם 
רע על בניה של אמה זו, שהם בולשביקים. 
אין אני יודע שום אֶמה בין האמות 
שבעולם, שתהא מתנגדת כ?-כך מפאת צדה 
האורגני לכל מין של בולשביסמוס, 
כאָמה זן. כל חיי הנשמה של היהודי הם 
מחאה גדולה וצועקת כנגד זה. המשג של 
הקנין העצמי מחַר ומצַמד כל-כך עם טבעו, 
עד חאי-אפשר %ו כל5 %בוא לידי השקפה 
אחרת. אפשר שהוא הבורז שואי היותר 
טפוסי שבכ האמות. חוש חיי-המשפחה שלו 
המפתֶּת כל-כך, | האהבה שלו לאשתו ובניו, 
הדבקות ש?1 לאותה הַפּנה שהוא חי בה, 
הנטיה החזקה שלו לעסקיו ולמעט רְות 
ולחיים מסדרים -- כל אלה עושים אותו 
לכתחלה ל%מתנגד היותר גדול של אותה 
תנועה. אפשר שנוכ% למצא אותו לפעמים 
בקלקולו, שהוא עובר איזו עברה קטנה 
בנוגע ל,שלך--שלי*, אבל שיבוא ויגיע עד 
ל,שלי--שלך?, דבר זה הוא כמעט מן הנמנעותג 
הקו היסודי אצלו הוא ,שלי--שלי, ושלך-- 
שלך?. כמעט שהיא טרגדיה גדולה, ואפשר 
שהיא אחת מאותן ההלצות שההיסטוריה מרשה 
לעצמה לפצעמים, שדוקא אמה זו נתנה - 
לרגלי סבות רבות ושונות -- פרוצנט מִמסִים 
כל-כך לתוך שורותיהם ש? מנהיגי תנועה 
זו, | ואולם גדולה הרבה יותר הטרגדיה 
ונבערה הרבה יותר ההלצה, שדוקא על 
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אותה בפעם הראשונה, בודאי שלא נכנסה 
כלל לתוך %בו. מילא, אמה עליזה-צוהלה 
זו, אמה של ,הגוים?, כמה מיני לָצנוּת 
כבר עשו להם עם היהודים מאז ומעולם! 
אבל בלבו פנימה היה ברור לו, כי הלצה 
גבערה שכזו, ודוקא בנוגע לאמה שיש לה 
%-נפש גדו? כל-כך מפני כל טפה ש5 דם 
+אשר כל הִפְסִיכָה שלה וכל התורה שלה 
וכל ארח-החיים שלה אינם אלא מחאה אחת 
וגדולה כנגד התועבה שבאותה עלילה, - 
הלצה נבערה שכזו היא כבר נבערה קצת 
יותר מדי, עד שאפילו המוח המטשטש 
האחרון שבאחרונים אינו יכול עוד להאמין 
בה. ובכל-זה הלא זהו טבען של עלילות! 
לָ4 ואמור איזה דבר פעם אחת, לַךָ ואמור 
אותו שנית, לך ואמור שלישית -- סוף-סוף 
תדבק איזו מלה מזה בנשמתו של איזה 
שומע. אחר-כך יבוא זמן, ועשרה בני-אדם 
יחזרו ע* זה, ואחר-כך מאה, ואחר-כך אלף, 
זה במקום אחד וזה במקום שני, זה 
בהזדמנות זו וזה בהזדמנות זו -- ומעט- 
מעט והנה נעשה הדבר *,ענין* שלם. 
ופתאם, בן-לילה -- אתה בעצמך אינך יודע, 
איך בא ל הדבר הזה - והנה כבר כל 
הצפרים מצפצפות אותו מעל ראשי הגגות, 
כל העולם לו מלא ממנו, כמו לווינה הוא 
מתג?ג? והולך, ומרגע לרגע יגדל וירחב 
ויגאה, ופתאם והנה הסכנה שלמה, השואה 
באה, ואין עוד מפלט ואין עוד מנוס.. 
אנחנו כלנו ראינו את הדבר בבואה - 
בראשיתו לא היה אלא עלילה קטנה ודלה 
ופחותה. בא איזה אדם, אדם פרטי או איש- 
עתונים או פוליטיקאי צדדי או אנטיסמיטן 
צדדי, והסיח לו *פי-תמו. -- אפשר שיכון 
למטרה ואפטר שיחטיא, -- כי אנשים יהודים 
מורִים על אגשי הצבא ויש %להם אוצרות 
שלמים של כלי-זין נחבאים בסתר. אבּסוּרד 
גדול מזה אי-אפשר היה כל% לאדם להוציא 
מפיןו. האומר בעצמו, דבר זה מובן מאלין, 
לא האמין אפילו רגע אחד בזה שהוא אומר, 
וודאי בודאי שהיה מתנועע %צדדים מרב 
שחוק בדברו. עוד אתמול ישב בבית-הקהוה 
שלו ודרש את הדרשה ש*ו הידועה, שהיהודי 
הוא אותו הפחדן המפורסם המתחבא מתחת 
למטתו ברגע שהוא שומע קול יריה: היהודי 
הוא אותו הפחדן המפורסם, המפקיע את עצמו 
מן החובה לעבוד בצבא, משום שהוא מתירא 





כל-כך מפני קנה-רובים ממלא; היהודי הוא 
אותו האוּמן המפורסם, אומן ש% יריה מהיר 
ועושה פלאות, עד כשהוא נוט? כלי-זין 
לתוך ידו ומכונן אותו, כל כדור העולפם 
כַּלו הוא בככנה, חוץ מאותו המקים האחד 
והיחיד שאליו הוא מכונן את היריה שלו,-- 


ועתה מחאם הנה דורש ממנו העסק שלו 
שיטעון את ההפך דוקא, כי היהודי הוא 


גר מורה %פני אדני וכי הוא הוא המורה 
כל היום על אנשי הצבא והוא הואל שיש 
לו אוצרות שלמים של כלל"-זין, -- ואותו 
אדם הנה זה בא וטוען כך באמת. הוא 
בעצמו, בדברו, מתנועע *צדדים מרב שחוק 
והוא שמח מאד על החֶדוד הנפלא שעלה 
לו לחדש כאן. וגם היהודי מצדו, כששמע 
את הדבר בפעם הראעונה, ?א נכנס כלל 
לתוך לבו. מילא, מה לא עוללה כבר ?ןו 
חבריא זו, אותה כת ש% *צים, האוהבים 
כל-כך את ההלצה ואשר כל חייהם וכל 
הפוליטיקה שלהם וכל אהבתם ושבאתם וכל 
דְּבּוּרם ושתיקתם וכל כתיבתם בעתוניהם 
אינם בעצם אלא הלצה אחת ארפה -- לחדודי! 


לא נכנס הדבר כ%% *%תוך *בו. הלואי 
שהמורים רק עזוב יעזבו למנוחה אותו, 
כשם שהוא בטוח ומובטה, שכלל-ישראל% 
יעזוב אם-ירצה-השם למנוהה את המורים. 


הלואי שאחרים רק נגוע לא יגעו בכף ירכו 
הוּא, כשם שהוא לא יגע אפילו בזבוב קַעַל- 
גבי הכתל5. הלא סוף-סוף מאשר הוא כל- 
פך גם כשנותנים לו, איך שיהיה, רק לשאף 
מעט אויר בעולמו של הקדוש-ברוך-הוא. 
ובנוגץ | 5כלי-זין, מובטח הוא, ‏ כי 5א 
נמצא בכל המדינה אפילו יהודי אחד, שבקראו 
את הפקודה, כי כ% אהד ואחד מחיב למסור 
ביד השלטון את כל מין ומין ש% כליזין 
ונמצא ברשותו, לא קם מיד ולא הביא 
אל הפוליצה אפילו את קנה-הרובים 59 עץ 
העשוי לשעעועים, שהיה התיגוק שלן 
משתצעשע בו. לא! לא עלה כלל על דעתו 
של היהודי, | כי מתוך %הג נבער שכזה 
אפשטר שיצא לבסופו דבר שיש בו איזו 
חשיבות. ובכ?-זה הלא כך הוא טבען של 
עלילות! פעם אחת, פעם שנית, פעם שלישית-- 
ובפעם הרביעית והנה כל הפעמונים מכביב 
מצלצלים על-אודותיו בראש הומיות. הן יש 
להם לבני-אדם *תכלית זו אותו הכפי הידוע 
שקורין לו ,עתוגוּת"! אין לך אותה השטוּת 
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באה החכמה וחדשה איזה דבר, מיד באו 
אותם האדונים והכניסוהו לתוך רשותם, כדי 
לבוא על-ידי-כך במהירות יותר גדולה אל 
תכליתם; ואם באה האמָנות וחדשה איזה 
דבר, מיד התנפלו עליו אותם האדונים 
והתחילו להטתמש בו, כדי ליסד על-ידי-כך 
בגבורה יותר גדולה את שלטונם. ואם באה 
הספרות ועשתה איזה מעשה, מיד באו אותם 
האנשים, שאינם יודעים לעולם שום פקפוק, 
והחזיקו בו להנאתם, כדי להגיע על-ידי-כך 
בבטיחות יותר גדולה אל הפנול ,גדול". 
מעט-מעט נעשתה החכמה לחכמה מזיפה 
והאמִנות נעשתה למין פְּרוְדִיָה על האמנות 
האמתית והספרות נהפכה לקומדיה ממש. 
הקולטורה התחילה להתמוטט. כך הוכן מעט- 
מעט הסוף. ולא היה הדבר חסר אלא שיבוא 
גם איזה רוחה מן החוץ ויפיח, עד שכל 
הבנין יפול תחתיו כבית של קרטיסים. ואז 
באה השואה כמו מבּוּל פתאם: קטסטרופות, 
קטקְליסְמות -- והסוף. ואחר-כך, בבקר לום 
אחד, כשאמר איש לחברו: ,דבר זה הוא 
אזיאטי", כבר היה זה שם נרדף עם מה 
שהוא פראי בתכלית הפראוּת, 

ואם עתה יביט איש על סביבותיו קצת 
ואל תוך הרחוב יביט -- האם באמת תכמה 
יתירה דרושה לו, כדי לראות את הָאגולוגיות 
לאותם החזיונות ולהכיר אותן בדיוק?-- ולו 
גם נסיח דעתנו מכל יתר הדברים, ונשים 
לב רק אל השקר הגדול המולך עתה. 
עושים בני-אדם מלחמה עולמית -- ואָמר 
אומרים כי עושים אותה רק לטובת הכלל. 
עושים בני-אדם שלום-עולמי -- ושוב: לטובת 
הכלל. עושים בני-אדם ריבולוציה עולמית -- 
ופשיטא דפשיטא שאין הם עושים אותה אלא 
לטובת הכלל. הוי, אלו רק חפצו לעזוב קצת 
את הכלל? האמלל לנפשו! יכבסו-נא את 
כתנותיהם המטנפות כאות נפשם, ורק את 
הכלל, את הכלל, יפקיעו-נא פעם אחת מתוך 
המשחק שלהם! -- ואולם לא! את זה אין הם 
יכולים. העסק דורש מהם את הדבר. המוד" 
נרכיסטים באשכנז צריכים לתכלית עסקם 
לסחוב מן החוץ איזה קיסר הדש ולהעלותו 
על הכסא -- ואין להם עצה אחרת ‏ אלא 
לברא בחפזון איזה אנטיסמיטיסמוס בסגנון 
גדול, ובין כך וכך מרעילים הם את דמו 
של עם פלו. האם יש בכחה של קולטורה 
טזות ולכלכל שקר כזה? עושי-פוליטיקה 











אחדים וכנופיה ש% אנשים השואפים אל 
השלטון בוראים לתכליתם במדינה יותר 
קטנה מין בויקוט וחרחורי ריב ורדיפות 
כנגד החלשים ביותר, ומרעילים באופן זה 
בלי שום מוּסר-לב את ל%בותיחם של דור 
חדש פלו ההולך ובא עתה. היש כח כזה 
לקולטורה, שתהא יכולה לשאת שקר כזה 
ולא תכשל ולא תפול תחתיה? 

מה הוא העולם, שאָנו חיים בו? עד-כמה 
תוכל קולטורה, ולוּ גם החזקה שבחזקות, לשאת 
מכות כאלה בצדה? ומה תהיה האחרית?.. 

בלילות חרף ארְכִּים, כשאני שוכב באין 
שנה, מקשיב ומאזין אני למרחקים גדולים 
ורבים, | אזני נעשית חדה ומחדדת מרגע 
לרגע יותר. שומע אני את | קול שעטת 
רגליהם של וְנְדְלִים חדשים, ש5 הוּנִים 
חדשים, של גוטיםדמזרחיים חדשים. מסע- 
העמים החדש הנה זה הולך. כבר באה העת 
לי לָצַרור את צרורי. בִּנִיבָנִי אחרי, כשיהיה 
ברצונם לומר: גס ופרא, יאמרר-- ,אירפאית". 


זו 
עלִילוּת 


התחשבו כי לפנים, לפני מאות מאות שנים, 
כשהמלה עלילת-דם יצאה בפעם הראשונה 
מפיו ‏ של אדם ובא איזה בר-נש והשמיע 
את האמירה הראשונה, שהיהודי צריך 
למאכליו בפסח מעט דם של ילד נוצרי, - 
התחשבו ‏ כי מיד ברגע הראשון היתת 
העלילה הנבערה הזאת נוראה-חשובה כל- 
כך וכבדה כל-כך במשקלה ומְלָאה כל-כך 
כחות שאול ושטן, ככל שנעשתה אחר-כך 
בהמשך הדורות הרבים? לא! לא! -- ברור לי 
כי כשהתחילה, התחילה כמו הלצה. אותו 
נוצרי, | שָפְנָן מִבִּין שָניו המצאה משנה זו 
בפעם הראשונה, בודאי ובודאי שלא יכול 
הוא בעצמו לעצור את השחוק משפתיו 
בדברו, כי מי עוד כמוהו ידע ומי כמווף 
היה מובטח עד לקמט האחרון שבנשמתו, %9 
בנוגע לאֶמה של ,יְרָאים ורְכִי-לב", כאמא 
זו של היהודים, אשר בשמעם את המלה ד6 
אוחזת אותם סמרמורת, אין עלילה זו אלא 
מין לצנות גסה ומבהילה, שגם שלשה אנשים 
לא ימצאו על-פני כדור כל האדמה, שיוכלו 
להאמין בה. וגם היהודי מצדו, כשקמע 
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היותר גדול: ,אתה הנך אזלאטי?, ופרושה 
של מלה זו כבר היה כך: ,הוה יודע 
שפרא-אדם אתה, עד שבהיותך הולך עם 
חברך ברחוב עזוב, יש לחשוש, שמא תשלח 
בו את שניך ותשוך את חטמו מעליו". 
ועוד בפעם שנית אירע הדבר, בשעת שתית 
כוס של טה במושב חברים, אז אמר אדם 
לאדם בנוגע למאורע ידוע: ,הידעת? אותו 
מאורע הוא אזיאטי?, והכונה כבר היתה: 
מאורע ‏ זה הוא זר ומבהיל כל-כך, עד 
שיב אדם שיתאדמו פניו ושיוריד עיניו 
לארץ מבושה בשבילו... הלא כך הוא טבען 
של מלים מאז ומעולם! הוראותיהן משתנות. 

ואירופה? -- מה זה ,אדם אירופאי" ומה 
פרושה של ,אירפאית" בזמן הזה ולפי 
לשון המושגים שלנו, את זה ידע גם תינוק 
של בית רבו. במלה זו אנו מבטאים את 
השבח היותר גדול, שיש לנו לחלק לכבודו 
של אדם, גאוננו הולך וגדל בנו בשעה 
שמשמיעים אותנו את הקומפלימנטים המשפרים 
האלה ועינינו מתחילות מאירות מזיו מרב 
נחת. | בבשת-פנים עינינו נעוצות בקרקע 
מתוך ענוה, ובסתר לבנ אנו מבינים היטב 
כל אחד מעצמו את חשיבותנו ואת ערפנו. 
אבל האם לעולמים יאריך הדבר הזה? - 
פעמים הרבה, הרבה מאד, בלילות חרף 
ארְכִּים באין שנה, מציקה לי מחשבה שכזו:-- 
האם לא אפשר כלל5, שנכדי או שבגנו של 
נכדי, | בשעה שיוציא מפיו את המלה 
,אירפאית?, ישתף אליה משג אחר לגמרל 
משמשמְפים אנחנו אליה? ובשעה שיבוא 


לבטא את רגש בוזו היותר גדול לאיזה 
דבר, וברצונו יהיה לומר על איזה ענין, 
שיש בו משום פראות, או על איזה אדם, 
שהוא גס וחדל-אנוש ובלי שום קולטורה, 
האם %א< אפשר כל%, שבנו של נכדי זה 
ישתמש ל%אותה תכלית במלה ,אירפאית", 
כי המלה ,אירפאית* כבר תהיה אז מין 
סִינונִים לגס או לפרא או לחדל-אנוש? - 
ומה? אין אתם מאמינים? -- הוי לאמונתנו 
ואוי להעדר-אמונתנו! גם באותם הדורות 
הקדמונים %א היה איש בכל העולם כלו, 
שהאמין, כי ,אזיאטי? יהיה פעם למלה ש? 
גנאי ובכל-זאת הן דבר זה בא והיה. הלא 
כך הגלגל מתגלג%. ורק שאין אני רואה 
ומוצא, משום-מה על הטבע הכול% לעשות 
פרט יוצא מן הכל% דוקא בהגיעו בדרכו 


אל הקולטורה שלנו הטבע אופה את 
לחמו תמיד באופן אחד. אלא שאין אני 
יודע, | איזו צורה תהיה לאותה המלה 
העתידה, לאותה היחסנית של מחר, שבה 
ישתמש העולם הבא בבואו לשתף אליה את 
המשג | של הקולטורה | החד שה ושל 
ההתקדמות החדשה ושל האגושיות החדשה;: 
אפשר שיאמרו אז ,אמריקנית?, אפסר 
,אפריקנית", ואפשר שיאמרו שוב ,אזיאטית"-- 
מי חכם ולדע? ואולם הגלגל הולך ומתגלגל. 
המשחק של הילדים הגדולים הולך ובא. וגם 
המשחק החדש הזה לא יהיה לעולמי עולמים. 
שנות אלפים אחדים יאריך, ואחר-כן יהלוף 
גם הוא. הלא זהו דרכם של חיי-קולטורה. 
נראה, כאלו יש בזה איזה חק נעלם. 

גכדי או בנו של נכדי, אמרתי- ואולם 
בעצם אין לנו לחכות אפילו עד *זמן 
ההוא. הפרוצס של התפוררותה של הקולטורה 
שלנו כבר התחיל. זה עתה, לנכח עינינו, 
הולכות ונעשות ההקדמות הראשונות למאורע 
העולמי הזה. הלבנות מקירותינו צועקות 
אלינו על זאת, המאורעות יום-יום ברחובותינו 
מורים באצבע על כל אלה. ורק חיב אדם 
שתהא לו היכלה לשמוע ולראות קצת. 
המלחמה העולמית הזאת, השלום העולמי הזה, 
הריבולוציה העולמית הזאת--לא, בני, אם לא 
זה נקרא עדין ההתחלה של הסוף, שוב אין 
אני יודע, באיזו לשון מִחְיָב אלהי המאורעות 
לדבר אליכם, כדי ?ברר לכם איזה דבר. 

כי איך-זה התחילה התמזמזותן והתפוררותן 
של הקולטורות הישנות בימים הקדמונים?-- 
השקר הגדול התחיל להיות שליט בארץ בכל 
פנה וזוית. הפטרפים מלכו והנהיגו בקרון. 
את הריליגיה לקחו להם לעזר לתכליתם, 
ולעזר לקחו להם את הפוליטיקה. גגבו וגזלו. 
קורוּפציה ְּמְלוְרְזצִיָה ימעילות אחרות בנכסי 
הצבור נעשו לחזיונות של כל יום, הנטיה 
לחיי תענוגות ולהנאות משגות ולבטלה 
בצוּרת עבודה הלכה וגדלה מרגע לרגע. 
את הארצות הגדולות פצפצו, ואת הקטנות 
הרימו מאשפות. סטרפים קטנים, חדשים 
בתכלית החדוש, צמחו יום-יום כפטריות של 
ארס, והפטרפים הקטגים הללו הביאו עמם 
תאוות קטנות וחדשות, אַפמיטים קטנים 
וחדשים, אינסטינקטים קטנים וחדשים, שהלכו 
הלוך וגדול מיום אל יום. מלחמות קטנות 
נצשו בלי סוףּ ובלי קץ ובלי גבו?, ואם 
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חדשה -- הנה היתה ההמצאה הזאת רק 
תחבולה, איך לאַ3ד באופן נורא על-ידי 
גַזים ארסיים חיי-אדם יותר ויותר. בין כך 
וכך נעשה הרעב *אדון העולם, והדחק 
הקיף את כל המשפחה האנושית. וביחד ע! 
הדחק, יד-ביד, הלכה וגדלה גם עצלותם 
של בנרהאדם ומשוּבתם, כי בין כך וכך 
נסתלקה מהם כל רגילות ורגילות לאיזו 
עבודה שתהיה,. כן עברו חמש שנים. ואם 
לא הססמיקו עוד כל אותן הצרות, שהביאו 
עשרה בני-אדם על עולם פלו, נוסף עליהן 
גם -- השלום. תקיפי העולם, שגורל האנושיות 
בְּלה היה מוחזק בידם, נתגלו אלינו בכל 
הודם ותפארתם. ישר ומוּסר ואמת ואנושיות 
נחנקו עד לשרידם האחרון. | הדחק היה 
לָנוּרְמַה -- לאורח התמידי אצל המשפחה 
האנוסית. ואם ?א הספיק עדין כל זה, 
גוסף עליו גם אותו הסכסוך התמידי בין 
העמים הקטנים. כל יום ויום וסכסוכו החדש, 
כל יום ויום ומלחמתו הקטנה החדשה. 
והדתק הולך בין כך וכך הלוך וגדול. ובעלי 
המומים, בין שהם גופניים ובין שהם רוחניים, 
הולכים ורבים מיום אל יום ומרגע אל רגע. 
רבונו של עולם! איה פה מוצָא? איך אפשר 
פה ישועה ביד אדם? 

כי לא אותו האלף או עשרת האלפים 
או מאַת האלף ש% בעלי המומים הגופניים, 
המתנהלים בכבדות ע%-פני חוצות, הם הדבר 
היותר נורא שהביאה לנו המלחמה -- כי אם 
אותם מיליוני הנ ש מות, שנעשו לבעלות- 
מום. מה תהיה צורתו של הדור הבא? מה 
תהיה צורהו של העולם בשעה של התנונות 
רוחנית ומוסרית שכזו? -- עוד חמשים, עוד 
ארבעים שנה, ובעלי-המומים הגופניים, שאנו 
רואים עתה ברחובות, יסופו וימותו. על-גבי 
קברם יעלה חציר, ואיש לא יזכור עוד 
אותם, %א אותם ולא את הקבִּים, שעליהם 
היו נשענים, ואולם הנה דור בא, ואחריו 
אפשר עוד דור שני, שההתנונות המוסרית 
והרוחנית ש%ו תהיה לפחדים, רצח ומכּת 
מותה בשביל מחצית של פרוטה יהיו שיכים 
לסדר היום, כִּזַּב ודבּר כזבים וחָשב כזבים 
ושאיפה %עורר בלבולים בכל רגע ותאוה 
לצנות ולהציק *%אחרים יהיו נעשים לטבע 
שני ש% האדם, והנטיה ל%סכסך כל היום 
אדם באדם ולבלתי תת בשום-אופן להחיים 
שישובו לאיזה סדר תהיה געשית לצרך- 


היום. עתה אין כל אלה עוד אלא שעשוע 
בלבד, ואולם יבוא יום והם יהיו נעשים 
לָנוּרְמָה ש? החיים. איך אפשר פה ישועה? 

ואם יש שהאדם יבוא להֶטמן בפפר 
באיזה חור נסתר, יב?בד שלא ישמע ולא 
יראה, ורדפו אחריו התמונות הנוראות ש? 
בעלי המומים המוסריים והגופניים והשיגוהו 
גם בתוך חור! הנסתר. 


זו 
אירפָאית 


פמה שנים עברו בסך-הכל מאז ועד 
עתה? -- %כל-היותר | איזה | אלפים שנה. 
אַזְיָה עמדה אז בעצם פריחתה והיתה צופיה 
על עולם כָּלו ממעלה המדרגה. אזיה 
שכזו! -- ,ערש הקולטורה* קראו לה. למושג 
הכולל של כל נאצל וכל טוב חשבו אותה. 
למופת הציגוה ל%עולם כִּלו ביום שדִּבּרו 
באנושיות עליונה ובהתקדמות. אזיה! אם בא 
אדם ואמר על איזה דבר: ,דבר זה הוא 
אַזיאטי", היתה כונתו להודיע בזה, שהוא 
מדגר | כאן בענין גבוה מאד, הנחשב 
בעיניו לְבטויָהּ האחרון והיותר נשגב ש? 
הקולטורה. ואם אמר אדם לחברו: ,אתה 
הנך אזיאטמי*, אז נחשבה מלה זו לקומפלימנט 
היותר חשוב, שיש %אדפם להוציא מפיו 
בשעה שהוא מדבר בשבחו של אדם בע% 
קולטורה גדולה, %צרכי שדוכים בודאי 
שנחשב דבר זה למעלח גדולה. כשהתחתן 
המלך שלמה בפרעה מלך מצרים בודאי 
שדִּי היה להשדכן להיות נכנס אצל המחתנת 
ולאמר לה, שהחתן הוא אזיאטי, אזיאטי 
אמתי ובלתי-מזיף... 

כך עברו מאות שנים ע? מאות שנים, 
ואולי אלפי שנים על אלפי שנים. אזיה 
ירדה מע% הבמה,. איזה חלק-עולם אחר 
טפס ועלה אל כתל-המזרח,. המלה ,אזיאטי* 
קבלה מושג אחר. הלא כך הוא טבען ש9 
מלים, נשארות הן בתוך ספר-המלים, אלא 
שמקבלות הן הוראה אחרת בהמשך הזמן. 
המלה ,אזיאטי? נגְָעַשתה למלה של גנאי. 
וביום בקר אחד היה הדבר, בךלִילה היה, 
אז נגש איזה אדם א% איזה אדם ומתוך 
קצף הבא מלב נדיב השמיע אותו ברגש בוז 


- 
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הנוראות היא, שאותו השעשוע לא חדל עוד 
כלל וההמשך עוד הולך ומוסיף. בני-האדם 
לא לקחו עדין מוּסר מכל אשר ראו ומכל 
אסר רואים. אותו השעשוע פעל פעולה של 
מחלה מתדבקת. אדוני העולם הגדולים נעשו 
עיפים קצת וחזרו לשעה קטגנה לאחוריהם, 
כדי להקטיר לפי-שעה מתוך מקטרת-השלום 
שלהם, והאדונים הקטנים ממלאים בינתים 
את תפקידם תחתיהם על-פנל במת העולם. 
חקונצרט נמשך... 

כן, כשאתם יוצאים החוצה, יכולים אתם 
לראותם לעשרות: אותם בעלי המומים עם 
מומיהם הגופניים, כשהם מתנהגים בכבדות 
לעיניכם, אבל מה שאין אתם יכולים 
לראות בכל רגע ולהכיר בקלות בכל שעה, 
זהו מין אחר ‏ לגמרי של בעלי-מומים, 
שנתנה לגו המלחמה העולמית ושמספרם 
עולה למיליונים. נוראים הם אלף פעמים 
יותר ומבהילים אלף פעמים יותר מאותם 
הראשונים. מדבר אני באותם בני-אדם, שעל- 
ידי אכזריותיה האימות של המלחמה נעשו 
לבעלי-מומים עד לעמקי עָמקם של כל חייהם 
הרוחניים והמוסריים. מספרם הוא--מיליונים. 
רק צריך אדם שתהא לו היכולת להסתכל 
קצת לתוך פנימיותה של גפש איש ולהכיר 
בה. הידעתם איזו צורה יש לה לנשמה 
של אדם, בשעה שהיא מוכרחה לצאת בּקב? 
וחיי נשמות, בלי ידים ובלי רגלים, הידעתם 
מה צורתם? הידעתם מה זאת עין .רוחנית, 
שבאה מלחמה אכזריה וסמאה אותה, ואזך 
רוחנית מה היא, שחדלה משמוע? ואם 
ידעתם מה הם חיי רגְשות, שבאה תקופת 
רוצהים פראית ואכזרית, | השואפת ‏ רק 
לשפיכות דמים, והדביקה אליהם יסודות 
ארסיים של מחלות רוחניות משנות ועשתה 
אותם גסים ופראים ושואפי דמים? ומה 
צורתו של לב אדם ידעתם, בשעה שכל 
רגש אנושי הומת בקרבו ובשעה שתקופה 
של חיי מלחמה הַרגילה אותו לשנאה, 
להיות שונא וחוזר ושונא את השני ולהיות 
נכון בכל רגע להתנפל על אַח?... הוי; מה 
נשתנה העולם! ואם במקרה נכד אתה לאותם 
המורים הגדולים שהורו לאנושיות את הצדק 
הנצחי, אז נעשה נמאס עליך כל העולם 
בלו עם בני-האדם, עד שהיית רוצה לבוא 
ולהטמן בעפר בתוך איזה חור נסתר, כדי 
שלא תשמע (ל%% תראה. כל העולם לו 


יו ו ו 


נעשה למטורף על-ידי המלחמה הארפה ב?י 
סוף. האנשים, שעברו עליהם רב שנותיהם, 
אבדה להם האמונה ברגש האנושי, והאנשים 
הצעירים מתהוללים כמשגעים. כל האינסטינקטים 
הבהמיים הִרְגְּזו ונעורוּ. ‏ וְרְצח וְכִזָּב | ובקש 


תואנות, כדי לרצוח אדם ברחובות, כל זת 
נעשה למושל בכפה. ושקר הוא המלחמה 
ושקר גם השלום. קומדיה היא. אשריך, 


ישעיהו, כי לא הארכת ימים עד כדי לראות 
את כל זה בעיניך! אשריך, הושע, כי אין 
עיניך רואות את העולם בצורתו כמו שהוא! 


אמרו-נא לי האם לא היה לכם בזמן מך 
הזמנים | איזה חלום בדבר איזה שלום 
בצתל?... 


מה נתנה לנו היא, אותה הנוראה מכ% 
המלחמות הנוראות, ומה הביא *נו הוא, 
אותו הנורא מכל מינל השלום הנוראים? -- 
ארבעים ושלש שנה, מן המלהמה האשכנזית- 


צרפתית ועד המלחמה של שנת 1914, חלו 
בני-האדם,| איך שיהיו,| בשלום ובטובה. 
(המלחמה הרוסית-טורקית, | היפונית-חינית, 


הרוסית-יפונית ויתר המלחמות הקטנות אינך 
מן המאורעות העולמיים, ועל-כן אינן נכנסות 
פה בחשבון!) החיים לא היו חיים למופת, 
ואולם חיים היו, ושלום היה, ומושגים של 
משפט וישר מַשָלוּ, וקולטורה והתפתחות 
והתקדמות שְרְרּ בכל מקום. רוסיה היתה 
המדינה הברברית -- ואולם את הברבריסמוס 
שלה הן לא נחליף בכל המון הטוב, שאנו 
מוצאים עת ה במדינות המקולטרות. | אז 
באה המלחמה -- מלחמה רק לשם תאוות של 
שלטון, רק לשם שאיפה להוכיח לעולם מל 
גדול ממי, רק לשם תכלית לקבוע בהחלט, 
את מי תכתיר ההיסטוריה בשם ;הגדול? - 
ובן-לילה הקיפה מלחמה זו את העולם כלו. 
במשך חמש שנים תמימות לא עשו בני- 
האדם מלאכה, פבריקות עמדו בטלות. שדות 
לא נזרעו. ערים נחרבו וכפרים נמחו מעל- 
פני האדמה. כל קולטורה וכל התקדמות וכל 
התפתחות חדלו. ואם היתה איזו פבריקה 
שעשתה איזו מלאכה -- הנה. היתה המלאכה 


הזאת רק מלאכת מעשה כלי-זין בשביל 
החילות,. | ואם היה איזה מדע במקצוע 
הטכניקה שתדש איזה ‏ דבר - הנה היה 
החְדוש הזה רק תחבולה, איך להמית בני- 
אדם במספר יותר גדול. ואם יש שבאה 
הכימיה והיתה לה איזו המצאה גיניאלית 


עתוך 


בל מּמִים 


לקשרות אַתּם יכולים *ראותם עתה, 
כשהם מתנהלים בכבדות בכל רחוב ורחוב:-- 
בני-אדם שחץ פתאם קצץ להם את ידיהם 
או שפַצְצָה מעופפת רְצצה את רגליהם, או 
בני-אדם שתחת פרקי זרועותיהם הם מחזיקים 
קב של עץ או שמכשירי-הליכה עשוים גוּמי 
מצמדים להם תחת ברכיהם, או בני-אדם 
שסם של גז סמא את עיניהם או שרמון 
מתפוצץ עשה אותם לחרשים,. וכן אתם 
יכולים לראות עתה ברחובות מחנות מחנות 
של בני-אדם מדַלדלים ורעבים ומבקשי 
עבודה, שהיאוש לוחש במבט עיניהם הקמות 
וכעין שגעון לוהט בהן. וכן אתם יכולים 
לקרא עתה יום-יום לוחות סטטיסְטיִים בנוגע 
לעותו הַמַּסְפַר הנורא של בני-אדם, שדבקו 
אליהם מחלת-השחפת ומחלות-עגבים ומחלות- 
עצבים כבדות, והמספר הלז הולך וגדל, 
הולך ונורא, הולך ורב מיום אל יום. וכל 
זה הוי ואבוי, הן אינו אלא חזיון רגיל, 
רגיל מאד ומאד, שהוא מתגלה תמיד בכל 
זמן וזמן שאהרי יָמִים של מלחמה! ורק 
שבפעם הזאת הוא נעשה בולט ונראה קצת 
יותר מדי, משום שמלחמה נוראה זו נמשכה 
לא לחדש אחד ולא לשנה, כי אם לחמש 
שגים תמימות -- והיא נמשכת והולכת גם 
עתה. אותם עשרת בני-האדם, שיש לנו 
בעולם, שהם נוהגים בחמשה-עשר המלליונים 
של בנירהאדם הנמצאים על-פני כדור כל 
האדמה בִּלה, הם חשקה נפשם בבקר יום 
אחד באותו השעשוע התמים, לקום ולהביא 
דוקא ודוקא את האשר על משפחות בנ 
האדם -- ועתה הנה כבר היינו, | ברוך-השם, 
למאשרים, אותם העשרה מצאו את מאת 








.הפכ 


החכמים או את אלף המלְמדים שלהם, 
שהביאו את המִסְפַּר הדרוש ש? מופתים 
חותכים עַל-פי ,יסודות מדעיים?, כדי להוכיח 
עד-כמה נחוצה ועד-כמה מוכרחה היא הריגה 
בסגנון גדול ל%הצלחתו של המין האנושי. 
כמו-כן] מצאו את חכמי הסטטיסטיקה שלהם, 
שהשבו חשבונות וטַפרו מִסַפָּרִים והראו, 
שהאדמה נעשית צרה עתה יותר מדי ואינה 
מספיקה לכל היושבים עליה, ולכן מן-ההכרח 
הוא להביא מעט רוחה. כמו-כן מצאו את 
חכמי האַקונומיה שלהם, שבאו והוכיחו, כי 
הלחם יקר מאד, וכי מן-הנמנע הוא לתת 
עשר ורב טוב לאדם, כל-זמן שלא תבוא 
מלחמה עולמית להצליח את כל העמים 
ָּלם, וגם את חכמי-הפיסיולוגיה שלהם מצאו, 
שבאו והפיצו ברבים את התורה החדשה, 
כי בני-האדם בזמננו הולכים ומתנוּנים ובני. 
הנעוּרים הולכים ודלים בכחותיהם,. וכי רק 
עִל-ידי רחיצה בים של דם יקום דור חזק. 
ואת חכמי-המוּסר שלהם מצאו, שקמו ודרשו 
דרשות והוכיחו, כי ישר ואמת וצדק פסו 
מקרב ?ב האדם, וכי להציל את ההתפתחות 
המוסרית יכולה רק מלחמה גדולה ונאמנה-- 
ועשרות עשרות מיליונים של בני-אדם נתנו 
לאותם העשרה להוליך אותם בזמירות ובמוסיקה 
כצאן אל הטביחה. האם א חד מהם נעשת 
מאשר יותר? האם יצא לנו איזה דבר מזת, 
שהארץ נעשתה מרוּחֶה יותר, על-ידי מח 
ששהטו שלשים או ארבעים מיליון נפש 
אדם? האם נוספה עתה אפילו ככר-לחם 
א חת בשביל האנושיות הרעבה? האם גוף 
אחד של אדם נעשה בריא יותר ונשמה 
אחת נעשתה שְלְמה ומִרְפָּאָה יותר? אוי 
לעינים הרואות! הלא רק' צריכים אנו לצאת 
לרגע אחד החוצה ולראות ולהסתכל באותם 
המחנות שאין להם כוף, מחנות של בעלר 
מומים וְרְעבים ומדלדלים! והנוראה מכל 
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נם אלד; שאינם סותם לאָמיים, כי 
אם רואים במלהמר; ההלַאָמיות מלחמר; 
בעד שחרור הרוח הק אנושי-הנה גם 
אלה או ביותר אלה שמים 5ב כל 
דקוום אל התעוררוות דקרצון של חלק 
מדהידקודים 5האחז בקרקע ולחיורז 
עלידק חיים שלמים עצמיים. הממרוה 
דקזארות - לר;אכורז שרש בארץ אחרי 
נדודי גו ורוח אין-קץ -- המטרד; הזאר; 
דהיא גדולר; וקדושוז, ‏ בדה יש מן 
דהר<רזעוררורז והאטזיר? | ש% הרוח 
רקאנושי, והפועם עוד בנ והקורא 
אותנו שוב אל אם כ חי ואל 
דהחיים, דהממרדק הזארת וקיא גדולר; 
וקדושו; כל-עוד שאמצעידה גדולים 
וקדושים. 859 השיבות; אל היהדות, 
| שלא כלנו מודים ‏ בה, ‏ היא כאן 
עָקר, כי אם השיבבה ‏ אל האדם, 
תחהית האדם אשר בנה האדם 
שאינו אדם, האדם בלי שרש, האדם 
דהחי ברוח ורזלוי באויר, האאדם הזר; 
דקוא משחרז. אם יחפוץ או 5א יהחפוץ - 
משחוזו בו. התוא מקלקל בטבעו ומביא 
ביודעים או בלאדיודעים קלקלר; לעולם. 
דהוא דקאדם היורתר מסגל לחיים, אבל 
דקוא איננו יוצר חיים, כי אין אדם יוצר 
אלא מד; שיש בו, וזר; התכל יש בו, 
אבל לא חים. הוא, המפתח ברוחו 
והמדבר על המוסר, איהאפשר גם 
שיד;יה; מוסרי, ‏ כי ההמוּסר עבודדה 
יש ב פעלה, דקרזמכרורז -- וזרק 
איטו עובד, אינו פועל, אינו מתמכר 
ונמסר במסירורת-נפש, בלי בקשרז שכר 
באיזו אורד; שהיא, אל דבר. ולכן 
דהשיבר; אל ר;קרקע יש לר: ערך רק 
אה אם שיבדה זו אוטררז -- ולא רק 
אומרר? - שיבו; ‏ אל העבודוה, א5 
דהפעלוה והעצמייות, אל הההתמכרורז. 
5א די לרזיורז יושב כאן ורואד; חלום 
באיזו| אספמיד; רחוקה. ההקאמצעים 


מובילים אל הממרר; רק אז, אם יש 
בדהם מעין המטרר;. אז הם מקרבים 
ממלא את האדם ‏ א% הטממרהז. 
דקידקודים ד;יושבים כאן וחולמים חלום- 
ציון, עושים לציון 5 יותזר מאשר עשו 
אבותיד;ם שר;רתפללו שלש פעמים ביום 
לוכר ציון. דהללו חכו לנסים מן דזשמים, 
ואלה מחכים לנסים מן הד יפ לומטיה. 
אין אנו באים להאשים את 
דקריפלוממירד; שלנו, שלא עשתרה; מר; 
שרזיד; צריך לעשורת לשם ארץ-ישראל. 
לערז-ערזדק אין יסוד לד;אשים אורזרז. 
אולם יסוד ודאי יש להאשים את 
אלד שמחכים לנסים ממנד;, שיושבים 
בחבוק-ידים וטחכים, כי הדיפלוממים 
דהעברים יביאו אותם אל המנגוחר; 
ואל דאנחלד;. דהדיפלוממיד; דקיא חכמרז 
הרגע, ‏ יש רגע שנקל ‏ 5 להפיק 
זממד;, ויש רגע שאל לד; להגיע למחוז 
חפצדק, איני יודע אם הרגע הזר - 
דזרגע דזפולימי של מורא הבולשביס: 
מוס באסיה; וספגרז רזר;רזקוממורז של 
דקעולם דקמושלמני -- דהוא דזרגע רזנכון 
לדיפלומטיד: שלנו 5ר;פיק חפצדק, ר;דים: 
לוממיד: שלנו רתהכד; בודאי לרגע דזנכון, 
אולם אין עם, עם החפץ בפעלה; 
ובמעשד;, מחכד; לרגע כזרז. כל רגע נכון 
לו וכל שעד; דקיא לו שערז רקגאלרז, 
ברגע זר; עומדים ידהודים מועטים 
בגליל דזעליון ונלחמים עוד ע5 נפשם-- 
על נפש רדגוי כלו-- מול דאמטון פראים 
וחצי-פראים, שאפשר כי הם שכירים 
גם בכסף על-ידי איזה אויב. המלחמה הקיא 
נוראה, במעט בלי תקוה לנצחון. הגבורים 
דקטועטים נלחמים -- נלחמים ונופלים. 
ומה עושיםם אנו? מדק עושים ברגע זה 
צעירינו הנלהבים בתפוצות הגולה? הם 
עושים נפשות %ציון, עוסקים באגימציה, 
מתוכחים על-דבר הציוניות והסוציאליו נ. 


דקוש גאלר; לרזם? דקיגאלו? 
: מבקר, 


4 





כמצילירקם ומרחטידקם. גם הידקודים 
שישבו מעבר לנרקר דניסמר -- בערבורז 
אוקרינר; ופודוליר; -- אמרו לר;ציל ארז 
(פשם מחילות דניקין | על-ידי ‏ זת 
שיעברו ארז גבול רומיניר:, ארז הגבול 
החדש, ההבָּסרבי. מובן, כי לידי מדרגר; 
זו לא הגיעד; עוד הרחמנותת הרו 
מינירת, לא נרזנו אוז דזידזודים לרזכנס 
אל הארץ, העקבהה זהדכמוה מדטי 
דזורקודים. בכל-זאותז כשיהודי העיר 
ריבניצי, הסמוכד; ַספַר, ברחו א 
הזרניסטר, הרשו לחם הקומנדנט 
זהרומיני לעלורז על אי באמצע הנרזר 
ולשבת שם. כשאמרו חילי דניקין 
לחותור בסירוות ולבוא אל דקאי, אף 
ירו בדזם חילי רומיניזה מתזוך ממרליזותז, 
ואין אנו יודעים עוד אם שוב מרחמנורז 
(דקוי, | ערחמנוות" זו, | עדיכמה ‏ תיא 
מעליבר?ק!) או, פשוט, מפני שהתקרבו 
ל אי אשר באמצע רזנרזרשעל הגבול... 


* ₪ * 
יהודי | אוקרינד; ואקם ששתו מצו 


את קבעת כוס ההחָמד; והיגון. רזם, 
שהיו בשנים האחרונות וזראשונים 
5כל ‏ חבר יודיי | דזיר יג קשוק 
דהראשון לעולהה. מפטלורר; עד דניקין, 
שן הטירור ‏ האדם א% הלבן -- את 
כלם ידעוּ וד כלם היתה; בזם 
לר;מם ולאבּדם, שבח אוקרינד; בשנרז 
תרע"טתר"ף | אינו נופ% במאומה 
ממבה המילנצקי בשנת ת"ח ות"ט 
ועולר; עליו בזר;, שרזוא געשר;: ל5עיני 
והשמש של דהחָרורתז רקהדשר; רזעולר;. 

איני יודע מדה< יאמרו עתד; בחורי 
ושראל דקמפלפלים, אלרק שעוד לפני 
זמן טועט יצאו כשליחים -- טי לעשורז 
לפטלורר; שם-עולם של גבור הצדק 
ורזחָרות וטי להכתיר כתר עליוןאת דגיקין. 
ערזר;, לגרל רקאסון, נדמו כלם. נדום גם 
אנחנו ולא נרבר מאומה בהם ובמשלחתם, 





דקיהדורת הרופירז הגדולה, רארחברק-- 
יהדורת בת ששו פליונים ידזודים-- 
דהכרזר; לרסיסים ודזיא דהרוסד; וחרברז 
בלה היא דזרוסר; וחרבוק, כנראדק, 
גם במדינד; שיש בר; קומיסרים ידזודים 
רבים והש המושלים בהה- בירזודירה;, 
אם אמת בפי השמועות -- נסגרוּ שם 
דזקר;לורת דזעבריור;: ונגזרו גזרורז קשורז 
על עבודות ההקולטורר; רזעברירז. יש 
רגלים מוכיחורז, כי צדקו אלה רקאומרים, 
שכאן יד ישראל בעקר באמצע, והראיה- 
כי הממשלר; במוסקבה נוטה יורזר להקל 
ודהיא מוזירד; לפעמים מרק שאוסרים 
דהמושלים דזקטנים, הפרובינציאליים, 

* . * 

בשער; כזו יש שמחים על הצעדים 
הקטנים לטובר: שעשתה היהדורז במדינת 
ביהם. יהודי ביהם החלו להודות ביהדותם, 
וגם הממשלה;: הביהמירז מודוק בהז 
לקונסטיטוציר; דזביר;מירז דזוכנס סעיף 
מיחד, שדומרק; כי קוא מדבר על- 
דבר הכרות -אלאמיות הקיהקודירז, 
בכל אפן הווא נותן מקום ליהודים 
להכיר בלאמיותם וההוא נותתן להם 
גם אז את כל דזקכיורות רקאזרחיורת 
והאנושיות, שלירזר רזושבי המדינה. טובן, 
כי ברגע זוה, כשהזידקודים בארץ ביר<ם 
נרתקו פרזאם מעל אחיהם דזיושבים בירזר 
דהמדינורת, שרקיו שיכורת אל המונרכיר; 
האוסטרירת"אונגרירז,וטעל המדינורת הללן 
עצמן, יש ביניותם רבים המוזגעגעים על 
דקירזדורז ועל ד;לאמיורת היהודירת. אול 
איש באמות ללאמיות זו, | לאמיות 
שנרזרוקנר; רארבדק מתכנדק ולקויה; 

רבדה | בצורתד;, | לאמיות | בלו 

קולטורד; עצמירז? ובלי שפד; מיחדרז-- 

וקיש באמת 5לאמיות זט על מת 

שרזסטוך והיכולה; היא | להסמך 

ולרהרזקים ימים רבים? זר; ימים ידברו, 
* 4 * 


ו מתקופה לתקופה 3 
מ במ[ ₪ םח חנ ש. לקרר ו ו 


משום גלוידדעות, משום גלוי דעתו 
של העם הזרז, שאנו יושבים בקרבו, 
עד-כמוק קוא חפץ אפילו ,לסבול" 
אותנו, אמנם גלוידדעות זרק בא לא 
רק בצוררהה זו בלבד, הוא מתגלה 
בצורורז שונורז, לפעמים לא-רחוקות גם 
בצורד? והגסר; ורזפשוּמדק; מאד של 
טריטות לחי, בעיטות רגלים או דיכאת 
ידיום ‏ (יש עוד גרועדל מזו, שאין 
משותמשים בוה בכל יום מששת ימי 
דהמעשדק), מובן, שבצורר; פשוטד; וגסרק 
כזו משתמשים רק בידאדם גסים 
ופשומים, בני ‏ השדרורת שאינן אינט: 
ליגנטיור? ביורתר, רה<שדרוות דקאינטלי: 
גנטיורת מוצאות לקן צורדקל אחרוז 
יורתר יפד? ו,עדינד;", לראביע ברק את 
שנארזן לידקודים. צורד;? יפדק ו,עדינד;" 
זו היא מעשה פקידי בתידהתמשפט 
בגליל לודז, שרזכריחו את ההשופט 
דקודקודי כר;ן לבקש פמורין ממשמררזו, 
ועוד יורתר מזר; מעשר; דזסינט רקאקדמי 
בורשד;, שלא חפץ לתרז מקום לשמעון 
אשכנזי, אדם שרזקדיש את כל כחוותיו 
במשך עשרוות שנים לחקר דזדזיסטוריר; 
דהפולנות ‏ וזכדק בזדק? לפרסום רב, 
שיקרא ארת שעוריו בהיסטוריד; זו 
מעל בימר דקאוניברסיטד; דזוּרשיוז, 
המעשים | האלה, ביחוד המעשק 
והאחרון, מראים, כי ‏ ארם השנאה 
לוהודום הגיע עד המוח ש% העם 
דקפולני, וכמעט אין נקי ממנו (דזפרופ. 
פטרז'יצקי, שיצא בדימוס לאות ש% 
מהאד; על מעשר; דהסינט דזאקדמי, קב5 
את חנוכו בארצות אחרוזת וגם חי כל 
דקימים בארץ אחררז ובסביבר; אחרוז), 

בכל-ואר יש ענין, שאולי הוא 
יכול להתחרוות גם עם ענין השבוזת 
בפולין ההמדינר;. זרקו ענין דק;זרים". 
ענין זרק אינו יורד זרק ירחים רבים 
מעל-פני עמודי העעתונים. בכל יום 


יש בזוהק ‏ איזרת ‏ ,חָדש", ר;שלמונים 
מוצאים בענין זרת מדי פעם בפעם 
מעם אחר, ויש לחשוש, שיש בזה רק טעם 
אחד--להבהקול את דזידקודי ולדזפחידו, 
שבכל שעה ורזיו חייו תלוים 5ו מנגד. 


. 
% 
חוה | דזיד;וחי יי תלנים, 15 בערז 


מנגד לא במדנה אחת בלבד. גם 
ירקודי אשכנז, | דקבומתים ודק;שאננים, 
כבר יודעים אימתע פוגרומים מהי, 
ומכל-שכן שיודעים זאוז ידקודי אוסט? 
רידק דקאשכנזירתע,. | עיר ל%ואיגר כבר 
נרתזנדק אפילו אורזורתיד; אורזות נאמנים, 
כי לכל תנועד; ורתנודרק של דקממשפר; 
דהקימרת, שאינדז נותנת לפרעות להתפרץ, 
יש לידקודיםם לחשוש דזרברק ודהרבהז, 


= .+ 


5פנים, כשמקס נורדוי בא לשאות 
את משאו בקונגרסים דיציוניים על 
דיר:והיבן | בתפוצורת ‏ רזגולר:, | רקודת 
רגיל להורות ע% יהודי אונגריוק 
בעל דזידזודים דהיורזד-מאשרים, שפחות 
מאחָרים הם עשוקים ורצוצי"משפט, 
כעת ידקודי אונגרירז דקם מכים כ% 
דקיום ונשחמטים ונמרמים, מרזעלליבז 
בדהם ועושים להם כל מעשי תועבוק 
ורצח, | ההמלחמדק ביהודים | חיא 
כעות באונגריר; מלחמרז מצורד:, הדבר 
דקגיע ‏ לודידכך, | שידהודים מבקשים 
להם מחסרק מפני ההאונגרים - אצל 
דהרומינים,. ,%רגלי | הידיעורת שנפוצו 
על-דבר נסיגרזם ש% צבאות רומינירז, 
שיפנו ארת שטחי אונגריד; בפני הצבא 
דקאונגרי - דהננו קוראים בעתונים - 
קמד? מדזומרק גדולר; בכ% הגלילורז 
האלה | מחמתע סכנותע ההפוגרומים, 
דהנשקפר? לידקודים מדקצבא דקאונגרי"" 

% * % 

אין לך דבר, המראהה עד-כפה 
בני-ישרא% א זקוקי כערת לרחפים 
מזדז, שדהקם רואים אע הרוטיגים 


% 
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הפו לתם היתדקל גפש, נשמהרה, 
נשמוםז בןדאדם, וכשהגיע הדבר עד 
נפשם-נשמותם, | נשמת בן-קאדם, 
יש שעמדו על רגליהם והיןו באמפת 
לבני-אדם, | אז עמדו ויכלו לעמוד 


בנסיונם מול גזררת דקאציל. הכלב, 
בן-המלך ‏ המקלל, ‏ יש שנהפך ‏ אז 
פתאם והיד< לבן-מלך, כאלה הין 
העבדים ממש, שלא נשתחררו מעולם, 
מה שאין כן העבדים המשוחררים, 
החיים בעבדות מתוך הָרות, אלה 
נתנו את נשמתם, נשמת בנידאדם, 
במחיר שחרורם, ולהם נשארה רק 
נשמרת כלבים, חם מרקדים לפני 


האציל אדוניהתם בכ% עת שיעלהה 
ההרצון מלפניו,| שולחים ‏ את לשונם 
פבל מקום אשר ייטב בעיניו וגם 


חורקים שן ונושאים בשרם עצמם 
בשנירתם, אם זה חפצו של האציל, 
דקידקודים | ההמתבוללים, | היושבים 
בסים הפולני ומחוצה ‏ לן, הקראו 
דהפעם מדההזאת התבוללות זו כהתנונורת 
אנושירז, כדְגנְרָצִיד של עצם בן-ה:אדש, 


עדהבמדק ‏ הגיעדק | וקדגנרצירה, 
אמנם דגנרציה ממין אחר. לגמרי, 
של עצם בן-האדם שבנו, הראה 
דקפעם גם דפוטט משלנן, ציר אחד 
של היר;דוות הק לאמית" ‏ או בכל- 
אפן וקעממיות, ציר ,פועלי ציון", 
אינטליגנט ידקודי מפוסי, | מצא *נכון 
להתפלפל קצת בשעה זו, שידהודים 


מועטים עמדו על נפשם מול המון 
אנשים, החפצים לרדת אל חייהם 
ולדכאם בחמר וברוח, הוא מצא 
פנכון %ה<תפלפל קצת, כדי להשמיע 


את דעתו, ‏ שאינד; מפרשת כ55, 
על-רבר | השפמת - בכל-אפן, | אחד 
מראשוני דקרזקונים דקסוציאליום 


הגדולים בעולם, כגראה, גדול החשש 
בלבורת? אינטליגנמים ידזודים (,5פ ו ע 5 י 


מבקר 





ציון" באמת, אלד; ההעוברים אפילו 


שמונדק שעווז ביום, רחוקים בודאי 
מכגון | זה), 5ב 9‏ יחשדו בהם 
אינטליגנטים ידקודים אחרים, כי ?₪ 
,שומרי שבת". ‏ או שיד ההזורות 
דהמפלגרזיות, | וק,פרוגרמר;י, | כלרכך 
רזקיפד; עד כדי לעקם מוחורז ולבבורז. 
הדבר ההזדק איגו חדש 55 בישראל5. 
,מכרז פרושים" ההיא מכדק נושנרז, 
הכתובד; זר? כמרק על לוחות *בנו 


ודברי ימינו, אלפי שנים היתר; 5נו 
רתורד; ומצורז, שכ% איש ידזודי נרזן 
את נפשו לקימן עם פרטידקן ודקדוקירקן. 
הוא לא הביט א% עולם ד;, פי 
אם אל ספר תזוררז אלדזים. הסתכל 
בתורדת שלו ויצר לו עולם, עולם 
שחי רק בדמיונו. ובזר; צעירי ישראל 
דהם בנים נאמנים לאבוזיר;ם. חשבון 
עולמם דזוא חשבון ההעולם של ,בעל- 
דהבירזת" דהירקודי, ולפעמים של הלמרן 
דקירקודי, חשבון רהכרזוב בספר ורזידקודי 
בטוח בו ונראה לו כאמת לאמרזד7, שאין 
לרזרדקר אחריה, כיון שהוא ,כרזוב". הוא 
יעקם חיים שלמים ולא יעקם אות אחרז 
ומכל-שכן פסוק אחד של התורה המקְבּלה, 
הגר? לפי סרה הההתפפתחוות של 
תורות ההמפלגורת | בישראל | הן 
לא רחוק כלל היום, שבו ₪5 ימצא 
אף צעיר אחד בישראל, שיעז לפרזוח 
שרזי עיניו לראורת ארז דזחיים נכוחר;:, 
בכל שאלוק; משאלות ההיים יפרזת 
,שלחן ערוך? ידוע וידון מוה עליו 
לעשורת ולדבר על-פי סעיף פלוני מסמן 
אלמוני, דהכל כמו שעשו אבותינו ואבורת 
אבותינו, מעשי אבות והם סוף-סוף 
סמן, הסמן דזמובד;ק ביורתר, 5בנים. 
> . % 

מובן, ששאלע הדיר;זודים בפולין 
היא לא שאלת השבת בלבד. ענין 
חמוּר זר; של שב יש בו רק הודבדק 


ה קמ 


פובב ד;ולך ומתגלגל גלגל הזזמן 
דזגדול ומשמיע קול חריקתו המשנדה, 
אולם אין שומע לו, בנידאדם אטמו 
אזנם ועושים מעשידקם כרזמול שלשום, 
חזם חומפים ואוכלים עוד ברגע 
דהאחרון משלחן החיים ומוחים את 
פירזם כאלו %₪ קרד; דבר, ומי עוד 
חָרש אוטם-אזן כמי שוהתשעד; משחקזת 
5 מי שרהשעה;? משחקת לו- דורס 
ואוכל את הזאחרים בכל-פה, הגרק 
דקפולנים, | עַם ששחקה ‏ 5ו עתה 
השערק של הקיסטוריר;, עומד ובועט 
כסדר בשעד; הזיסמוריר? זו קוא 
מחלל אוזדק; בכ% מדק שרקוא יכול, 
ומה שהוא יכול באמת %עשות 
דהוא -- לרדוף את היוקודים. גזרת 
ה שבת, שגזרו על מיליוני תושבים, 
דהוא מעשה; של נקמד; עוררז לגבי 
דהיר;ודים, שלא נשמע כמוהו אפילו 
במדינזה זו, | מנקיגי דחעם הפולני 
בעָם עצמו ברבו הגדול הראו בזה 
עד-כמוה ‏ הם חפצים ועדזכמו; תם 
מסגלים ,לרזגן" על והמועטים ‏ הלאָמים 
שבמדינדה, עד-כמרת; חם חפצים ועד- 
במה ‏ חם מסגלום ‏ לתת להם 
בעצמם את החפש, שהם מדברים 
עליו גבודזד; גבורתדק מעל-פני רזבימר; 
הגבודהד; | בפריז ומעלהפני בימת 
דשִים הגבוה; בורשד;, ותאמרו, כי 
אין בזה מעשה פולימי. מחפם, 
אולם החשוד הווא העם ‏ הוה 
לעשות מעשים פוליטיים מִחְכמים? 


רגול חזיד; הזעם חזזד; לחלום חלוטורז 
כל הזימים, חלומורת יפים על-דבר 
גאֶלרז, גאֶלרז עצמו וגאֶלת דזעולםז, 
וחלומור שאינם יפים ע%-דבר עבוד 
ושררד; וחרב וסוּם אביר וכדוטה. 
עתוה, כשהיהק וקעם ‏ הזזה; %מעשי, 
היד; לחולם מעשי, %עושר;ק; מעשים 
שכמוד?ם עושים לפעמים בחלום, 
קָרֶן הב הְַתָה. לזיו 
שר לו דהמשורר, הקרן ל א אבדה;, ואף 
כי ידים אחרורז ממשמשורז ברז-הקעם 
טוסיף לתקוע בדה ארז? תקיעורזיו, 
מובן, כי לעם ,אציל" מלדה יש 
עבדים (כנעים, | הרצים והאכונים 
לרוץ 5פניו בכ% שעה, והלא גם 
זרק מובן, כי העבדים הל%לו אינם 
עוד בשעה זו האכרים והפועלים 
(אלה, בעקר הראשונים, חם עתה 
דוקא | הרוכבום והמנחיגים, | ולא 
המונדזנום), | אלא עבדיש | אחרים, 
עבדים א מנים, שעברדו ארז הקאציל 
לפני רורורז רבים ו59א חדלו ער 
היום | הזה, יש בין עבדים הללו 
אנשים | שהתרומטו ויושבים | בין 
רקאצילים, יושבים ומסבים יחד עם 
דקאצילים מלדר; -- ונשמרז עבד להם. 
ודהראיד;, ‏ כי מיד כששורק לחם 
דקאציל אדונירים -- הנה הם מרקדים 
לפניו וכורעים ומשוזחוים ושרים ,מרק- 
יפירז', ממש כאבותידקם הה,חשָכים* 
לפנים, 5א, אבותיד:ם ההחשכים לפנים 
5א היו עבדים כעבדים המשוחרריפ 
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א ידע, איה רחוב הקראים מאז וחצרם? 
ויעמוד בשער העיר, וירא והנה איש אחד 
רבני הולך לדרכו, וישנה אליו ויאמר ל 
,איה בית הרב הגדול שלכם עתה1? הראנל 
גא ביתו בגדל חסדך*. ויאמר הרבני, כי 
משב גם את הזר לרבני: ,בא עמ" ואני 
אַראך בית הרב". וילך עמדו שמואל, הוא 
ומחנהו, ויבואו לפני חצר הרב, ותעמוד 
המחנה בחצר. והוא, שמואל %בדו, ,נכנט 
אצל הרב ויתן %ו שלום וינשק את ידו 
בדרך-כבוד, כראוי וכנחוג*. ויצוה ?לו הרב 
לשבת, כי לא ידע, כי איש קראי הוא, 
ויחשבהו לרבני. נפנה הרב ויאמר אחר-זה 
בא ,מי אתה? ומה מלאכתך? ואיזו סחורה 
הבאת עמך??-- רב ?עדת ירושלים שואל את 
איש אורה, הבא בשערי ירושלים, לטיב 
הסחורה שהביא עמו -- ויען הבא ויאמר;: 
,אנכי מבני-מקרא מעיר דמשק ובאתי 
לירושלים לחוג את חג הפפה, ואחר התג 
אשוב אל מקומי ולארצי דמשק:; ועתה 
אבקש מאת אדוני, שיצוה לאחד ממשרתיו, 
שיתנו %י בית-מושב להפתופף בו, אני וכל 
אשר לי7. 

ו,/כשמועץ הרב, כי איש-קראי הוא, חרה 
אַ6 באיש המביא אותו אליו". ,ויקצוף 
קצף גדול גם על שפואל? ויאמר 5: ,*ךְ 
מעלי, ‏ כמי לא יש לי בית *תת %ך, ואני 
איג" מקבל קראים בביתי, אפילו רגע אחד". 
וכשמוע שמואל הקראי את דברי הרב, נשבר 
לבו בקרבו... ויאמר להרב: ,אגה אלך? אנה 
אסקש מנוה להסתופמ בו אני וביתי?? ויאמר 


לו הרב: ,אני לא אקבל אותך בביתי, ?ךָ 
מעלי,,, ואל תעמוד פה אפילו רגע אחד.. 
לך בַּקֶש לך מקום ללון, בטרם שיעבור היום, 
ואל תתעכב פה". ,ויפול ר' שמואל ארצה/-- 
הנני מעתיק מלה במלה מהכתב -- ,וישתחוה 
לטני הרב ויבך ויתחנן לו ויאמר: ,עשה 
צָּמי ועם הנשים והילדים הא%ה, העומדים 
בחוץ, חסד גדול ונלין רק הלילה הזאת 
אצלך בחצר בית אחד?-- אנו נזכרים, כי 
אותו הבית שי לבני-מקרא ואינו שיך כלל 
לאותו חרב--,ומחר אבקש בית במקום אחר, 
ונלך ונשב שם". ויחר אף הרב בו ויאמר 
לו, להקראי המבקש: ,לך מעלי ואל תעמוד 
פה אפילו רגע אחד!" ויצו עליו את משרתיו 
ויאמר להם: ,הוציאו את הקראי הזה מעלי 
וחשליכוהו מחוץ לשער החצר/-- ,מיד קמו 
המשרתים ויחזיקו בידו וישליכו אותו סחוב 
והשלך מחוץ לשער החצר?. סתוב והשלך-- 
מעשה סדום ועמורה בחוצות ירושלים! 

לא אאריך ברשמי הספור הלאה, איך קם 
ה' לעזרת הקראי ואיך מצא מסלות %לב 
השופטים והפחות, כי ראו צדקת חקראי 
וצדקת נחלתו, ואיך הושבה הגזלה לבעליה. 
האגדה תעמוד לימין הצדיק. ואפילו התרוץ, 
כי עדת חקראים הנושנה נשארה חיבת 
לץדת הרבנים איזה סך, ובזכות זה קמו 
והחזיקו בנחלת העזובה, %א יטפיק להטעים 
את דצרי המאורצ. ואנו, בני-בניו של אותו 
רג, בושנוה ממעש'ו-- -- 

גוה-שלום, תרע"ג. 
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שנאה כבושה מאז, גדחּ ממני 
הרב...-- 

בימים קדמונים היתה ,עדת בני מקרא 
בעיר דמשק עדה גדולה וגכבדה, מספר 
משפחותיה כשלש מאות וחמשים איש, ורְבּם 
היו בני אנשי-חיל, יראי-אלהים וחכמים 
גדולים וגם עשירים גדולים. רבים היו בהם, 
שהיו מרואי פני הממשלה, והיו משרתים 
בממשלה באמונה ובישר במלאכת הוצאת 
המטבעות, וגם היו מזקקים את הכסף והזהב, 
ובכל משא-ומתן היה להם יד ושם; והיו 
מתערבים עם המושלים ואילי הארץ, ודבריהם 
היו נשמעים אצל השופטים והשוטרים, ובכל 
מעשיהם היו מוצלחים. וגם היו בהם בעל- 
אומנות, צורפים ואורגי בגדים יקרים ש% 
משי וסוחרים גדולים בכל מיני סחורות?. 
וביניהם אז גם מחבר ספר קראי, נודע בשם, 
עזקן ונשוא פנים, איש חכם ונבון, תם וישר, 


והמועט 


והוא איש נכבד וחשוב ואחד ממנהיגי 
העדה ומסוחרי הארץ?. 
ו,קבאותו הזמן בעונותינו הרבים %5א 


היה בעיר הקדש ירושלים אפילו איש אחד 
מעדת-בני-מקרא, כי מרוב עניָם כּלם עזבו את 
ירושלים והלכו להם לדמשק ולמצרים ולשאר 
קהלות,-- ונשאר בית-הכנסת של העדה הזו 
סגור וחצרות העדה ריקים, מבלי איש יושב 
בהם שנים רבות.-- ויבאו אחיהם הרבנים 
וכבשו את החצרות... ויחלקו להם את 
החצרות ואת הבתים, איש לפי חלקו, וישבו 
בם... והרב הגדול של הרבנים, ראש העדה 
הגדולה, לקח חלקו את החצר הגדול, שהוא 
חצר בית-הכנסת, ונאחז בו... וישב בבית 
הגדול והמפואר, שהיה בחצר?.-- עזבו עזבו 
עובדי אלהים עתיק בעז ובעקשנות-כּתית 
בלי-גבול את העיר הקדושה, מצודת-דוד, 
מפני ענים ומרודם; ויקומו אחיהם הגדולים 
וימזיקו באת אשר עזבו. 

,ויהי היום והחכם הקראי החשוב הנזכר 
שוכב בביתו וירא בחלומו, והנה איש זקן 


בא אליו ומראהו כמלאך-אלהים ויקרא לו 
ויאמר: שמואל! -- שם החכם היה שמואל -- 
ויאמר: הנני,. ויאמר לו המלאך: קום מהר 
ולך-לך לירושלים והַצל את בית-הכנסת 
וחצרות הקדושים מיד הרבנים, | כי הצל 


תציל אותם מידם. -- ויקץ שמואל מחלומו, 
ולא זכר את החלום ולא שם *%ו *בו, 
ויאמר בלבבו, הלא חלום הוא והחלומות 


שוא דבריהם. ויבא אליו עוד האיש 
בחלום בלילה השני ודאמר לו: הלא אמרתי 
אליך בל?יל אמש, שתקום ותלך לירוש?ים 
ותציל את נחלת וירושת אבותיכם מיד 
הרבנים:; ואתה לא שמעת בקולי, ועתה קום 
מהר ולך-לך לירושלים, וא? תאחר, וה%? 
את חצרות הקדושים מיד הרבנים. והאלהים 
יהיה עמך בכל אשר תלך ובכל אשר תפנה 
תצליח!/ 

,ויקץ שמואל מחלומו, וגם בפעם הזאת 
לא חֶשָב את החלום למאומה ויאמר, הלא 
דמיון הוא, המחשבות הבל הנה. ויהי בלילה 
השלישי, ויבא אלין האיש עוד בחלום 
ויאמר לו: ,קום מהר ולך-לך לירושלים 
והצל את בית-הכנסת וחצרות הקדושים מיד 
הרבנים, ואל תתעכב פה אפילו יום אחד: 
ואם לא תלך במהרה, דע כי מות תמות!?. 
עויקץ שמואל משנתו וירא, והנה הם דברים 
קשים וגוראים מאד, ויאמר כי לא דבר 
ריק הוא?. 

ויקרא לנשיאי העדה ולכל העם מבני- 
מקרא אשר בדמשק ויספר להם את דבר 
החלום אשר חזה ואת דברל הזקן אלין 
בחלום הלילה אשר דבר שלש פעמים. 
ויען כל העם יחדו, כאיש אחד: מה' יצא 
הדבר להציל את הגזלה אשר נגזלנו; ואתה 
קום ולך. ו,יהי ה' עמך, ויחיה בעזרתך, 
וישלח עזרך מקדש ומציון יסעדך'. ויקבל 
צָליו השליח את מלאכות ה', לעמוד לימין 
קהלתו. ויעניקו לו כסף וזהב להוצאות-הדרך 
וימסרו לו את שטרי |המקנה ואת שטרי 
החוזה. ,ויעשו מעמד גדול ביניהם ונאספו 
כלם באחדות, והתנדבו נדבתם כל העדה, 
כקטן כגדול, העשיר בשורו והדל בתורו. 


הזקן 


כל איש כפי כחו והשגת-ידו" נתן לדבר- 
מצוה. וגם מתגות יקרות מסרו בידו, כל 
יתנן לגדולי ירושלים ואציליה, שיעמדו 
לימינו בדבר המשפט. ויצא שמואל בטוח 
בה' המושיע, כי לא יזנח אותו זנוח ואת 
משפטו, משפט צדק. ,ויקח את בניו ובנותיו 
וכל זרעו עמו עָשרים וארבע נפשות? 


במספר. ,ויסע עם מחנהו לבוא ירושלים". 
ויבוא החכם הקראי הדמשקי הזה עם 


מחנהו לעיר הקדש בשמיני לחדש אדר, 
והעיר ריקה מבני-עדתו וחברתו, אין איש 
יוצא לקראתו ואין איש מודע מאפפו 
הביתה, כי הלא נכרי הוא פה. והוא גס 
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תם ואמונה! בא אלמוני הבחור בלב 
רך וענות-חסד %פני הזקנים וראשי-הדת 
ומעיד לפניהם, כי בַתֶם-לבו וברצונו 
הגמור הוא נושא ומקדש נערה בתולה 
פלונית לו לאשה. הוא ילבישה, הוא יכסה 
אותהּ ויכלכל אותה ויעמיד כל צרכיה 
וחפציה הראוים לה, כדי כחו והשגת ידו, 
ושיהיה עמה באמת ובצדק, באהבה ובחבה.. 
תם ואַמון, | דברי אמון! ואנו מאמינים 
למדבּר ככה. מאמינים אנו לאיש הזה, שלא 
יעשוק את הבאה עמו בברית ולא יתאונן 
לה ולא יעשה לה צעולה. 

קצריך האדם להתנהג עם אשתו על צד 
השלום והרחמים והחנינה?, מזהירים פוסקי 
הקראים, לא פחות מהרבנים, ,ולא יטיל 
אדם אימתו ביותר על אשתו, ולא יתנהג 
עמה על צד אכזריות. והנה הכתוב אומר;: 
גומל נפשו איש-חסד ועוכר שארו אכזרי, 
אלא יהיה חבורו עמה מתוך שמחה ואהבה 
וחבה...* (גן-עדן %ר' אהרן השני, פדר 
גשים, פרק י"ז). וזאת היא השבועה, שנהגו 
הקראים להשבע בעת קדשם את נשותיהם: 
,בברית הר סיני ובחקי הר חורב אני פלוני 
בן פלוני מארש ומקדש את פלונית בת 
פלוני היות לי לאשה על טהרה וקדושה 
במוהר, בכתב ובביאה, כדת משה וישראל 
הטהורים והקדושים..." (שם, פט"ז). 

לאידך, מאמתת הנערה הבתולה סריה 
בת צדקיה בן נריה האמוּרה בכתב הנזכר 
לפני אותם הזקנים, כי תרצה להגשא לו 
לחזקיה הגזכר, ולהיות אשתו וחברתו בטהרה 
וקדשה ויראה, לשמוע בקולו ולכבדו וליקרו 
ולעזרו, ולעשות בביתו כל הדברים שבנות- 
ישראל הכשרות עושות בבתי בעליהן, 
ולהתנהג עמו באהבה וחבה.,.. ולהיות תחת 
ממשלתו ואליו תשוקתה... 

סריח הנ*ל מכניסה נכסים אל בעלה 
חזקיה. והוא מִאֶשַר באותו כתב, כי באו 
כל הנכסים האלה אל ביתו, ויהיה הכל 
ברשותו ותחת ידו: וכי קבל על נפשו, 
שישמרם ככל אשר לו ולא ישנה מהם 
מאומה בלי דעת אשתו ובלא רצונה.-- ועוד 
קבל עליו אהריות כתבה זו, עליו ועל 
נכסיו אחריו, בלי אשר יאבד או יבלה 
אותה. והתנו ביניהם, שאם חס-דושלום תצא 
סריה מן העולם בלא ילד מבעלה, ישיב כל 
שהביאה עמה אל יורשיה ממשפחתה,--פה 


בא סדר דברים הלכותיים ממש, 

וגם על-מנת-כן לוקח הנושא ‏ את 
הנשואה--,עַל-מגת שישמור מועדי ה' בראית 
הירח... ובהמצא האביב בארץ-ישראל... ובלי 
לאכול בשר בקר וצאן בירוש?ים עד יתכן 
מזבח ה'.. ושלא יצא אל משפטי הגוים 
להחליף משפטי התורה.... 

אמנם קשה, גם קשה על היחיד בבני- 
ברית, שיחד עם האֶלה והשבועה, אשר 
ישבע לאשת בריתו כי יתאחדו, יחזיק גם 
בברית ‏ עם מנהגי העם ודרכיו מאז 
לשמור אותם ולעשותם. אבל יש בזה זכרון- 
אלהים על יד מעשי בניהדאדם -- - 

משמאלם של בני הכתה הדתית הזאת 
המעטים, הנה עדת בני הגוים והמונם לאין 
מספר, ומימינם אחיהם הרבנים, שלא אחיהם 
הם עוד; ואלה בני הגבירה, אינם מקדשים 
עוד על-פי ראיה ואוכלים בשר מן הבקר 
ומן הצאן, בעת שמזבח ה' צבאות חרב 
ואין עולָה ואין זבח קרבן.-- והנה נְגש נש 
אחד מהקהלה הקטנה הזאת, לבנות בית חדש 
ביטראל ולשאת אשה כדת. איך לא יפעם 
הלב? ואיך %א יגשו החורים והזקנים ש9 
הכתה הבודדה הזאת א* נושא האשה ולא 
יקראו לו: אחֶינו בן-ישראל, זכור גם את דת- 
אלהים בשעה זו ותן לנו את ידך לעבוד 
את תורת הנביא בתם ובאמונה. ולאידך, 
איךך לא יושיט אותו צעיר שלבו מפכה 
אהבה וחבה לבתולה מיועדתו, כי תבוא א% 
אהלו להיות עמו ולחיות עמו ל%עולם, את 
היד לאחיו, להשבע לאלהים, להשבע, שלא 
יצא אל משפטי הגוים ושלא יחליף את 
משפטי התורה, מספטי תורה מורשה לקהלת 
קדש. 

וגם אני גשבעתי אז. 


זז 


והנה *נו באותו מאסף ,ירוש?ים' גופא 
דברי ,קורות חצר הקראים עם בית הכגסת 
שבו, שבפה עיר הקדושה", נעתקו מאת 
חכם הקראים משה הלוי על-ידי הר' צדוק 
טרבלום; והכניסם מר א. לונץ באוצרו 
ל*קורות עדת הקראים בירושלים. 
ּדברים אלה אינם כוללים בעיקר רק קורות 
עדת הקראים, כי אם גם מכילים ביחד 
קורות עדת הרבנים, שנאה בין האחיפ; 
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2 רב ּוּ ,| רו 


וזה הופך פגיו לכותל ובוכה... (ב*ר, פמ*ו). 
בוכים מבקשי נתיבה לאל עולם. 

מצות מילה היא, כאמור, מעין קרבן: 
וכשם שדם הקרבן לכפרה על המזבח, כך 
דם המילה מכפר, ועַל-כן מצותה ביום שמיני, 
כי הקרבן לא יכפר עד יום שמיני, כנאמר: 
ומיום השמיני והלאה ירצה... דבר זה ידוע 
מראשונים. 

,דע -- אומרים המקבלים -- כי יש שליחים 
ממנים על דם ברית ונוטלים אותו ומניחים 
אותו בהיכ?ל ידוע משבעה היכלי המלך. 
ובשעת בעסו של הקדוש-ברוך-הוא הוא 
משגיח בדם ההוא, והמקטרג מסתלק משם, 
והקדוש-ברוך-הוא מרחם על ישראל". 

קתינוק, אומר המנהג ההלכותי, תינוק 
שמת קודם שגימול, בין קודם שמונה ימים 
בין לאחר שמונה, רק שלא נימול מחמת 
חלי שהיה בו, מלין אותו על קברו ואין 
מברכין. על המילה. אבל משימים לו שם 
לוכר, שירחמוּהו מן השמים ויחיה בתחית- 
המתים*. ---- 

אבל הן לא המתים יהללו? יה, ומהם 
לא יבקש אלהים מאומה. קדושים המה אלה, 
אשר פקדו את רוחם בצל שרי. 

לא המתים יהללו יה ופטורים הם מן 
המצוות, מן החובות ומן העונשים. אותו 
בית-דין, ששלחו והניחו אבן על ארונו של 
אליעזר בן-חנוך, בשביל שפקפק בטהרת- 
ידים (עדיות, פ?ה, ו)- בודאי לא כהוגן 
עשו; ואלה, שהודו לחוקיהו המלך, על 
שגירר עצמות אביו המרשיע לעשות על 
מטה של חבלים (פסחים, פ"ד), לא ידעו, 
כי בזה עלבו את הבן עוד יותר מאשר 
את האב. 

וזכרתם, כי בר-נש שמת, אדם גדו* 
אם קטן, הפסיק עם-זה את החב% שבינו 
וביניכם, 85% עליו שנאתכם ואהבתכם גם- 
יהד. ומה חלקכם אשר תתנו לו? של געלך, 
בן-אדם, כי אתה נגש %מת או לַקבָר. עבוד 
את האלהים בחייך, תן לאלהים עליון כל 
אשר לך, ואף את נפשך ובשרך, אבל הֶסַר 
את ידך מן המתים ואל תאמר לדרש את 
ה' בקרבן מן המתים. 

וכשקרה מעשה בשנים האחרונות בעיר 
ואם בישראל, בי קמו אנשים מזרע היהודים 
לכרות ערלת ילד מת בן-שנה, ?א קמו 
נגדם בני העם כאיש אחד יהד. 


ואם נשמע קול תגר ‏ פה ושם, כאו 
אחרים בתוך-כדי-דבור להמליץך 5 אלה, 
שחה?לו גופו של מת, ועמדו ושאלו בַתֶם- 
פנים: ,אם קוראים אנו את הברכה על ראש 
רופא, החותך בגוף, מפגי שהוא מתכון 
להצילו מכליון -- למה לא נתיחס באפן כזה 
גם לחתך קטן בערלת גוף המת תמים, 
המצי? את גפשו הישראלית עם-זה מכליון,. 


(קהנימוס | הדתי והקצוץ הלאומי* באחד 
מחלקי ,השלת*). מה-נואלו. 
בְּן גריון. 
ברסלוי--ברלין. 
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,ביום ששי בשבוע, בששה ועשרים יוַם 
להדש שבט, כשנת אלף ושלש מאות ושלשים 
ותשע שנים למספר יונים, והוא ארבעה 
אלפים תשפ"ח ליצירה", -- קוראים אנו בנוסת 
ַּתַבּה קראית ישנה, אשר נמצאה בגניזה 
שבקאירה בירת מצרים, > ונדפסה | באחד 
ממאספי ,ירושלים" של א. לגּנץ, -- ,ביום 
הזה בא בירושלים עיר הקדש, תבנה במהרה 


בימינו, חזקיה הבחור הטוב בן בנימין לפנל 
הזקנים החתומים למטה בכתב הזה ויאמר 
אליהם: הי עלי עדים \קנו ממני מעתה, 
וכְתבוּ וחִתמוּ עלי בכל לשון של וכות, 
שאני אומר לפניכם ואני לא שוגה... ולא 
טועה... ‏ ולא מוכרה... כי אם בתום ל%בי 
ורצוני, שנשאתי וקניתי לי וקדשתי את 


סריה, הנערה הבתולה בת צדקיה בן גריה, 


במוהר ובכתבי ובביאה, כמצות משה איש 
האלהים, | זכרונו לברכה, וכדת ישראל% 
הטהורים הקדושים... ואני אַלכיש ואכסה 
ואכלכל אותה, ואעמיד כ% צרכיה וחפציה 
הראוים לה, כדי כחי והשגת ידי... ואהיה 
עמה באמת ובצדק... באהבה ובחיבה, ולא 
אתאונן 5ה... ולא אאשים... ולא אגרע 
אותה שארה כסותה ועונתה, כבני-ישראל 
הזנים גּמפרנסים ומלבישים ומכסים את 
נשיהם הכשרות... ועושים כל הראוי להך 


כבאמוגה וביושך...? 


-י 


1506 


גריון 





את תורת השבת לאמר: לא תבערו בו אש 
בבל מושבותיכם. בא עוד מבאר והחמיר ואמר: 
שבוּ איש תחתיו, א% יצא איש ממקומו 
ב'ום השביעי. בא ירמיהו הנביא ועמד 
בשערי ירושלים והכריז ואמר: כה אמר ה' 
צבאות, השמרו בנפשותיכם ואַל-תשאו משא 
ביום השבת, ?מען %א אצית אש בשערי 
ירושלים ואכלה ארמנותיה ולא תכבה; ובא 
נחמיה בן-חכליה וִיִבַא את העם באֶלה 
ובשבועה, ללכת ב,תורת האלהים* ושלא 
לקחת ביום השבת כל שבר, אשר מביאים 
עָמי הארץ למכור, וְיָרב את חורל יהודה, 
על כי לא שמרו את פקודי יום השביעי 
לחללם,. ויהי כאשר צללו שערי ירושלים 
לפני השבת, ויפקד ויסגרו הדלתות, ומנעריו 


אעמיד לשומרים על השערים, כי לא-יבוא 
משא ביום השבת. ואנו רואים את שומרל 
השבת, והמקלות בידם, | עומדים מזינים 


בפקדת בונה הבית ובונה העם. 

ושוב אנו מנסחים בלשון חכמים: ,אמרוּ 
ישראל לפני הקב"ה, רבון כל העולמים! 
מלאכת השמים והארץ כלתה במוצאי ששת 
ימי בראשית, רחמיך וחסדיך אל תכלא, 
שאם תכלא רחמיך וחסדיך, | אין אנו 
יכולים לעמוד?. אין אנו יכולים לעמוד 
בסקילה ובכרת ובכל ענשי הלול יום 
המנוחה, | קדשהו, | אךְָ - קדשהו וברכהו 
ופתח לבנו לטָבדך באמונה ובתם, וזה לבד 
הוא אות ברית, 

לא באבני-סקילה יוסד ברית-צַם ודת-א5, 
כי אם בקְדְשת הלב ובתקון הלבי.. 


ב 


מרשיעי ברית.-- בימי הרת-עולם, בימי 
האאבות, בימים אשר נסה אברהם העברי 
בבואו בימים *קחת את בנו יחידו, את 
יצחק, להעלהו לעולָה על אחד ההרים, קול 
ברמה נשמע: אַ% תשלח ידך אל הנער ואַ? 
תעש לו מאומה! הקול הזה מה חרפת 
קרבנות-אדם ויצר יסוד אחר ליראת- 
אלהים ולקורבת האדם למקום! קול אחר 
חוא, אשר קרא לאברהם: המול ימול יליךד 
ביתך; ואשר לא ימול--ונכרתה הנפש ההיא 
מעמיה, את בריתל הפר. 

ומשה, נותן התורה, ,התרש% במילה/ 
(נדרים, %?א, ב), לא הוא היה, שמל את 


אליעזר בנו, כי אם צפורה אשתו בת כהן 
מדין, היא לקחה צור ותכרות את ערלת בנה 
ותקראהו ,חתן דמים למולות". 

בני ישראל מקבלי התורה בהר הרב 
,ערלים היו", ו,לא מלו אותם בדרך". רק 
יהושע עשה לו חרבות צָרִים למול את בני 
ישראל, ופה אין אנו שומעים על-דבר ברית, 
כבמעשה אברהם, אך--ויאמר ה' אל יהושע; 
היום גלותי את חרפת מצרים מעליכם. 

עוד ירמיהו קורא: הנה ימים באים, נאם 
ה', ופקדתי על מול בערלה (ירמיה, ט, כ"ה). 
נדחקּ המפרשים בזה!; וכמעט %נו הרשם, 
שחפץ היה לטהר את המנהג הזה, באמרו; 
המולו לה' והסירו ערלות לבבכם (שם, ד, 
ד). קריאה כזאת קורא גם בעל משנהדתורה 
לאמר: ומלתם את ערלת לבבכם (דברים י, 
ט"ז), 

אבל הנה היתה המילה לאות-ברית בין 
ישראל ובין אלהים במשך הדורות. , מפני- 
מה אני יוצא ליהרג?" ,מפני שמלתי את 
בני והכנסתיו בבריתו של אכרהם אבינו". 
ואעכור עליך ואראך מתבוססת בדמיך וָאמר 
לך בדמיך חיי,. מקרא יאמר בברית-מילה. 
,יהי דם הנמול בקהל אמוני כרית ניחות 
אשה לה'", אומר אבי הבן, ובפרשת הזוהר, 
שפותחים וגוללים בה וקוראים אצל אחינו 
הספרדים, נאמר: תאנא כל מאן דקריב בריה 
לקרכנא דא, באילו הקריב כל קרבנין עלמא 
לקמיה דקודשא-בריך-הוא וכאילו כני מדבחא 
שלימתא קמיה... 

וזר אל יקרב. כל בן-נכר לא יאכל בו 
בפסח (שמות, י"ב, מ"ג). כה אמר אדני הי, 
בל בן-נכר ערל לב וערל בשר לא יבוא 
אל מקדשי (יחזקאל, מ*ד, ט). כך גדרו גדר. 
ונדמו נדמו דברי ישעיהו השני או השלישק 
ואל יאמר בן-הנכר הנלוה אל ה' הבד% 
יבדילני ה' מעל עמו (ישעיה, ג"ו, ג). 

שאל שאלו: אם חביבה היא המילה, 
למה לא נתנה לאדם הראשון יצור-אלהים? 
השיבו ואמרו: כל מה שנברא בעולם דורש 
עשיה וגם האדם, ,אפילו האדם צריך תקון" 
(ב"ר, פי"א), בן-האדם צריך תקון בגופו, 
אם חפץ הוא במלכות-שדי. 

מעשה במונזב ובזוטות, בניו של תלמי 
המלך, שהיו יושבין וקורין בספר בראשית. 
כיון שהגיעו להמקרא: וגמלתם את בשר 
ערלתכם, הפך זה פניןו לכותל והתחיל בוכת 


9\ הררש 


תורות וּמעשים 
א 


עבודת השבת.-- מחלל האפס, משממת 
התה ּמעַמקי החשך התעורר האלהים לברא 
עולם. ויקווּ המים הזידונים אל מקום אחד 
ותראה היבשה. ויעש אלהים רקיע ממעל, 
ומאורות תלה בשמים וכוכבי לכת, עשה 
ימים ונהרות, הוציא מן הארץ דשא עשב 
מזריע זרע וכל עץ עשה פרי למינהו, 
צשה את התנינים ואת כל נפש חיה ועוף 
וכל רמש. חיים חיים נראו יום-יום במרחבי 
אין-סוף של ההויה; נבראו גם הרוחות ממעל 
ומתחת ונברא האדם. ויהי ערב ויהי בקר, 
ויהי ערב ויהי בקר. וכאשר כלה יוצר :ל 
את מלאכתו בשמים ובארץ ביום הששי, 
ישב לנוח ביום השביעי ממעשה ידיו. ויקדש 
אלהים את היום, אשר בו שבת, לדורות 
ץולם, כי ינוח בו כל עובד ועושה ולא 
יעַשה בו כל מלאכה. יום השביעי הוא 
שבת לה', בו ינוח גם הבורא גם הנבראים 
לאות ברית-עולם. את שבתותי תשמרו, כי אות 
היא ביני וביניכם, לדעת כי אני ה' מקדּשכם! 

ושמרתם בני-אדם גם בני-איש, אתם 
ובניכם ובנותיכם, אתם ועבדיכם ואמותיכם, 
גם הגר אשר בשעריכם, ושמרתם את יום 
השבת *נוח בו מפעליכם. ינוח בו כל האדם 
וכל הבהמה, כל אשר רוח בו וכל אשר 
נשמה באפיו, %הודות לי. נוח ינוח כל חי 
וכל יצור, | כאשר נחתי גם-אני מעמל 
הבריאה. שבת לאלהים ושבת *?בני-עולם 
אשר יקראוהו! 

עד כאן מגלה אחת ש% השבת בבריאה 
ובמעשה. והנה מגְלה אחרת את אמריה 
תאמר: ושמרתם את השבת, כי קדש היא 
לכם, מחלליה מות יומת! צללי-המות, שאמרנו 


לנוח גם מהם ביום המנוחה, הנה באים 
באהלינו לַחַלָל את יום הקדוש. כל העושה 
מלאכה ביום שבתון, ונכרתה הנפש ההיא 
מקרב עמה. מות וכרת לאשר יעבוד בשבת. 
מות וכרת המה שני שומרי החק. נעלב 
האדם ויִשָפַל. 

ויקבלו בני ישראל את התורה מתר 
ברית ויעברו במדבר, וה' הולך *פניהם, 
הוא ומלאכו. ויהי בעת חנות השבטים 
למחנותם, יצא יצא איש עברי מחוץ למחנה 
לקושש עצים, והיום יום השבת. וימצאן 
אותו מקושש, ויניחו אותו במשמר, כי לא 
פרש מִהיִצַשָה לו,-- ויאמר ה' אל משה 
עבדו: מות יומת האיש הזה! ויוציאו אותו 
כל העדה א% מחוץ למחנה וירגמו אותו 
באבנים וימת. וימת איש באבני עדה שלמה, 
על עשותו מלאכה. והדת נתנה לסקול כל 
עושה כזאת לדורות. אמר אלהים לתת 
לָחות ברית לעמו ועבדוהו ויהיו לעם-קדוש:;: 
ולא שמנו לבנו לדעת, כי אבנים הלל%4 
תבטלנה גם את אבני הברית, ברית חסד ומנוח. 
ותחת חטא העגל, רבץ על העם ועל תורתו 
יחד חטא חדש, חטא המקושש.- - 

,אמר הקב"ה: שבת זו נתתי לישראל 
לאות ברית ביני לבינם. בששת ימי המעשת 
יצרתי ועשיתי את העולם ובשבת נחתי. 
לפיכך נתתי להם ששת ימי מלאכה, ויום 
השביעי ברכה וקדַשה ומנוחה לי ולהם". 
,בא יום השבת ונעשה סניגור לאדם - גם 
כי יחטא ויחל? את פקָדת השבת -- ואמר 
לפניו: רבון העולמים! בששת ימי בראשית 
לא נהרג יצור בעולם, ובי אתה מתחיל?- 
זו היא קדשתי? וזו היא ברכתי?" כה אנו 
רואים את חזון המקושש בלשון חכמים 
ובנוסח דבריהם. 

ובא בעל המגלה ב,ואלה שמות* ובאר 
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אכספרטיוניסמוס * 4441 
מעצם הדברים מפני שהיא רואה עצם זה וק כקלפה, כצורה חיצונה, הגיעה 
לידיכך לתת חשיבות גדולה אל הצורה הנבובה, הריקח, א% הצורה 
כשהיא לעצמה. לא לחנם מדברים כהני האפספרסיוניסמוס ונביאיו על ,הצבע 
כשהוא לעצמו" ויוצרים צורות כשהן לעצמן (צורות גיאומטריות של 
מעֶקבים, כָּדורים וכדומה). 

יש בכל הקולטורה ה,רוחנית" הזאת מן הקולטורה הכרכית המפֶתחה 
מאד, מן הקולטורה של האדם חסר היניקה והשרשים. האדם הזה הוא 
,חפשי", ,רוחני". בעולמו הַמֶּפשט, חסר ‏ הממשיות והאמת של החחים, יש 
מקום לכל מיני ,כימָרות", לכל מיני דברים שאין בהם חיוב של מציאות 
וסותרים את המציאות. 

הצריך אני עוד להגיד, כי יהודים נוטלים כאן הלק בראשו 
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כל המעשים שנעשו כאֶלו הם הולכים ובאים כמו ממילא בזה אחר זה, 
מתאימים זה לזה ומשלימים זה את זה, כחוליות של שלשלת אחת, כ,פרוצס 
היסטורי" אחד. הרוח הפועל אינו רואה את השלשלת הזאת, ולכן הוא 
נוטה יותר מאחרים לפעול על-דעת-עצמו, לעשות את הפעָלה העצמית, 
פּעָלת הרוח העצמי, האינדיוידואלי, עָקר, 
תורה ה,רוחנית" הזאת אין בה באמת כלום מן האמונה בעצם 
רוחני, אפילו לא כעצם רחוק, מֶפשט של ה,פרוצס ההיסטורי", ולכן אין 
בה באמת מיסוד הרוח, היא אינה בעצם רוחנית, כי אם אינטלקטואלית, 
ולכן היא בעָקרה פוליטית, זמנית, במקום הַמְתוס הכללי, העולמי היא 
מעמידה את האדם הפרטי, הקונקרְטי, החי לפנינו בהוָה. היא רואה את כל 
העולם והחיים כאֶלו אינם ויש רק האדם, ‏ הכל יכול. היא עושה אותו 
אלוה, היא ביסודה רציונלית. 

יסוד רציונָלי זה אנו מוצאים גם באמנות הרוחנית. גם היא רואה 
את האדם הפרטי עָקֶר, הוא עומד וקים לעצמו, ומכיר אף את הלא- 
מְכּר. הוא עומד וקים בלי עזר העולם וכנגדו. גם האמנות הזאת בכל 
נטיתה אל ה,סוד", אל הנסתר נטולה באמת מן המתוס העולמי, ולכן אין 
בכחה לברא מְתּוס,. לא מה שהאמנות הזאת איננה גלויה ומדיקה לפי 
מראה"העינים הפשוט עושה אותה להיות בלתי-מובנת לרבים - הן האמנות 
המצרית הקדמוניה כאמנות המזרח בכלל לא היתה גם-היא גלויה ומְדָיקה, 
ובכל-ואת הניעה את לב הרבים, עד כי יש שגם הקדישו אותה וסגדו לה,- 
אלא מה שהיא עומדת לעצמה, לא-קשורה ומחֶבּרה %לב העולם, שהוא לב 
הכל. היא יונקת מעצמה. היא אינטלקטואלית, מוחית (לכן לוקחת בה חל?ק 
רב כל-כך ההמצאה ובהמצאה שלה לוקחת חלק רב כל-כך הצורה החדה - 
סמל השכליות והחדוד) והמוח-כאשר היטיב להביע צִ'מבּרלין -- יושב בקלפתו 
הקשה: הוא אָגואיסט. 

אמנם האמנות החדשה הזאת אומרת דוקא להיות מחבבת בני-אדם. 
כבזמן האפוקליפסיס רבו עתה לא רק חולמי החלומות ורואי החזיונות, כי 
אם רבו גם המבשרים, המבשרים את דבר בוא ,יום ה' הגדול". והיה 
ביום ההוא. מרבים כעת להָנבא נבואת ,היום ההוא". הָבר סופרים נאספים 
אל מקום אחד והם קוראים לזה ,הבשורה", ,ברקאי", ,השחר". שחרו% של 
מי? שחר של האדם. מן השדה, יפה-הנוף, שהאמנות האימפרסיוניסטית 
התרפקה עליו ובקשה בו מפלט לנשמתה האובדת, עברה האמנות החדשה 
אל העיר ואל היושב בה: אל האדם. הוא עתה כתר היצירה. ,הוי בן-אדם, מה- 
כמהה %ך נפשין" שר לו המשורר. אולם הוא אומר בן-אדם וכאלו מכון 
לא אלהים, לא הכל. שחו כל בנות השיר. חי רק האדם. האדם החי 
לבדד, רחוק מן הכל ומתנגד לכל 

כזה הוא הפתוס החדש, ההתלהבות ההדשה אל בן-האדם. ולכן הוא 
בא לרב ריק, מצלצל, מדבר גבוהה גבוהה. חסר לצורה העצם, והיא באה 
במקום העצם, נעשית לצורה כשהיא לעצמה. כן, האמנות הרוחנית, הבורחת 
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האכספרסיוניסמוס). הוא אינו רואה את העולם כי טוב הוא והכל עשוי בו 
יפה. ולכן הוא בטבעו מורד. הוא הקורא בכל מקום למרד, להתפרצות. 

בנייאדם בוחלים עתה בחיים הטבעיים ובהרמוניה הטבעית. לא 
ההתאמה, כי אם הנגוד, לא ההרמוניה, כי אם הדיסהרמוניה. בצבעים בורר 
הַפַיר ‏ את העזים ביותר, את העומדים לעצמם ונלחמים על-עצמם עם 
אחרים - אלה הדוקרים את העין בנגודם. הוא אינו נוטה אל האחדות, כי 
אם אל אי-האחדות, אל התהו. הוא קורא, צועק, צוח. ,האדם הצוח" קרא 
משורר מודרני לספרו (,דער שרייענדע מענש" מאת אַלברט צהרנשטין). 

ספרים כתְמִיםדירְקים נפתחים עתה ובהם אתה רואה עטלפים פורחים. 
מעשים עוברים לנגד עיניך והם זרים, מוזרים ומשָנים." הם עוברים במהירות 
קדחתנית, ונדמה 5ך, כי העולם קודח, משָנה, זר. איזו מוסיקה פראית מרעישה, 
צועקת עד להחריש אזנים. ולאַפך יגיעו ריחות משָנים, ריח מלא טחב ש? 
מרתפים לחים וריח יבש של בתי-קהוה יבשים. שם בני-אדם מרקדים רקוד 
שובב, פרא, כשהם לבושים צבעונים יִרְקִים, אדְמים, שאינם מכסים את 
עירומם. 

בני"אדם חולמים עתה חלומות ורואים חזיונות: רְכב אש וסוסי אש. 
השמים נפתחים ומלאכי השרת עומדים וחרבם השלופה בידם. והשאול פתח 
את פיו ואת אשר לא ראה שם דנטי בחזיונו רואה כל משורר ומשורר. 
לילה על-פני האדמה, קול יללת תנים. ארונות מתים, והם מחוללים. ,המות 
הוא המנצח בנגינות ונימי כנורו מָעִי בני-אדם". ,ים עטלפים", ים שורץ 
עטלפים שחורים והם מכים גלים, רועשים, גועשים. הכל גועש-רועש, מורד, 
מתפרץ. 

יש יחס ידוע בין תורת האָכספרסיוניסמוס, שהתפשטה הרבה בשנים 
האחרונות בחוגים האינטֶלָקטוּאליים שבארצות אירופה, ובין תורה אחרת, 
פוליטית וסוצילית, שהתפשטה גם היא הרבה באותם החוגים עצמם. תורה 
זו קבלה כמעט בכל ארץ וארץ גון מיחד או גם צורה מיחדה. אולם לנו, 
היושבים על גבול אירופה התיכונה, קרובה ביחוד צורה זו שקב?ה בחלק 
זה שבאירופה. באירופה תיכונה זו, כמו בצרפת, קבלה אותה התורה בחוגים 
ספרותיים ידועים צורה רוחנית ביותר. הם קוראים למרד, להתקוממות, אולם 
בשם הרוח. ?רוח המעשה והפצעָלה (,רוח פועל" קראו למאספט * בני 
החבורה הזאת). : 

נגד שני דברים נלחם בעָקר הרוח הפועל הזה, נגד ההיסטוריות 
וההתפתחות - נגד הנטיה לראות את כל הדברים שהיו והוים בעולם ואת 





%0₪? .-11||!6 | )תטא ?₪ תסט ת586606ט11678 .016186 הז8)!26) טג 6]שז/טה .[216 235 * 
ח58686566ש11673 .ז6ה200?הג([216 ?46 2061665 |+0618 267:+78 .%10||67 06094 61ם תשתס 
.10116] 06078 561 1918 ת6ה0ת10 .ש11!]16 +זטא 


התקופה ש 29 


פ. לחובר 


אַכְסְפֶרְסִיונִיסְמוּס 


כרוז יצא בספרות חוץ: לא אימפרסיוניסמוס, כי אם אַכְּספּרְסיוניסמוס: 
לא הרשַם, אלא הבטוי. האמנות היא אמנות של בטוי. האמן מבטא את 
אשר בלבו. הפרוצַס של היצירה הוא לא מחוץ *פנים - מן העולם אל 
האדם, כי אם מפנים לחוץ - מן האדם אל חעולם. האדם אינו רואה, אלא 
חוזה. כשעינו הפנימית פתוחה - הוא צופה באספקלריה המאירה, ב?י כל 
מחיצה. 

האמנות הזאת היא רוחנית. היא מחזירה פניה מן הסביבה, מטבע 
המקום או הזמן א% הטבע הפנימי, אל הנקדה הפנימית. ולכן היא נוטה 
את חרצָבּותיו. האדם הזה הוא פִתָּיטִי. האָכְּספרְסיוניסמוס הֶחיה בספרות 
ובאמנות את הפָּתוס, לא היחסי, הצרופי, אי-השלם והבלתי-מלא, אלא המלא, 
השלם והַמְּחלט - הכל,. לא האדם האסקְטי, המתנודד לכל רוח והספקן, כי 
אם התמים, המוסרי; לא האדם הפסיבי, המקבל את רשמיו מן העולם, כי 
אם האקטיבי, החוקק ל%עולם את חֶקיו. הַצִיר האכספרסיוניסטי שב וקבץ את 
האטומים המפָזרים על-פני השטח הרחב ש% הציור האימפוסיוניסטי ועשה 
אותם תבנית. ‏ הוא הֶקשה ורדד את הנמצא במצב של רפיון והתפוררות, 
האכספרסיוניסמוס שב במובן ידוע אל צורות הציור שיש להן קבע - אלה 
הקרובות אל הפִסָלוּת, הצורה השלמה והעגְלה של הכדור, האטומה והמלאה 
של המעָקב; קוי לינאוליאום הכבדים והקשים או פתוחי"העץ עם קויהם 
הזקופים, החדים - אלה הן הצורות הצָקריות של צִירי האַכספרסיוניסמוס 
העַקריים. והמשורר האָכספרסיוניסטיז בשירה שב האָכספרסיוניסמוס אל 
הדרמה., ואל הדרמה הזאת שב הגבור. לא הגבור החגור חרב של הדרמה 
הקלדרונית ולא הגבור הפועל של הדרמה השקספירית, כי אם ,הרוח 
הפוצל". 

הרוח הפועל. הוא מלא התלהבות של פעָלה, פַּתוּס של עשיה, והוא 
פוע?ל? ועושה בחמר ונלחם בו. היחס שלו, של הרוח הפועל, אליו, אל 
החמר, הוא יחס של [גוד. הוא נלחם עמ עד רדתו (על פסוק זה מעמיד 
סטַניס?ב פְּשִיבִּישָבֶסְקי, | המשורר של ,הנשמה הערטילאית", את כל תורת 
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כי לא ככל האמנים שבעולם ברנר. דומה, כי חוש הצורה חסר אצלן 
לגמרי. הוא רודף תמיד אחרי העיקר. ועיקר זה הלא הוא: לעורר את 
המחשבה ואת הרגש. רק לעורר. כי מכיר הוא ברנר בעצמו, שאין הוא 
יכול להיות מורה-דרך, יען כי אובד-עצות הוא, ולפיכך אין הוא הפץ כלל 
להחשב בין ה,מורים". האחת שהוא מבקש והאחת שנתנה %ו ממרומים, 
זוהי האפשרות להיות בין המעורריפ.. 

יחידי יעמוד לו על משמר החיים והספרות ויקרא בלי-הרף: 

,כי לעוררך אני בא, אחי, לעוררך לאמר: שָאַל, בן-אדם, לנתיבות 
עולם, שאל, אִי הדרך, אַי?..." (הסיסמא לירחון ,המעורר"). 

נאמנים עלינו דבריו אלה, וממחנה היחידים יענו לו מכל עבר; 

- אודך, אחא, כי עוררתני - - 

תרע"ה -- תרע'ט 
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היתה הוית קוצים", בכל-זאת מוסיף ברנר בסוף ספורו ש? הַמַפקר אובד- 
העצות, כי ,כל החשבון עוד לא נגמר". וזהו העיקר. יען כי פתח תקוה 
צריך להיות תמיד, והוא גם מוכרח להיות, כל-זמן שבאדם שולטת ההכרה 
החשובה, כי ,המדרגה היותר רמה היא לעמוד על משמר חשיבות האדם 
גלי הפסק" (,מן המצר'). מה-נפלא הוא הדבר, כי סוף-סוף בא המפקר 
העברי לידי הכרה חיובית כזו! 

אחרי צרות רבות ורעות יוצא לפידות הזקן ונכדו ללקט קוצים, כדי 
להבעיר בהם אש ולאפות עליהם לחם - האין רגע זה הנשגב ביותר בכל 
מלחמתו ש* הזקן היקרז הרבה קוצים מכאיבים יש בשדה החיים; אולם 
רק אז הם עוטרים את האדם כעטרה, כאשר יוכל ויחפץ להשתמש בקוצים 
ליצירת האפ שרות הממשית והיסודית %המשכת החיים. 

ברנר מספר, כי ב,הכנות לאפית הלחם", כלומר, בעבודת הרגע 
החשובה והמוכרחה, עסקו רק ,הזקן ונכדו". חסר היה הגיל המאחד 
אותם, חסרים היו הבנים, שלא נאספו עוד ,מכאן ומכאן". רק אחד מהם, 
והוא הַמּפקֶר שבהם, בא ועמד ליד שרידי המשפחה האמללה והכיר את 
היפי הרב ואת הערך החיוני הגדול שבעבודה המעשית, עבודת הרגע 
הפשוטה והאֶלֶמנטרית. 

אז בא ברנר והרים על נס לא את חובת הלבבות, אלא - את חובת 
הידים. 

כי כאשר יהיו די מלקטי קוצים ודי מבעירי אש, תוכל ,הזקנה 
הינדה" לאפות את ה,לחם" יחד אתם. האומה הישישה, זקנה תמימה זו, 
שהיא נהדרה כל-כך בצערה האלם ובעקשנותה החיונית, היא כבר תברא 
את יסודי הקיום, אם רק יעזרו לה בניה ונכדיה ויעמדו יחד אתה על 
משמרת החיים. 

+ * 
+. 

וברנר? 

עטוף אדרת-היאוש, רועו מצנת החיים וסוב% מרתיחת דמו, הוא 
עובר כשומר-לילה מרחוב לרחוב ומסימטא לסימטא, מעיר %עיר וממדינה 
למדינה, ובכל מקום בואו הוא מעורר את הישָנים בקולו הצרוד. 

נדכא מחשבון-עולמו וכפוף תחת כבד שרעפיו, הוא הולך בנינו, 
נעטר הקוצים, הולך וצועק. צעקתו מרגיזה את דממת הלילה, משביתה את 
שמחת העליזים ומפריעה את שנת השאננים - אבל ברוך יהיה המעוררן 

בשפה המונית, המלאה ברבריזמים רבים, ידבר אלינו, אולם אין לנו 
תרעומות עליו, יען כי מרגישים אנו, שלשפה כשהיא לעצמה אין חשיבות 
יתרה בעיניו. | כן משתמש הוא בסגנון בלול, המערב מיסודות נפשיים 
ומלוליים רבים ושונים - אב? גם על זה אין אנו מתרעמים, מפני שרואים 
אנו, כי ?א אל טהרת הסגנון ישים ברנר את *?בו. ענינים אחרים לגמרי 
יעסיקו את מוחו ונפשו. 





ח. ברנר וגבוריו 15 








שעומדת להם למָפקרים העברים ביסורי חיים ובחבלי יצירתם. בה מוצאים 
סעד גבורי ,שנה אחת" ו,מא. עד מ.", בה התנחמו טַלֶר ומנוחין ב,מן 
המצר" וחזקוני ואליעזר ב,מעבר לגבולין" וב,ערב ובקר", והיא גם מקלטם 
של שאול גמזו ב,בין מים למים" ושל אובד-עצות ב,מכאן ומכאן". 

גם ברנר עצמו, אף בספוריו הריאליים, ‏ יש שסר פתאם הצדה 
ומתבודד בתוך משעולי הפלא של חלומות-הנפש היפים. אז תחלוף רגשנותו 
החולנית וצעקנותו ההיסטָרית, ואז ישיר ברנר. את יצירתו הסוביקטיבית 
ביותר והמכאיבה ביותר, בין %לאחרים ובין לו לעצמו, יגמור ברנר אז 
בשיר-מזמור לחיים, כי אחרי כל ההרפתקאות השונות שעברו על הַמַפקר 
העברי הוא בא 5כלל דעה, כי עיקר כל העיקרים הוא: לעמוד על 
המשמר. אחרי כל האסונות והמקרים הקשים, שעברו על משפחת לפידות 
ועל אובד-עצות ב,מכאן ומכאן", מספר לנו הַמַפקר העברי בהתעוררות 
נפשית עצומה על ההוד ועל היפי, ששכנו על שני המעָנים והסובלים 
האלה בשעה שעמדו על משמרתם, ,משמרת החיים" 

והלא נבואה עברית עתיקה היא: בדמיך חיי, בדמיך חיי... 

צווי קדמוני זה מצא לו תאוּר מודרני בתמונה האמנותית הנפלאה, 
שברנר מראה לנו בסוף ספרו ,מכאן ומכאן". איזה רך לבבי ואור סודי 
נסוך על כל פרט ופרט של תמונה זו, ומה-טוב לקרא את תאורה כלו 
בסגנונה המיוחד! הנה היא: ,קלחו, קלחו גשמים -וביום הרביעי לפנות 
ערב פסקו. נטהרו השמים והיתה אותה הבהקת הפלאי שלפני עלות הלבנה 
בשבוע השלישי לחרש. ממחרת הבקר היה כל היקום מהחֶדש, טהור, נותן 
ל רוב הלא יא הוה ורוי "אד ןש ה רש וה 

 -‏ --0 -- -יצא אהרון לפידות עם עמרם אל הסביבה ללקט קוצים 

וברקנים ולהכניסם לחצר אשת ראש הפרבר - למען שום בהם אש ולאפות 
עליהם את הפתות. צבר הנער המוני המוני קוצים וישם מהם צבורים 
צבורים על כתפיו של אבי-אביו,. אסף עמרם גם את השאר, עד שיור 
אחרון שבאחרונים, ואחר שהביאם למחוז חפצו, נגש אל אבי-אביו, שכבר 
השתחרר ממשאו, זה ישב לרגע אצל החפירה שקוע במחשבות, ועמרם 
הגיש את ראשו הקטן אל חיקו - - - לשונות אש נראו בתנור, והינדה 
הזקנה יצאה ונשאה כערבית על ראשה את הפח עם עוגות-הפתות. הפח 
הזכיר ערוגות שֶמשֶם נאה, נותנות תקוה. היתה עוד תקוה, כי גם הפת, 
הפת האמתי שיאפה אחר הצהרים ושיספיק אכל לשבוע ימים, יעלה גם 
הוא. - ראשו של עמרם הקטן עדין היה מונח בחיקו של אריה לפידות, 
ודבר-מה עצוב, פשוט, מעורר חמלה, ויחד עם זה סודי חשוב ויקר צד 
אין-קץ, היה בדביקות זו. - שרידי קוצים היו להם לשניהם על בגדיהם 
הפרומים ובראשיהם. אז קראה להם אופת-הלחם לעזור לה - ויקומו שניהם 
ויעמדו. ואותו הסוד הגדול היה גם בקוציהם, גם בעמידתם" (,מכאן ומכאן"). 
מהו הסוד הגדולז הוָה אומר: בזה ש,על משמרתם עמדו. כי ,על 
משמרת החיים עמדו הזקן והילד נעטרי הקוצים" (שם), ואף-על-פי ש,ההויה 
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הקטנה, להדסה החולה (,בין מים ל%מים"). גם אובד-עצות אומר: ,עמרם 
יבוא וחיים טובים ישחרני". מה-מוּזרה היא תקוה זו בפי המפקר! ברור 
הדבר, כי רק הודות למחשבתו על הילד באה בלבו המחשבה על-דבר התיים 
הטובים. 

כי כלנו יודעים אנו, עד-כמה מרחיבה את דעתו של האדם מציאותם 
של הילדים התמימים והזכים. אף אם קשים היו ימי הילדות ורְבּם היו 
ספוגי צער, בכל-זאת יש בהם כח פלאי לעורר באדם רגשי אשֶר בכל פעם 
כאשר יעלו על זכרונו. והם המשמשים מקלט לעיף, בשעה שנראים לן 
בחזון. 

אפילו מנוחין (ב,מן המצר"), נע-ונד זה, המלא יאוש, מדבר על יום 
מותו בשלוה תמימה ונפלאה, רק משום שהוא מאמין בסעד האחרון ובענג 
הגדול שימצא בחזון ילדותו. הוא אומר: ,מות אמות בתקוּפת טבת, בליל 
קרח. נסתר מעין שוטר אשכב, סמוך לגדר - ונשמתי תצא בטהרה, בי יחיה 
הכאב האחרון, והשלג הדק וזכרון ילדותי יישנוני עד אגועה. זכרונות קשי- 
חיים לי מימי ילדותי, אבל באותה שעה של נצח-נצחים יצא הטוב שבהם 
ללוותני. אבטח בו" (,מן המצר"). 

גם אובד-עצות שב,מכאן ומכאן", אף משורר זה של ההפקרות, בשובו 
מהלוית אביו של עמרם ובחשבו כל אותו היום על ילדי ישראל הכשרים, 
מתחיל להאמין, ממש כזקנה הינדה, כי המות איננו נורא כל-כך, כי 
,מלאכים טובים יפגשו, מלאכים טובים". ולא רק המות חדל להיות נורא 
בעיניו, אלא אף פחד החיים הלך וגז ממנו, והוא מתמלא שמחה ועליזות, 
בהביטו על הילדים המתאבקים זה עם זה בחצר הגימנסיה היפואית (שם). 
והודות לעמרם הקטן בא אובד-עצות לידי החלטה, כי לא נורא, כי ,נעים, 
נעים, נעים לחיות". מִטמורפוזֶה כזו! מי היה יכול להאמין, כי יגיע אליה 
הַמַפקרז? 

ועוד מצב-נפשי אחד אנו מוצאים אצל הַמְּפקר של ברנר, וגם הוא 
אצלו לא-צפוי לגמרי, ‏ עוד יותר לא-צפוי מן הקודם. מצב-נפשי זה הוא - 
המסתורין. כי - נפלא הדבר- לברנר יש נטיה חזקה למיסטיות, ביחוד 
בתקופת ההפקרות. תמוה הדבר? אבל מערכי-לב אנוש אינם ברורים וגלוים 
כלל וכלל, כמו שחושבים ה,חכמים", ומה גם מסכת נפשו של זה, שהנגודים 
הפנימיים הם סוד הוְיָתו וסוד הַוָּתו, מי שיחפץ לחפש אצל גבורי ברנר 
שלמות נפשית, ידמה לאיש החפץ להקים מחדש כלי שנשבר לרסיסים 
רבים. אף אם יהיו לפנינו כל הרסיסים, ואף אם נמצא איזה דבק מלאכותי 
להדביקם זה לזה, הכלי השלם יחסר. ובשעה שהשברים מְנחים לפניגו, אנו 
רואים, שרסיס זה או אחר הוא מואר והשני אפל. כי כל שבר וזהרוריו, 
כל שבר וצלו, עובדה זו ידועה לגבורי ברנר, ואחדים מהם אומרים בעצמם, 
כי הם אנשים שלא נבראו ישר. ומי יודע, אם אפשר היה לו, למַפקר 
העברי, לחיות, לולא התיחסותו המיסטית לחיים; ולא רק לחיות, אלא גם 
ליצור חיים ממשיים או יצירות ספרותיות! אכן, הרגשת המסתורין היא 
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בשעה שנוצר בלבו של ברנר הטפוס של המפק- הוא נזכר בימים 
שקדמו לשנוי שבנפשו, נזכר ואומר: ,מן הימים ההם נשארו לי רק אחריות 
בפני כל -- ורחמים" (,מן המצר"). וזוהי אמת. אמנם, ה,רק" הוא לאו דוקא, 
אבל בעצם היא אמת לאמתה. כי גם רגש האחריות וגם רגש הרחמים 
נשארו בלב גבורוּ של ברנר מימי ילדותו, כאשר התגולל עוד ב/,זויות" 
השונות של ה,עמק העכור", והמעט שלא גזו ממנו לגמרי, אלא עוד 
התפתחו ונעשו לתכונות יסודיות בהלך-נפשו של הַמַפקר העברי. שתי 
הרגשות נפלאות אלה הן הקובעות ביחוד את חשיבותו של הַמָּפקר העברי 
בינינו, והן הן הַָמַשרות עליו הוד אנושי כללי. על-ידן נעשים חייו לבעלי 
תכן חיובי ולהם צביון מוסרי וערך אסתטי. ההפקרות מתעלה ומתקדשת, 
כשהיא עוברת דרך היסורים האנושים של הַמּפקר עצמו ובשעה שמלויה 
הם רגש אחריות בפני כל ורגש הרחמים לכל. 


* * 


% 


רשֶם יצירותיו של ברנר המִרְבות עלינו הוא שונה ומשנה, אולם 
אין אף יצירה אחת משלו, שלא נמצא בה את שתי התכונות הנפשיות האלה, 
בגלוי או בסתר. קול ,הַדִּיָן הפנימי שבלב", כמו שברנר קורא לרגש 
האחריות באחד ממאמריו, הוא הנשמע מכל מה שכותב ברנר, ולפעמים 
קרובות יתערבו ויתמזגו צלילים סריוזיים וקשים אלה בקולו של איזה 
,אב רחמן". 

מכאן באה נטיתם המוזרה של גמזו, מנוחין ואובד-עצות לחשב את 
עצמם כ,אבות" לילדים זרים. לכאורה שאיפה זו של הַמְּפקר להגנת אחרים 
ולהכנסת גוזלים תחת כנפיו מתמיהה, אבל טבעית היא בעיקרה. 

טבעית היא עד-מאד שאיפתו של הַמַפקר העברי ,להיות אב לכל 
יתמות שבעולם", כמו שאומר ברנר. אבל האם יש לה לשאיפה זו ערך 
ריאלי? איך יוכל להעמיד דורות, זה שאין לו עבר ואין לו עתיד, ואיך 
יהיה הַמפקר 5,אב", אם טבעה של ההפקרות היא העקרוּת? 

אנו רואים, למשל, כי מכל הכנופיה הגדולהּ, העוברת *פנינו בספוּר 
,מן המצר", רק מנוחין הוא היחידי, המתיחס ביחס אנושי אמתי לאסונה 
של בת-חוה אחת שנכשלה באדם שאינו הגון, והוא גם היחידי הדואג 
לילדה, הזר לו לגמרי. מה הוא יכול להוריש לו? 

כן גם אובד-עצות ב,מכאן ומכאן". בשעה שהוא חפץ לקחת את 
עמרם, היתום הקטן, האם אין הוא יודע בעצמו, כי אין לו מה לתת 
לעמרם זה וכי יתמותו שלו בעולם היא אולי יותר קשה מזו של הילד? 
ודאי שהוא יודע זאת, אלא היא הנותנת. משום שהוא עצמו חפץ לשכוח את 
יתמותו, לכן הוא.בא במגע את החיים הרעננים והטהורים של הילד. הילד של 
אותה אשה נחוץ היה למנוחין כמו שדרוש היה עמרם הקטן לאובד-עצות, 
כי הם, הנואשים והעיפים, ימצאו בילדים נחומים בעניֶם. זוהי הסבה, 
ששאול גמזו, הסובל מחמת אהבתו לפנינה, מוצא סעד בדאגותיו לתלמידתו 
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המפקר על אחת כמה וכמה. ובכן - מה הם חייו שלאחרי יאוש? אמה, כי 
בלב הנואש תתעורר לפעמים המלחמה על-דבר השחרור האחרון והגמור 
מכבלי האימה שבחיים על-ידי המות, וגם בלב גבורי ברנר יש הרחורים 
אלה. הלא סוף-סוף המות הוא הגואל היחידי, שהאדם רואה אותו עוד 
בהייו, ואף-על-פי שהוא אינו מחכה לו, בכל-זאת הוא בא, ויש גם שאינו 
מתמהמה כ5ל. ובכן -- הטב הנואש -- אולי באמת כדאי הדבר+ אולי 
טוב באמת להעז ולהשתחרר ברגע אחד מחידת החיים והמות גם-יחדז 
כך יחשב-לו לפעמים בן-האדם ויעשה ‏ מה שיעשה,. ולא על-פי בחירתז 
החפשית יאבד את עצמו, אלא על-פי ההכרח, כי כל-זמן שהאדם שוקל 
את כל הענין במאזני השכל, אז הוא בא על-פי דרך-הטבע לידי החלטתו 
של אחד מגבורי = ברגר, ",בל ,להפסיק את החים אין כל חשבון, אפילו 
מצד ההגיון? (,בין מים למים"). יותר מזה: ,דוקא עתה, דוקא ככלות הכל, אפשר 
לחיות וצריך לחיות" (שם). מדוע? אל תשאל! הן ,האדם לא נברא ישר" - 
אומר מנוחין ב,מן המצר". ואם אדם סתם - כך, הַמְפקר על אחת כמה 
וכמה. כי עיקר העיקרים הוא אצל המפקר - ,%א לאחוז בקרני הצווי 5כל, 
לא להסיח דעת סוף-סוף מן האסון שבעמק הכל, מן האסון שבכל אפן- 
רק להכיר, שכך הוא הדבר, כך" (שם). 

,רק להכיר!" -- עצה נפלאה! ביתחוד בפי המְפקר, היא מזכירה <לנו 
את דברי אותו הפילוסוף הידוע, שאמר בשפה הרומאית הקרה: 

-- *8676ו[[6+ת1 566 ,[06+65+87 %6ש6ת ,6ת067טש] תסת ,4676ות תסא, 

,אל לבכות, אל להתאבל ואל להתעצב - רק להביר". 

פלאי פלאים! גדול האולימפוס ואחרון הַמָּפקרים באו לידי השקפה 
אחת על תכן החיים! היתכן! האחד בא על-פי דרך המתימטיקה שלו, והשני- 
בדרך הצער שלו. האמנם באו לידי דעה אחת? 

אולם, באמת, יש הכרדל גדול בין ה,רק להכיר" של המֶּפקר ובין זה 
של הפילוסוף האמשטרדמי. כי הכרתו של שפינוזה היא חוליה אחת בתוך 
השקפת-עולם שלמה ומסֶדרת יפה, ורעיונו של מנוחין אין לרן כל קשר 
עם הרגשת-עולמו כלה, והוא אחד הזיזים המרְבים היוצאים דופן במבנה 
נפשו של הַמּפקר. 

ערק להכיר!" - ודאי שָלְמָּפקֶר אין ענין בכל מצבי-הרוח הקודמים 
לעצתו זו של הפילוסוף. אבל יחד עם זה אין המפקר יכול להסתפק 
ב,הכרה" גרידא: הן איש-הרגש הוא! ולא במקרה אומר אובד-עצות: ,על-פי 
חשבון השכל אין שום דבר כדאי - אבל העיקר שבי בועט בחשבון השכל" 
(,מכאן ומכאן"). והכי אפשר באמת שהשכל, אשר הוא כְלו סדר ושעבצוד, 
יהיה ,עיקר" למִפקר? רק הרגש הוא הכח המניע היסודי בחיי המפקר תעברי, 
ואף חקרנות: באה מתוך נדנודי נפש ותעיות הרגשים. 

ולפיכך אין לנו להתפלא, כשאנו מוצאים על-יד בקרנותו האכזרית ורתאנותו 
של ברנר גם עדינות רבה ואהבה עמקה שכנוּת כזו. אפשרית היא אצל כל מפקר; 
אצל המפקר העברי - היא מוכרחת. כי אם רחמן איננו, הלא הוא בן-רחמנים, 
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השאלות האלה תובעות ממנו את פתרונן, ביחוד כשאנו חושבים ע% 
הַמפקר העברי, כי כעברי גם על איש-המרתף של ברנר להיות בעל תכלית, 
הכך הוא באמת? 

בשעה שברנר אך החל ל,התפקר" היה אומר: ,ל%חיות זהו רק 
להמעיט את היסורים עד-כמה שאפשר, %הסיר את הענויים שאפשר להסיר, 
לדום דממה גדולה ולשאת את המוטל לשאת" (,מא, עד מ."). פרוגרמה זו 
חלו בה אחרי-כן שנויים אחדים, ראשית - בענין הדממה. ,לדום דממה 
גדולה" - ומה אם על-פי טבעו אין הַמַּפקר העברי יכול לדום? מה הוא 
עושה אז% אז - הוא צועק צעקה גדולה. כי גם להלכה וגם למעשה אין 
שום הבדל ממשי בין הדממה ובין הצעקה. שתיהן יהד אין להן ערך 
אוביקטיבי. העיקר הוא רק, לאיזו מהן האדם מִסֶגל ביותר. המאמין הוא 
מעולם הדממה, הַמַּפקר -- מעולם הצועק, וּשניהם הם מעולם הסובלים. 

,כי לא לשם תענוג אתה בדרך זו" - אומר ברנר, 

אך מי הוא זה דורש דוקא תענוגים? עם העדר הענג סוף-סוף עוך 
אפשר היה להשלים, אולם עם מציאותה של האימה איך תשלים? על-כרחך 
תצעק אז יחד עם ברנר: ,אני הנני פסימיסט, פסימיסט עד השרש, בלי כל 
ותורים... אני מקלל את ההויה!" (,מכאן ומכאן"),. כמובן, אין זה התכן 
החיוני המיוחד למֶּפקר, הנמצא באמת מעבר לפסימיות, אבל יש גם אצלו 
לפעמים מצב נפשי כזה, שהשלילה נעשית לתכן חיובי לו. בכל-אפן, מעבר 
לאיזו חיוביות חדשה ועצמית. 

לפידות האב (ב,מכאן ומכאן") מביא בתור משל מעשה בכלב הקשור 
לחבל. פעם אחר פעם נושך ומנתק הכלב את החבל, אולם בכל פעם ופעם 
קושרים אותו בעליו שוב אל החבל. וכה הולך החבל וקצר ותנוּעותיו של 
הכלב הולכות ונעשות קשות יותר. בכל-זאת אין הכלב חדל לנתק 
את חרצְבּותיו. כי אחרת לא יוכל לעשות. לכאורה נדמה הדבר, כי אס 
תאכיל איש רעב ראש ולענה לא תשביעהו, אך לפעמים קרובות דוקא 
הראש והלענה ישביעוהו, ולארך ימים ימלא כרסו בהם. בכל-אפן ודאלי 
הוא הדבר, שעודף הצער נותן להרבה אנשים הרגעה זמנית, אף אם אינם 
שיכים על-פי מערכי לבם לסוג הַמַפקרים, 

הנה, למשל, מספר ברנר, כי למחרת יום-הקבורה של נכד לפידות 
הכניסו האב והאם מבחוץ את העריסה הריקה של התינוק המת, הציעו 
עליה כרים וכסתות, כאֶלו היה הילד חי ושוכב בה, עמדו משני עבריה, 
ובעמדם התפרצו ביבבות אימות (,מכאן ומכאן"). מִשָנְה-צער זה היה 
המרגוע האמתי לנפשם, כי כל דברי הנחוּמים השונים כוזבים ומיתרים הם 
לגמרי, בשעה שיש צער גוא 

המעטים הם האנשים שמת עליהם עתידם והם עומדים על העריסה 
הריקה, עריסת נפשם, ומתעכבים עליה ומנחמים את עצמם ביבבות? 

כמובן, אין עמידה זו נמשכת הרבה. הלא זוהי הצדקתה היחידה של 
היבבה המאֶחרת - זו המרפאה את השבר. ואם אצל כל אדם כך, אצל 
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להאריך לשון כנגדו בסתר ולא %הראות לו אצבע-בוז בכיס - האמינו לכם 
בו כאַות נפשכם. אני, הַמָפקר, איני מאמין בו, ואיני חפץ להאמין בו. 
ועוד יותר אמַר לכם: לפי דעתי, אינו כלל בעולם, ,היכל-בדולח" זה שלכם. 
כקליפת השום הוא בעיני כל ,העולם הבא שלכם",. כל היעוד שלעתיד 
לבוא הוא לפי הכרתו הפנימית של האדם מן המרתף רק אחיזת-עינים וּמעָין 
פיוס %ילדים,. ואם גם נסכים, כי יש בעולם איזה דבר נשגב שתעודתו 
לשמש ,היכל-בדולח" לבני-אדם, הנה חושב המפקר, כי אפשר ואפשר 
,להאריך לשון כנגדו" ולהתיחס אליו בבוז גמור. מדוע? יען כי אין לו 
שום ערך ממשי בחיים ושום השפעה כל-שהיא על בני-האדם. כי אף איש 
אחד, אף מן השאננים, לא יותר אפילו על הנאתו היותר קטנה, הנאה 
ששויה פרוטה, בשביל ,היכל-בדולח" זה. ולא משום שהאדם רע, אלא 
משום שֶלאדם רע. ,גדולי האולימפוּס", שבדו את ,היכל-הבדולח" ואת 
ה,לויתן" ואת ,שור הבר", הם הם המחלקים את האנשים לרעים ולטובים. 
אבל באמת אין הדבר כך. ,טוב האדם, רע האדם- שקר! אין טוב האדם, 
אין רע האדם.... יש רק מצוקת האדם, אבדן האדם, מצר האדם...." (,מן 
המצר") - הנה היא השקפתו של איש-התחתיות! 

ועוד עיקר אחד יש אצל הַמָפקר, והוא: בעולם-שקר זה רק הכאב 
הוא אמת. ומשום-זה רואים אנו אצלו במקום ,היכל-הבדולח" של השאננות 
את ,מרתף היסורים" של ההפקרות. מתוך מרתף זה הוא מביט על כל 
העולם ובו הוא חי את חייו המיוחדים והמשנים. היש איזה תכן לחיים 
האלה? 


ו 
על הַמִשְמַר 


ראינו, כי הַמִּפקר העברי שב עוד פעם כבימי ילדות1 א% ה,זויות" 
ואל ה,פנוּת", ומשם הוא מאריך עתה לשון למול היכלי-הבדולח וכהניהם. 
ראינו גם-כן, כי בברחו מפני אימת החיים בחר לאחוז בקרנות המזבת 
של מפיסטו ומצא לו מקוּם"מקלט מעבר לרע ולטוב. עוד ראינו, כי יראתו 
של האדם מן המרתף היא - האמת הערומה. לה יסגוד, ועל כבוד 
חמודותיה, הגלוּיות לו, הוא חרד. 

גם זאת הראה לנו ברנר: כי כדב הרעב, המוצץ את כפיו בשכבו 
במאורתו בימות החרף, כן מוציא הַמפקר את %בו מחזהו ומכרסם אותו 
בשניר צד . זב ידם, יצ 1ב דם, יְ 

ובכן - יודעים אנו את מעשיו של הַמַּפַקֶר, אולם דברים אחדים קשה 
לנו להבינם. ראשית-כל, עצם חייו של הַמַּפקר העברי מה הוא? שנית - 
מהו היסוד האנושי הכללי, המאַפשר והמחַיב את קיומה של ההפקרות 
בעולמנו והקובע לה מקום מיוחד במהלך החיים של האנושיות! ושלישית - 
משום-מה חַיבִים השאננים תודה למפקרים? 
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כל הנעשה סביבם בקרירות ובחשדנות ידועה. כל זקן, יהיה מי שיהיה, אם 
רק דעתו לא נטרפה עלין, רואה את העולם כלו ביתר בהירות מאשר 
שאר בני"האדם, אף כי עיניו כהות. אולי בא הדבר מפני שלעת זקנה 
האדם עומד במרחק ידוע לכל חזיונות החיים, ואולי עיניו המרבות של 
מלאך-המות ההולך וקרב הן הן שעל-ידן מוארים כל הענינים באור חדש 
לגמרי - איך שיהיה, אבל הזקנים חפשים הם יותר מהצעירים מן ההונאה 
העצמית, אפילו אם רב ימיהם עברו עליהם בהונאה זו. והנה פה נמצאת 
נקדת המגע בין מערכי-לבו של אובד-עצות הַמפקר ובין מסכת נפשה של 
הינדה הזקנה. זקנה תמימה וכשרה זו, שהיתה חברתו היקרה של בעלה 
בנדודיו הקשים, חדלה סוף-סוף להבין את הנעשה לנגד עיניה. לה, 
כמובן, זרות הן המלים המפוצצות על ה,תתיה" ועל ה,כבוש" וכדומה, וגם 
היא כַמפקר אינה מאמינה בהן. היא יודעה כמוהו רק את ה,אמת של 
המציאות", ואמת זו הלא היא, כי בעלה היקר סובל ענויים גדולים, ענויי 
גו ונפש, כי בנה האהוב נרצח בידי הערביאים יושבי המקום, כי חיה היא 
במחסור ובלחץ, וכי נתונה היא בארץ-ישראל בגלות חדשה, ואם כן - 
חושבת הינדה לפידות - ,מהו הפועל יוצא?" 

מובן, כי הזקנה לא תבוא לידי מרד גלוי, כי לא קשה להשלות את 
נפשה בהבטחות שונות. אולם את דעתו של המפקר לא תדיח במדוחי שוא. 
כי הן גם אם תבוא אל איש-המרתף וספרי היסטוריה וחשבון הגיוני בידיך, 
הלאי גם אז בו יבוז לך, תוך-כדִי-דבור. יענה לך: איזה ערך יש להם, 
לספריך ולידיעותיך הלקוחות מתוך הספרים, איזה ערך יש לכל-זה לגבי 
החיים הממשיים שלי ולגבי הכרתי החיונית? ועוד יאמר המַפקר: הנכם 
באים בשם התבונה הצרופה ובשם האמתיות של השכל הבריא שלכם, אבל 
,הניחו! את בהירות האמת שמחלתנו ויסורינו נותנים לנו לא תקחו מאתנו" 
(,/מכאן ומכאן"). לכם ,שתי פעמים שתים" האמצעי היותר בטוח והמתודה 
היותר נכונה להכרת העולם שמסביב, אולם לי-לי רק דרך אחת שהאמת 
נקנית / בה, והיא - יסורי.' ומי זה יזיד להחותם בקש? הלא רק מן 
המעמקים ומן המצר יוצאים המאמינים הגדולים והמפקרים האחרונים. 

ואמנם חשיבות מיוחדת נודעת לה לאמת שהיסורים הולידוה. בה 
בשעה, שהטוב הוא שטחי וצף על-פני החיים כשמן עלל-פני המים, מסתתר 
הרע והצער על-פי-רב בתהומות ובמחשכים, משום-זה כה קלה היא אמונתם 
של האופטימיסטים. כד אי הוא הדבר להיות אופטימיסט. ועל-כן ישאל השואל: 
מי הוא האיש אשר יעזוב את האמתיות העליזות ויעמיס על עצמו ברצונו 
הטוב את סבל השלילה? אכן, אין איש כזה. רק ההכרח שבמהלך החיים 
הוא המוליד את השולל ואת הפסימיסט. ביחוד כשהכרח זה מוצא לו סיוע 
במערכי-לבו של האדם. ואצל מי תמצא לה השלילה המוכרחת ,קרן בן- 
שמן" כה יפה לגְדוּלה כמו אצל הַמְפקר%? 

עוד ,איש-התחתיות" של דוסטויבסקי היה אומר לשאננים: ,אתם 
מאמינים בהיכל-בדולח בנוי לתלפיות, היינו, בכזה שאי-אפשר יהיה לא 
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ומכאן". זוהי הלקאת-עצמו של צְּרוִיש אחוז-תאוה! ברנר מספר, כי ,הבחור 
הרצין", שעמד יחד עם הקהל לפני ה,בית-נאמן" בירושלים, כאשר הרהר 
בכנסת ישראל -- ,דומה היתה באותה שעה בעיניו - לזונה עדינה ועלובה 
בכרכי הים - יהא בבונס-איירס - שבצר %ה היא מתריעה על מצבה לפנל 
,אורחיה", שבהם ובדעתם עליה היא תלויה כלה, ואף-על-פי-כן אין היא 
חדלה מהיות זונה, מפני שטבעה כך, מפני שטבעה נעשה כך". דברים 
אימים אלה יחד עם הבאים אחריהם על בירת ארגנטינה ועל בירת 
פלשתינה (לא ארץ-ישראל, כי אם פלשתינה), יחד עם סוף הפרק הנגמר 
במלה היהודית ,פאַרפאַלין" (אין תרופה) - בכל זה יש באמת איזו ,אימה 
חשכה גדולה", שרק ההפקרות והמרתף יכולים להוליד אותה. כי הַמפקר 
נהנה מזה שהוא מצליף בשוט על"גבי עצמו וסוטר בידיו על פניו עצמו. 
נפלא הדבר, כי הַמֶּפקֶר העברי של זמננו בבואו להוכיח את עמו, השתמש 
באותם המבטאים עצמם, שנהגו להשתמש בהם בימים קדמונים נביאי ישראל. 
גם הם קראו לאומתם בשם ,ונה" ולא חדלו להרעימה בגדופיהם, שרְבם 
היו לקוחים מחיי הזנונים. כפי הנראה, יש איזה קשר סֶקסואלי בין בני 
הדורות הקדומים, שחיי-המין הפרוצים היו טבעיים אצלם, ובין איש-התחתיות 
של דורנו, שחיי-המין הם אצלו במצב של עצירה יתרה ואי-טבעיות מרְבה. 
הרבה-הרבה סמוכין יש למצא בין הלך-נפשם של גבורי ברנר ובין הסקסו? 
אליוּת המיוחדה שלהם, והחוקר יחקור. 

בכל-אפן, כמעט בכל דבריו הקשים והצודקים של ברנר, הקשים 
עלזפי צורתם והצודקים על-פי תכנם, כמעט בכָלם יש לראות חוץ מישַר 
נפשו של ברנר גם את תאות-היסורים של הַמפקר. כי הלא אף בנוגע לו 
לעצמו, לנסיונות-נפשו, הוא גם-כן אומר: ,עלו, עלו אלי זכרונותי. מעל 
קרקע נפשי, מכל הגלגולים, כלכם עלו, גם המכאיבים, גם המעציבים - 
כלכם יקרים" (,מכאן ומכאן"). בקשה משנה! במקום שרב האנשים מברכים 
,ברוך שפטרני", בא המפקר וקורא: אדרבה, בואו, היסורים, בואו. ברוכים 
הבאים! שנאת-עצמו כזו יש למצא רק באיש-המרתף, וטעות הוא בידי אלה 
האומרים כי הַמַפקר הוא אָגואיסט. אהבת עצמו אינה גדולה ואינה פחותה 
מזו של כל האנשים, אבל נבדל הוא מהם בזה, שלפעמים קרובות הוא 
יכול גם לשנא את עצמו. 

על-כן אין אנו מוצאים אצל ברנר שום רגש של חבה לגבוריו 
הראשיים: הלא הם שליחי נפשו ובהם תשתקף אישיותו! בכל-זאת יש סוג 
אחד של ,גבורים" ביצירותיו, | שלהם מתיחס ברנר באיזו לבביות מיוחדה, 
כמעט בחבה גלוּיה. אלה הם הזקנים והזקנות השונים. אמו של גמזו, אשתו 
של לפידות הזקן ועוד טפוסים של הדור הישן - רְבּם מתאָרים על-ידי 
ברנר פעמים באירוניה סולהת ומלטפת ופעמים באהבה אמתית של בן 
המתרפק על הורתו. מוזר הדבר? אולם טבעי הוא. כי הַמְּפקרים הם בכלל 
קרובים עד-מאד בהרגשת-האמת שלהם אל הזקנים. וגם חקרנותם התמידית 
אין בה כלום ממדת צעירים. נגד זה אוהבים הזקנים בכלל להעיחס אל 
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אמת זו של המציאות, אם בחיי העם או בחיי היחיד, כל אמתיותיה ש% 
המציאות לוקח איש-המרתף בידיו וזורק אותה או אותן בפני האנשים המתחבאים 
מפניהן. ונפלא הדבר: באיזו עקשנות של קנאי הוא בא תמיד להשבית את 
השמחה הקטנה של בני-האדם ולהרוס את בניניהם בקרדמו. באיזו אירוניה 
מדבר ברנר על הצרך בחזון, החי בלב האנשים! להם נחוצות האילוזיות, 
אבל לא למפקר. ואף אם אין לאנשים שום חפץ באמת שלו, בכל-זאת 
לא יחדל הוא להרגיז את מנוחתם. בשעה שהשאננים קוראים מתוך פחד: 
פף את ראשך, בן-אדם! - באותה שעה אומר הַמַּפקר: הרם את קולך, בן- 
אדם! כי כאשר ישאל השאנן: אם אי-אפשר לשנות את המצב, למה הן 
הצעקות% ישיב הַמפקר: רק לשם צעקה! רק לשם מרידה! רק לשם ספוקי! 
ולפי הרגשת-עולמו הכללית הצדק אתו. הלא בין כה ובין כה אין הוא 
מאמין בשום חחזון-רוח. יתר על כן: הלא הוא ההורס את כל תקוה ואת 


כל חזון שהוא מוצא אצל אחרים. 
 +%‏ * 
* 


ענג ההריסה הוא בכל% אחד התענוגים הגדולים והמעטים שבחיי 
הַמפקר. ביחוּד אינו סובל את כל ,נשא ורם". הלא מן המרתף הוא - יאמר 
האומר, אבל יטעה. לא זוהי הסבה. תאות ההרס תלויה אצל הַמפקר 
בתכונה נפשית אחת, והיא: ההתאכזרות -- אף על עצמו. כי למפקר יש 
איזו נטיה חולנית לחטט בפצעים ולגרום כאב. נכון הוא להלשין על עצמו 
ולהלקות את צצמו, רק לשם הרגשת הכאב וּלשם הכרת ההפקרות. מפי 
,האדם מתחתיות" של דוסטויבסקי שומעים אנו לפעמים קרובות מבטאים 
מעין אלה: ,אני איש רע, אני איש חולה", אני נבזה, אני פחות-ערך ועוד 
ועוד. גם הַמפקר העברי אומר: ,אני בהנאה חריפה ותאוָנית הייתי מוחק 
מן הסדור ש% העברי בן-הדור את ה,אתה בחרתנו" בכל צורה שהיא" 
(,מכאן ומכאן"). ,בהנאה חריפה ותאונית"-- כמה חולניות במבטא זה! והלא 
אינו מקרי. בכל דבריו הארסיים והמכאיבים על עברנו ועל ההוה שלנו, 
בכל תאוריו האכזרים, והגסים לפרקים, בַכָלם רואים אנו את תאות 
היסורים החולנית של הִמָפקר העברי. ‏ 5" הסדיסמוס הוא תכונה נפשית 
כללית לכל אנשי המרתף ולכל יושבי התחתיות. ברנר כותב באחד 
ממאמריןו: ,הנני זורה מלה על הפצעים - אבל לא על פצעיכם... ואני איני 
ירא שתקבלו את בטולי כאילו הוא יוצא מצד אוהב ולא אויב... כן, לא 
פצעי אוהב, כי אם פצעי שונא!" (,הפועל הצעיר", שנה ג). ושוב הוא 
אומר ב,מכאן ומכאן": ,הציוניים המושבעים שם יחשבו זה 5,מלח על 
הפצעים" -- טוב! יהיו פצעים! יהיו אפילו פצעי שונא (כי אוהב להם איני 
באמת!)", שני קטעים אלה, שנכתבו בזמנים שונים ובצורות ספרותיות שונות, 
מראים *נו, עד-כמה קבועה היא תכונה זו במערכי לבו של המַפקר 
העברי. אולם לידי סדיסמוס במדרגה היותר גבוהה הגיע ברנר בדבריו על 
הכתל המערבי ב,בין מים ל%מים", וביחוד בדבריו על כנסת ישראל ב,מכאן 
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הוא מסתיר תחת לשונו, ואף בקרוביו 6% יאמין. הנח, למשל, לפידות 
הזקן, זה הטפוס היותר יפה בכל טפוטי ברנר: את זה האיש הדגול 
מרבבה, את זה הגבור האמתי בין כל ,גבורי" ברנר יכבד ויעריץ גם 
הַמִּפקר, ובכל-זאת יגלה גם בו את השקר הנפשי שכנגדו נלחמת ההפקרות. 
באהבה נפלאה במינה מתיחס אובד-עצות שב,מכאן ומכאן" אל הזקן הזה, 
שהוא כלו נגוד גמור לאיש"המרתף. הוא משבח את טהר לבו, ואפילו את 
תפלתו הוא מוקיר, הוא, הכופר וְהַמַּפקר,. נכון הוא לנשק את ,ידיו הנחושות, 
השבורות, הדלות והפועלות", ובכל-זאת בשעה שזקן זה משתדל להראות 
לבן-אחותו, כי מאֶשר הוא בארץ-ישראל, הוא אומר עליו: ,אבל לי, שהייתי 
באותו מעמד, נדמה היה משום-מה, כי הוא אינו מביט לא בפני אשתו ולא 
בפניו של האורח" (שם). 

וזה הלא אחד מיחידי-סגְלה הוא! 

ואם בזה האיש, שכלו תמים וצדיק, רואים אנו את החפץ, ואולי גם 
הציך, לכסות על האמת הנוראה, מה יאמר איש-המרתף בסגנונו שאינו רך 
יותר מדי על אלה המרמים גם את אחרים? 

כי תכונה אחת אפיית יש לְמַפקר, והיא: לגלות את הלבות הערלים 
ולהפשיט מהאנשים את טליותיהם ותגאותיהם, שבהן הם מתעטפים,. משום 
זה כה יאהב ברנר להורות באצבע על מציאותם של יתומי-קהל מודרניים 
בין הלאָמיים הרבים ועל מהותם של דורשי ולוקחי ה,חלוקה" החדשה, על 
דברנותם היתרה של הרבה פועלים ועוד ועוד. כי בכל הסובבים אותו הוא 
רואה איזו נטיה רעה ללכת ולדבר תמיד סחור-סחור לעצם הענין, בה 
בשעה שהוא, עקום-הנפש ושבור-הלב, יודע רק את הדרך הישרה. 
רבים הם המקצצים בנטיעות, אבל הַמֶּפקְרִים שבהם אינם עובדים במשור, 
אלא בגרזן. לא בימין דוחה ובשמאל מקרבת יקבל הַמֶּפקֶר את המאורעות 
והמעשים שהוא מתנגד אליהם, אלא ידחה את המאוס עליו בשתי ידים. 
ויותר מכל ישנא את הצעיפים. יהיה-נא הכל גלוי וידוע! - זוהי הסיממא 
של הַמַּפקר. 

הנה הוא בא, למשל, לאספת אָבל, המוקדשה לזכרו של שומר עברי 
שנהרג בידי הערביאים תושבי המקום. מה הוא שומע שם? ,נושא הנאומים 
בעיקר לא היה כלל בכי ומספד על ההולך %בלי שוב, על החיים שנגזרו 
ככה באפן משָלל כל בינה ודעת, על ההויה המופסדה של אדם חי אחד" 
(,בין מים למים") - אלא מה? - רעיונות ודברים רמים ונשגבים, שאין להם 
יחס ישר א% עצם העובדה המעציבה. נדמה היה, כאֶלו באה מיתתו 
החטופה של הצעיר העברי רק כדי לאַמָּת את דעותיהם החשובות של 
ה,עסקן הציוני הישיש", של ,בעל הפרופיסיה החפשית" ושל זה ,שהיה 
פועל". ,זה ש היה פועל" - אינו שוכח הַמְּפקר להדגיש בסרקסמוס, ומוסיף 
עוד: ,הורגש היה, כי איזו אמת, אמת המציאות, מרחפת מעל הראשים.. 
נראה, שהעולם אינו רואה אותה אמת, ירא ממנה, מעלים עין ממנה - 
אבל האמת רחפה, רחפה ונשארה תלויה: הר געש, הר געש..." (שם). 
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שהיא צריכה להם, על כל אשרו של העולם כלו- אלא שהם 


משתדלים לכסות על מערומי נפשם בעלי תואנות שונות. 
+ + 


* 


יודע הוא המּפקר, כי יש שגם בלב השאננים תעלה פתאם מחשבת 
פמל, אבל הם ממהרים להשתחרר ממנה, יען כי אין בהם די עזדרוח 
להיות עקביים עד הסוף. ורק ההפקרות היא עקבית. הרב היותר גדול של 
האנשים ירא מפני האמת הערומה והחצופה, מפני שהיא יכולה לקעקע את 
כל בירת המנוחה והבטחון שלהם. משום זה יש צרך מַחלט לכלנו בהכרה 
כי ,טובים" אנחנו, בעצם מהותנו, לכל-הפחות. בשיחותיהם הנשגבות על 
ערכי הרוח ועל קניני הנפש רואים ,הגדולים ממרומי האולימפוס" יחד עם 
כל המחזיקים בהם את כתב-היחש שלהם, את זה שניטשה קורא לו 
בשם: "5הטות6הס6פת16! 65זה: ]6:ע461!5ג., | בלי ‏ כתב ‏ זה הם כאנשים מחָסרל 
תעודת-לדה, והם דואגים מאד שבל יאבד או שבל יפסל%. ויען כי דרוש 
להם להגן על אלה התכונות הנפשיות הנקראות בפיהם טובות, על-כן יכסו 
תמיד על כל מעשה מגַנה או מדה רעה שנתגלו אצלם במקרה או שלא 
במקרה, כן, למשל, בנו הגבן של אריה לפידות (,מכאן ומכאן"), שערבי 
אחד פצע אותו פצעי-מות לא הרחק מן המושבה. והנה בשעות האחרונות 
לפני מותו מצטער הנפצע על פחדנותו שנתגלתה בעת ההתנפלות, על 
,קללת התוכחה" שנתכה על עמו, על שאלת הלאֶמים שבארץ-ישראל ועוד 
ועוד, ורק על אחת כאֶלו אינו חושב כלל: על מותו. אף-על-פי שרק זה 
היה החשוב ביותר באותה שעה של אבדן נפש וחלול תקוות. ועל זה 
יקרא הַמִּפקר: ,למה הוא משקר בערב יום מותו - - - ודאי שאמץ-הלב 
הוא מסוג הטוב, והפחדנות - מסוג הרע: אבל הניחו להמוסר, לשנוי-ערכין, 
הניחו לחכמת הפילוסופיה, הניחו לאמרות היפות. יש בחיינו ספרות יותר 
נוראות מפחדנות" (שם). כי האדם מן המרתף אינו יכול להביט במנוחה על 
האונאה העצמית שבחיי הרבה אנשים. אפשר הדבר, כי בלעדיה לא היה 
כל תכן לחייהם, אבל הַמַפקר חפץ באמונה הערומה, גם אם יהפך העולם 
לתהו ובהו. רבים הם היהודים הטובים, העובדים באמונה בגאֶלת הארץ 
ובתחית העם, והרואים גם הם כגבורי ברנר את הרקבון הָאֶים שבגוף 
האומה ושבענפיה ושרשיה, את כל התחיחות של הקרקע שעליה הם באים 
לבנות את בניניהם - ובכל-זאת מי מהם ירשה לעצמו לדבר דברים כה 
קשים כמו דבריו של הַמַּפקר? ואם נאמר שאיש מהם אינו רואה את זה 
שברנר רואה, יען כי כלם אופטימיסטיים הם על-פי טבעם ויען כי חזקה 
בלבם אמונתם ברעיונם ובמעשי ידיהם; אולם פעם, רק פעם, במשך עבודתם 
הישרה והתמימה (על הצבועים והרמאים אין לדבר) ודאי שהתגנב ספק לתוך 
נפשם - היודו אז על האמת של המציאות והיגלו אותה לאחרים? לא. הם 
יבחרו בשכרון עצמי ויעברו שוב לעבודתם. סגלה בדוקה יש לשאננים 
ושמה: לבא לפומא לא גליא. אבל לא כן הַמָּפקר: מה שיש לו בלבו אין 
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בעיניו ‏ רק כמגחכים, והוא ממלא את פיו שחוק מר עליהם. אותו בן- 
אדם שהשיג את ההפקרות השוררת בכל היקום וגם בנפש האנשים, הנה 
בן-אדם כזה הריהו מתיחס בבוז אל המחוקקים חקי חיים, והחיים הן 
שוטפים על-פי חֶקים טמירים לא-ידועים להם, המדברים רמות על האדם ואת 
מערכי-לבם עצמם אינם יודעים. הַמפקר אומר להם אז: ,וזה אשר אני צועק, וזה 
אשר אני משוע, וזה אשר אני מצין: יסלחו לי גדולי הרוח ומורי האנושיות 
ממרומי האולימפוס, שהושיבו את עצמם עליו. המופקרים האחרונים בשאול 
תחתית אינם מגוחכים, והם, הגדולים והחכמים ממרומי האולימפוס - 
מגוחכים,. ולא רק מצד זה, שבני האדם לא שומעים להם - להם מעוטי 
החלב והדם - וחיים כמו שהם צריכים, כי אם מצד עצמם, מצד דברם על 
היש, והיש אין בהם, על מהות החיים - ותמצית החיים לא ידעו" (שם), 

האם אין הם חמר לשחוק? ,גדולי הרוח" אלה חפצים להאפיל על 
סוד החיים באמרות מצלצלות; אולם המציאות, המציאות הַמְפקרת, 
באה ומטפחה להם על פניהם. על-פי תורות שבדו מלבם או שהמציאו 
בשבילם חכמים אחרים, חפצים השאננים להבין את התהו ובהו השורר 
עוד בחיים, אבל הַמְּפקר אינו מאמין בשיטות ובתורות השונות, יען כי 
יודע הוא מעצמו ומבשרו, ,שההכרה לחוד, ומהלך החיים - לחוד" (שם). 
שניות זו יש אצל כל אדם, לפי דעתו של המפקר, אלא ש,גדולי הרוח, 
מורי האנושיות" משתדלים תמיד להראות כאֶלו היתה השלמות הגמורה 
במעונם. 

הפילוסופים השונים וסתם הבוטחים והשאננים אוהבים לדבר גבוהח 
על נחיצותה וטבעיותה של האהבה לזולת ועל ההוד שבהקרבה עצמית, אך 
הנה בא האדם מתחתיות וקורא אליהם: שקר תשקרו! אין כלל בעולם 
אהבה לזולת ואין אדם מקריב את עצמו, אלא אם יש לו טובת הנאח, 
כי העיקר הוא - טובת ההנאה. אם אשאל אתכט: מהו החשוב לכם יותר- 
טובת עצמכם או טובת זולתכם? ודאי שתשתמטו מִתֶּת לי תשובה ברורה 
או תתנו לי תשובת שקר, כי טובת רעכם היא תמיד לנגד עיניכם. לא 
כן אנכי, הַמְּפקר, מודיע אני גלו/, כי ,אני אומר: מוטב שכל העולם 
יאבד ורק שלי יהיה כוס חמים" (,הכתבים מתחתיות", דוסטויבסקי). כך 
חושב ואומר, אומר ועושה, אני המפקר, אבל אתם המובחרים תאמרו 
אחרת, אף"על-פי שתחשבו וגם תעשו כמני. 

כי לאיש שבא אחרי היאוש הגמור עד הרגשת העולם של ה,מרתף", 
של המעמקים והמצר, לאיש כזה גלוי וידוע, שאין האדם חושב אלא על 
עצמו ואין הוא יכול כלל להסיח את דעתו מצרת חייו שיש לו תמיד. 
וכמובן, היוצאים מן הכלל נותנים תקף לכלל. ואם יש שאדם דואג לאחרים 
באמת ועוסק בצרכי צבור באמונה, הנה בטוח הוא הַמַּפקֶר בו, כי עושה 
הוא מה שעושה רק מפני שהוא בורח מן היאוש המוכרח לבוא בחיו 
הפרטיים. אין הַמַּפקר מסְפק כלל, כי גם המוּרַליסטים השונים, הפילוסופים 
הרבים וסתם האנשים ,הטובים והמעָלים" היו מבכרים ,כוס חמין", בשעה 
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השקפות-עולם צבוריות, אלא גם את המרד נגד הרבה הרגשות ומחשבות 
של היחיד עצמו. לכל העולם המשנה שמחוצה לו ושבקרבו פנימה, לכל 
מה שמכאיב לו ומכביד את חיין, לכל הוא צועק: ,אי אפשי בך!" החושב 
הוא, כי צעקתו תועיל? 

באפלת הלילה, בדממה המעיקה שלפני הסער, מחרידה היא ביחוד 
יללת החיות, יללת יאוש מלאה פחדים. יבבה זו מתפרצת מלבן בלי שום 
סבה חיצונה גלויה ובלי שום תכלית פנימית ידועה. די לו לחי מה שהוא 
מרגיש את יתמותו ואת בדידותו הנוראה בעולם המשנה שהחשיך בעדו. 

לבו של כל אובד יהמה עליו במסתרים, אבל האובד הַמָּפקר אינו 
מסתיר את צערו. כאיש הצועק בשעה שעושים לו נתוח בגופו, כן גם 
הוא. החושב המנתח להקל את מכאובין על-ידי צעקותיו? כמובן, לא. הוא 
צועק, משום שאין הוא יכול אחרת, משום שמכאוביו עצמם צועקים. 

ובשעת-יסורים כזו טבעי הוא הדבר, שהַמּפקר הסוב% ידבר ברב 
ארס על ,צרי גלעד" הכוזב ועל רפואות-השוא השונות, שרופאי האליל 
חפצים לישן בהן את הכאב האמתי, המוכרח. בלב הַמַּפקר בכלל ארסיות 
מרְבה, והיא המפעפעת לפעמים קרובות בסגנונו של ברנר ביצירותיו 
המאַחרות. כי בשעה שהמפקר מדבר מתוך גרונו, אין ברנר מדבר, אלא 
צועק, אינו כותב על הגליון, אלא חוצב באבן. ולכל חציבה וחציבה אש 
יוצאת, זו אש ההפקרות האוכלת אף את המלהיבה, ומה גם את כל הנפגש 
על דרכה. כי כה יצעק המפקר: ,ודאי, כשאני לעצמי, המלות היפות של 
הלוחמים, של גדולי הרוח, של מורי האנושיות, של מוכיחי התבל, של 
מנהיגי הדרך, של מגלי התכן, של חושפי האידיות -- מרעימות אותי, מקלקלות 
את כל קרבי, מעלות רוק על שפתי. רופאי אליל! כזבנים! מגוחכים! רודפי 
אמרים! - צועק בי לבי, אכול-החמה, לבי האמלל, שעד היום אין הוא יכול 
עדין להשתחרר לגמרי מעניני ההבל האלה. ברם, בעיקר הדבר - מאי 
איכפת %ַי מאי איכפת לי, אם חלק קטן שבקטנים, פעוט שבפעוטים, 
מהאנושיות האמללה, איזה גרגיר חול, שאיש אינו שם אליו לב, זורק 
מתוכו נאדות נפוחים מלאים אמרות גדולות, רמות, נשאות? וכלום הייתי 
נאמן לאותו האפס האין-סופי והמוחלט, אשר בוא יבוא עלי, כמו על הפל, 
לרבות אותם הדוברים, לרבות גדולי האנושיות - כלום הייתי נאמן להאפס 
האמתי שבתוכי, הבז לי בשעה זו על שאני מדבר על-אודותיו, אלמלא 
הייתי משתדל לעשות תורה ממנו, מהאפס גופו, אלמלא הייתי קורא בשם 
ההפקרות לקדשה ולעבדה, לא, לא, ל8< לשם מלחמה, רק לשם ציון, לשם 
ציון, לשם צעקת צועק ואינו נענה" (,מכאן ומכאן"). 

אכן, זוהי ההגדרה הנכונה: ,צעקת צועק ואינו נענה". כי המפקר 
אינו מחכה כלל למענה לשון. יודע חוא מראש את תשובתו של סוד 
החכמים והנבונים, הממציאים לחש לכל מכה. אולם הלא הוא אינו מאמיך 
בלחשים! בדעתו את חולשתו של האדם בכלל ואת חסר ערכו ביקום, אין 
הוא חושב את דרשני-הנשגב ואת בעלי-המוסר למזיקים ביותר. הם נראים 
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שורר י נ הי ‏ חיי א בר הו וי ה הירי ו 
ברנר, שההפקרות שלו היא סך-הכל של חיי אדם ומקלט אחרון ליסורי 
אנוש. דרך ארְכּה עד-מאד עבר ברנר עד אשר בא אל תחנה נפשית 
ורוחנית זו. כי מה רב הוא המרחק מן הזויות של ה,עמק העכור" עד 
המרתף של ,מכאן ומכאן"! 

והנה כשאנו שומעים את צעקותיו של הַלֶּךָּ זה והן בוקעות ועולות 
אלינו ממעמקי נפשו, ,מן המצר", אנו משתתפים השתתפות רבה בצערו, 
בצערו של זה, שאחרי כל המצבים השונים של פיארמן-אברמסון, מהרש"ק 
ואחרים נשאר פשוט ,אובד-עצות". ואף-על-פי שדבריו ודעותיו מכאיבים 
לנו לפעמים, משום שהכרתנו מתנגדת להם, בכל-זאת נאמנים עלינו פצעי 
אוהב זה, יען כי מכל אוהבינו הוא אחד הנאמנים ביותר ויען כי על כפו 
נסוך חנה של האמת המכאיבה. והספר ,מכאן ומכאן" יוכיח. הן לא 
הרעיונות הַמִּבְּעִים בספר זה, המלא כלו מבוכה, מענינים אותנו - רְבָּם 
ידועים לנו מכתביו האחרים של ברנר - גם לא התמונות היפות של הבליל 
הספרותי המשנה הזה מצודדות את נפשנו. אלא מה? הוה אומר: שברון הלב 
ועמק המרי, שבהם כתוב הספר, הם המזעזעים אותנו. אמנם אין בו שלמות 
אמנותית, ואף סדר ספרותי אין בו, אולם נגד זה יש בו אמת הנפש, וגם 
ההגיון המיוחד, יליד היסורים, יש בו. 

במצאנו אצל בעל-העצבים הנבוך בטויים כה חריפים ומחאות כה 
ברורות, יש שאנו שואלים: מאין לו עזדרוח כזה?) אבל ברנר עצמו מקדים 
תשובה לשאלה: הלא ,מן המצר" ידבר אלינו, מן המורְד. כי יש מציץ 
ונפגע, ויש מציץ ופוגע. ברנר הוא מן הסוג השני. האיש החלש והשוקט, 
שלא רק הצער, אלא גם השמחה צריכה להנתן לו במָנות מדודות, כדי 
שלא להזיק לו, איש כזה כורע ונופל תחת משא החיים, בשעה שהוא רואה 
פתאם את תוכם. אולם זה, שנפשו הֶשלה בכוּר החיים, לא במהרה יכנע. 
ביאושו הקצוני שוב ימחה ויקבול. ויש שהמחאה נעשית אצלו מעין ,אמנות 
לשם אמנות". כי נגד מה ימחה ולפני מי יקבול? המאמינים, שָשַדִּי הָמר 
להם, יש %הם בעל-דבר, שלפניו הם באים וטוענים, אם כעבדים אם 
כבנים; אבל זה האיש, שלבו התרוקן מאֶלו ושעיניו רואות סביבן רק אפס 
אִים ואכזריות נעדרת-השכל -- לפני מי יתאונן? 

אִיבַן קרמזוב של דוסטויבסקי בעט, כידוע, ברבונו ו,החזיר לו את 
הכרטיס", כלומר, לא קבל את עולמו של הקדוש-ברוך-הוא. ,אי אפשי בך" 
הוא צועק למנהיגו של העולם הרע וגם לעולם זה עצמו. בקרמזוב שלו 
הוציא גאון רוסיה את גזר דינו על ההויה הדורשת להתפתחותה 
ולהתקדמותה דמעות ילדים נעלבים ודם אנשים עשוקים. גם גבורו של 
ברנר, שבא עד ההפקרות הקרמזובית בצורתה העברית, הפץ ,להחזיר את 
הכרטיס" לעמו והוא מחזיר לו באמת את הכרטיס. הוא בועט בו ואינו 
מקבל על עצמו את מרותו. ב,זב דמו" מצא הַמְפקר העברי, כי ,אין כל 
תרופה" לעם העברי, כמו שאין כל כח לאלהין; ומשעה שהכיר זאת, הרים 
את דגל המרד. ולא רק את המרד נגד ה,דתיות" וה,לאומיות" בתור 
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ו ו 
של הספקן והחקרן, הכופר בכל והמתיאש מן הכל - מה לו ולהז היכולה 
היא להביא לו גאֶלה% הן אפילו מותה האכזרי והאִים של כשרה זו לא 
עורר בקרבו רגש אחר חוץ מהרגש של - ,ל?א-כלום"! אמת, כי הוא בז 
לעצמו בשל זה, כי שונא הוא את עצמו בעבור זה - אבל מוכרח הוא 
להודות על האמת. ואמת זו היא נפלאה במינה. שאוּל גמזו הגדיר אותה 
בדבריו: ,דוקא עתה אפשר לות... דוקא אחרי ככלות הכל" (,בין מים 
למים"). גם יוחנן (,מעבר לגבולין") אומר על עצמו: ,ומכיון שבאתי עד 
הלום - אין כבר על מה להנחם.. אחרי השגה זו אפשר %מות ואפשר 
לחיות, אפשר להעתיק הרים ואפשר להסגר במערה"... ובכן -- התפשרותז 
ובכן - נצח ה,עושה שלום"?% אמנם כן - לשעה קלה. גבורי ברנר, שכל 
חייהם עוברים בהזדעזעות תמידית ובתרעומות תדיריות, ,גבורים" אלה אינם 
נכנעים, למרות חולשתם האמתית. בשעה שבא עליהם המשבר הנפשי הגדול 
הם כופים את ראשיהם כאגמון לפני סופה, אולם בשעת סופה זו מתעוררים 
בקרבם גם גרעיני ההתקוממות ורוחות המרד. 

כי מצב"הרוח של ,קרירות" ו,מאי איכפת לי" הוא רק תשובה זמנית 
על ההתרשמות החיצונה. אחריה הולכת ומתגלה מסכת הנפש של טפוס 
אנושי מיוחד, ולגבוריו של ברנר מערכי-לב חדשים. אלה הם מערכי לבו 
של איש-המרתף, כפי שברנר מתרגם עברית את השם שקרא דוסטויבסקי 
הרוסי לטפוס אנושי זה לאט-לאט הלכה והתרקמה, ופתאם נתגלחה רקמת הנפש 
של האיש העומד מְעָבר לכל אופטימיות ולכל פסימיות, החי ועושה ומתיחס 
לכל כחפצו, הבועט בכונה בכל מה שמשמש סעד ומשען לרבים והמגלה 
את כל האמת שבלבבו על עצמו ועל אחרים. בן-אדם זה בצורתו 
הספרותית שאצל ברנר הֶשפע הרבה מטפוסו של דוסטויבסקי, אולם 
בהופעתו אצלנו וביחוד אצל ברנר יש גם הכרחיות חיונית ונפשית. חוץ 
משמו השאול יש לו גם שַם עצמי המתאים לתכונתו העצמית. מתוך יסודות 
הרוח של אישיותו, הידועה *נו, באה ונבראה מערכת נפשו החדשה, וגם 
עברי הוא, יען כי החיים העבריים הולידוהו. בסימנים חיצוניים אחדים אולי 
מזכיר הוא את הטפוס הזר של גאון הספרות הרוסית, אבל במהותו הפנימית 
ובעצם תכונותיו כשמו כן הוא: מְפקר עברי הוא! 

מהו הַמְּפקר? - 


צ 
הָאֶדֶם מִן הַמַרְתַּף או הַמִפְקֶר הָעַבְרִי 


על השאלה בדבר מהותה ש% ההפקרות ‏ יש עונים, כי היא הלך- 
מחשבות מיוחד במינו, ויש אומרים, כי היא מעמד-נפשי מיוחד במינו. את מי 
מהם הצדק? אולי את שניהם הצדק, כי יש אשר הלך-מחשבות מיוחד זה ומעמד- 
גפשי באים יחד, ובאמת אין אישיות למחצה או לשליש. ביחוד נכון הדבר לגבי 
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,שנה אחת" מוצא, כי: ,עושה שלום" צריך לאמר, עושה שלום, עם 
נפילת אפים, עם תהנון, עם הכל.. לפסוע ג' פסיעות לאחור- 
ולאמר עושה שלום, שלום, שלום..." (שם). ואין זו רק תוצאה הגיונית, אלא 
גם תוצאה נפשית. 

זה האיש, שנוכח באפסותם של החיים והגיע ובא עד מְצבר לכל 
פָסימיות - מה נשאר לו עוד אם לא שלום? הן עם ריקניות אין להלחם! 

,כי באותו רגע גופא, אשר כלך נמקת בו מכסף, נגלה נגלו לפניך 
נכלי אותו המרמה, המתעה, המשמש בך לחפצו והשולח לך לשון מאחוריך; 
באותו רגע גופא קמו לפניך כל התהפוכות שבדבר, כל התעלולים שבדבר, 
כל אסון-ההונאה שבדבר, כל האימה שבכל אפן, שבאפן זה או אחר.. 
באותו רגע גופא המה המכיר שבך: לא הבוז לך אמלל! לא החובה והקולר 
בצוארך, אתה שחייך אינם חיים!" (,הוא ספר לעצמו", ניויורק). ובכן מי 
הוא האשם ולמ הבוז? 

לגבורו של ברנר אין תשובה. וגם השאלה בעצמה אינה מענינת 
אותו ביותר, אחרי שבא עליו המשבר הנפשי. סוף-סוף הן ,אחת היא". 
כי מה יתן ומה יוסיף לו לאדם, אם גם ימֶצא האשם-והוא צדיק בעיניו? 
משום זה אמתיים הם עד-מאד דברי ברנר על גבורו אליעזר (שוב שַם 
חדש לו!) במחזה ,ערב ובקר" באמרו עלין: ,אז חרק את שניו ושתק, 
וחי באשר חי"... (,השלח", תרס"ח). 

אליעזר זה, סופר עברי בעל %ב רגש ובעל מוח חקרני, יורשם 
הרוחני והנפשי של פיארמן, אברמסון ואחרים, בא בחיי רוחו בתור אדם 
סתם גם"-הוא עד זיבולא בתריתא, ורק חוט-משי דק קשר אותו עוד אל 
החיים הממשיים. חוט-שני זה הוא: אהבתו. בה מצא הנעזונד מקלטינפש, 
אבל רק מקלט זמני, גדולה היתה אהבתו לידידתו, בזכותה היו חביבים עליו 
החיים ולמענה גדל ורחב לבו - אולם פתאם נתק החוט. כי לפתע נגלתה 
לו טעות נפשו. ואנו, הרואים אותו במצב-רוח שוקט עד להפליא, עומדים 
משתאים: הַזֶהוּ בעל הלב הרגזט אמנם כן, זהו, אלא שבשעה זו, כשהוא 
עומד במערכי לבו על הגבולין של סבל האדם, דומה נפשו לשטחו של 
הים מיד אחרי טרוף ספינה. מתחתיו נאבקים עוד האנשים עם מר המות, 
אבל על פניו שקט. 

גם אותו האיש, שברנר לא קרא אותו בשמו ושעליו ספר בציור 
הקטן ,הוא ספר לעצמו" (,לא-כלום", ניויורק), גם שליח-לבו זה של ברנר 
נטרפה עליןו ספינתו בשעה שהיה קרוב אל הגבול האחרון בהתפתחותו 
הנפשית והרוחנית. גם %ו היתה רק אפשרות אחת של אחיזה בחיים, אחיזה 
קלה ועדינה, אבל... לא גרם מזלו. משמים שלחו לו חבָרה יקרה, ,אחת 
הנפשות הטהורות, הקדושות, המעָנות והמחפשות נשגבות", חברה, שאף 
ברנר הפסימי והספקן משתדל לתארה בכל מיני מלים של חבה ורך. והנה 
עומדת היא, התמימה והיפה, שבקטעי מכתביה השתקפו כל האור הגדול 
שבנפשה וכל אהבתה הרבה לאדם ואמונתה בו, עומדת לנגד עיני-רוחו 
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הכל - העיקר - איככה הם, כל העולם, מסיהים את דעתם ממנו? הלא וריך 
היה ?צעוק רק צעקה זו( צעקה ח הגדולה, המרה, האחת!" (,מעבר 
לגבולין", ,המעורר"). 

,צריך היה" - וברנר מִלא את הצרך. מכיון שהגיע *לידי הכרה זו, 
התחיל ,לצעוק" בכתביו השונים. כי צעקת שבר היא העולה אלינו מבין 
מאמריו המרבים ש% התקופה האחרונה ומבין דבריו הבלטריסטיים ש% 
השנים האחרונות. 

בעברנו על-פני אלה הדברים השונים ש% ברנר, אנו מרגישים בו, 
כי איזו מהפכה נפשית עצומה באה עליו, מהפכה הגוררת אחריה בריאת 
מערכי-לב חדשים. על האדם, שכל חייו עד אותו הרגע היו תעיה רוחנית 
ונפשית, ירדה איזו התגלות והביאה אתה משבּר פנימי. בן-אדם זה עומד 
וצועק: -- ,אני ראיתיו - ואם ימים ושנים יחלפו במשך הויתי, אם המון 
קולות ותשואות קריה יטמטמו את חושי, אם פרוָרי הקלקול של כרכי 
המסחר יחנקו את רוחי... הנה אני ראיתיו! ואם תהי בי יד אלהים גדולים 
להאיר את נשמתי, אם התעלה יתעלה האדם שבי ליסק רקיע... הנה אני 
ראיתיו, ‏ ראיתיו, אין עצה ואין תחבולה, אין הוא נמחה" (דברי יוחנן 
ב, מעבר לגבולין"). 

כן, ,אין הוא נמחה', זה הרגע של ההתגלות, שבו יוצא היאוש 
האחרון לאויר העולם. ברגע כזה מתגלה %ו לאדם לוע התהום הפעור. 
כלנו הולכים אנו בשבילי החיים ואין מי מאתנו שיחשוב על התהומות 
שמימיננו ומשמאלנו, כי על-כן שאננים אנו. כסהרורי, ההולך לו לבטח 
דרכו על ראש הגג, כן עוברים אנחנו על-פני הרבה סכנות מבלי לדעת 
על-דבר מציאותן; אבל עוררורנא את הסהרורי משנתו ותראוהו נופ? מן 
הגג ונהרג, הראודנא לאדם הבנוני את אימת החיים האורבת לו- והוא 
יאבד, כי רק מעטים הם האנשים העוברים בשלום את השביל הצר שבחיים, 
בשעה שהם מכירים בהכרה ברורה את מרחבי האפס. אחד האנשים 
המעטים האלה הוא י, ח. ברנר. על המעברה הצרה והרעועה הנמתחת על- 
פני תהומות החיים הוא הולך בעינים פקוחות לרוחה, אולם באותה שעה 


עצמה ארג-נפשו הולך ומשתנה ונעשה לגמרי אחר. 
%--% 


*% 


בסוף .השנה האחת" של חיי הקרסטקיז עם אימת ההכרחיות והעבדות 
שבהם רואה כותב הרשימה, גבורו ש? ברנר, חלום, ובחלומו כאֶלו הגיע 
לידי הבנה: ,מאי נפקא מינה? קסיקטין - לא קסרקטין, הכל בלתי-מובן, 
הכל אוילי, הכל קשה.." (שם). ום הרשימה ,מז עד מ." נגמרת בהכרת 
יאוש דומה לזו. הסך-הכל של |:ענויים והעלבונו! הרבים ש,מא. עד מ.* 
הוא, כי ,גם בצרתנקה יש בית'סהר". ואם כן, מכיון שהרע הוא השליט 
בכל, שהוא המוכרח ומחִיב"המציאות - אם כן, מה בצע בכל המלחמה כלה 
עמוז הרי אפשר, באמת, שכדאי יותו לאמר ,עושה שלום"+ אמנם הגבור ש? 
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מנצחים - - אָ - - א - - מתים. | שוי בנפשך: מלפנינו דורות, דורות, 
דורות עד קדם קדמתה - התביני, גבָרתי? ובתוך כל זה, באמצע, במשך 
של איזה הרף'עין... אני מדבר... סליחה... כונתי... אנחנו עוברים... עם 
כל הענין שלנו..." (,מכאן ומכאן"). 

,פליאה ורעות-רוח", ,כל הענין שלנו" -- גבורי ברנר אין להם חוט- 
אַרִיָנדה, שיהיה להם לעזר בַּלָבִּירינט של החיים. מרגישים הם את אימת 
ההכרחיות שבכל החזיונות, מרגישים, אבל אינם מבינים אותה. ועל אחת 
כמה וכמה שאינם חפצים להשלים אֶתה, 

מתחלה חשב ברנר על המקרים הרעים שראה מסביב לו, כי דִיו 
לאדם לשנות את סבותיהם ואז ישתנו גם הם עצמם. אבל בהמשך הזמן 
הוברר לו, כי ,הקלפה משתנה... הקלפה החיצונית... והתמצית אחת, הנגון 
אחד..." (,מא. עד מ,"), ומכיון שכך הוא הדבר - הלא אין שום הבדל 
בין דמעותיה של האלמנה הרוצחת את ילדה (,בליל קיץ") ובין דמעותיו 
של האכר ,הגוי", שהנער העברי הגנב עולב בו בבית-האסורים (,מא. עד 
מ."), בין צערה ותמיהתה של אשת ל*פידות הזקנה ובין יסורי אובד-עצות 
הצעיר (,מכאן ומכאן"). מכיון שהאחד הוא ,העיקר המסתתר והמתעלם", 
אז הרי יש לראות בכל החזיונות המעציבים השונים רק גלוי אחד ש% 
רצון אכזרי גדול הנמצא מחוץ לאדם ומחוץ לעולם וּמשחק ביצורי תבל 
ומתענג על יסוריהם. ואפילו רצון אין זה, אלא איזו גחמנות, איזו 
קפריזה אכזריה. כי כל רצון הוא בעל תכלית, אבל המעשה הנעשה תחת 
השמש נראה להם לגבורי ברנר כמחָסר כל תכלית, ובזה, שהחיים פושטים 
ולובשים צורה, הם רואים רק אחיזת-עינים,. ומשום זה מתפתח אצלם מצב 
נפשי מיוחד במינו, מצב נפשי חולני, והוא - פחד החיים גבורי ברנר 
הנם תמיד אחוזי חרדה. ששים שונאים מסביב לכל אחד מהם, והם עצמם 
אינם מִלֶמדי מלחמה, מה יעשו? הוי, מה יעשו? כל החיים כלם נראים 
כצוררים להם, כל היקום הוא אמלל ועלוב -- והם אובדי-עצות הנם. 
לפעמים קרובות עד מאד נדמה ל%הם, כי מי-שהוא עומד מאחורי כל 
הנעשה, עומד וצוחק את צחוקו הפרוע. צחוק זה מתערב באנחות בני. 
האדם, מתמזג בדמעותיהם ועולה מתוך המון הקולות בתור קריאה אחת 
כללית: 

- - פליאה ורעות-רוח - - 

ברעד נפש ובהתחלחלות פנימית גסה ברנר כמה פעמים את ידו 
להרים את הצעיף הנתון על-פני חיי האדם, ובכל פעם ופעם היה מוכרח 
לסגת אחור בהכירו את חולשתו ואת מבוכתו. אב" כאשר בא המשבר 
הנפשי העמק בחיי גבוריו, הורם אז בעדם ה,מסך" מאלי, ואז גזו לגמרי 
אותן השאלות הנראות כאֶלו הן עומדות ברומו של עולם, וגבורו של ברנר, 
יוחנן מהרש"ק, מתפלא: ,האמנם עוסקים שם עדן ועדנים ומטפלים ומתוכחים 
בכל זה ודואגים וכו" - והעיקרז העיקר, זה החזיון שאני בואה מסביב לי 
ושאני בעצמי נתון בתוכו כל היום, שבאמת הריהו החשוב באימתו מן 
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לעצום את עיני לגמרי, אך אנכי עמדתי מן הצד (,מן המצר", ,העולם"). 

ואין זו עמידה סתם. 

כאיש נרעש ונפחד, הלוּם חזות קשה עומד ברנר באותה תקופה ש% 
יצירתו ומוציא מפיו הברות קטועות הנאמרות בלי שום קשר הגיוני נראה. 
לאשה המדברת אל לבה דומה הוא בכתבו: ,שלהי טבת. אין כל חדש. 
חרף. פחמים ביוקר. גם לחם. באיטלזים נפל איזה סכסוך גדול: שוחטים אלה, 
שוחטים אלה, בשר כשר, בשר טרפה. הציונים גובים מס המפלגה. 
הסופרג'יסטיות דורשות זכות הבחירה. שנים עשר אלף מחוסרי עבודה 
תועים ברחובות, שלשה מהם נאסרו. איזו בחירות לאיזה מכון צבורי נעשות. 
ארבע מאות וחמשים וששה איש מצאו את קבורתם במכרות-הברזל", וכן 
הלאה וכן הלאה (שם). 

האין קטע זה מזכיר לנו שיחת אדם, שהֶמם לפתע פתאם? 

בנוהג שבעולם, אדם בורח מפגעי החיים הממשיים אל ממשלת הדמיון 
והמחשבה, ושם הוא מוצא לו מנוס ומפלט. בברנר אנו רואים את ההפך: הוא 
משתחרר קצת מכבד הרגשותיו השונות רק עלזידי זה, שהוא משקיע את 
עצמו בתוך החיים הממשיים. וכמו שכור מיין, המשכיח את צערו בכוסו, 
הוא מדבר בלי שום קשר הגיוני על-אודות פרטים שונים של החיים 
הסובבים אותו, ובעת ובעונה אחת יקווּ בקרב נפשו פנימה זכרונות חייו 
הקשים ויעָשו כלם לזרם דמעות רותחות, המתפרץ פתאם החוצה. אז תחל 
ההתפכחות. 

גם %ברנר באה אותה ההתפכחות הנפשית, שהלכה והתהותה לאט 
לאט ובחשאי על-ידי חטוטי רוחו והסוסי לבו. אותה התולעת האפלה, 
,המנקרת והמחטטת" שנולדה בקרבו עוד בהיותו נער קטן ,מן הזוית" - 
תולעת זו הלכה ונהפכה במשך הזמן לנחש הרובץ על פתחי לבו של ברנר. 
החקירה ,במופלא ובאי-הידוע" והמחשבות על ,מה שלמעלה ומה שלמטה" 
נעשו לצרך נפשי ותכונה נפשית של גבוריו, חידת-ההויה אינה נותנת להם 
מנוחה, גם כשיעלימו לזמן-מה את עיניהם מבשרם עצמם. באחד מספוריו 
היותר שלמים במובן האמנותי אומר גבורו של ברנר: ,כן, מסרדינוב עד 
הנה - אינני מן הענין. ואולם הלא ידוע תדעו, אחי, את אותם מיני 
האנשים שעיקר מהותם הוא, מה שאף דבר אחד אינו עובר עליהם בלי 
מחשבה על מצב המות המשונה אשר בוא יבוא, שאף הרף-עין אחד לא יחדלו 
מחשוב על אפסותם הם המוכרחה לבוא בעוד איזה זמן ועל האבדון העולמי 
בסוף-הסופות, שאף מעשה קטן שבקטנים אינו חולף בחייהם מבלי שינדנד 
אותה ההכרה של פליאה ורעות רוח... פליאה ורעות רוח...* (,מא. עד מ."). 

כן, ודאי נדע את ,אותם האנשים" שכל אחד מהם הנהו חבור 
עצבים סבוכים ונרגזים, וּודאי שבשעה שחקרנים עצבנים אלה באים בחיים 
עד המדרגה של אובדי-עצות - הם מוכרחים לדבר על חיי-האדם שלהם 
בסגנון מעין זה: - ,תארי לך: אלפי אלפים דורות. את מבינה? אלפי 
אלפים יצורים לאין ספורות, חיים, סובלים, אוהבים, שונאים, נופלים, 
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מענינים ביחוד בכתביו האמנותיים של ברנר. כי על-ידם ועל-ידי מקרי 
הזמן השונים מתגלים *פנינו חיי אדם שלמים, וקורות נפשם של ,בני 
נבוכה" חשובות לנו לא פחות מקורות רוחם. 


1 
חַיּי אֶדֶם 


אינני יודע כמעט כלום מחיי ברנר הריאליים; אבל עד-כמה שאישיותו 
התבטאה ביצירותיו -- אלה הן תולדות ברנר;: 

באחת הארצות ובאחת הממלכות, בארץ גלות מרה, בממשלת צרצר 
שר על | דלות, .בבית. עני ‏ לוטה בערפ?, :,בעמק : עכור נולד. ילה: עברי 
בשעה ל א-מוצלחת ובמזל ל א-טוב, כי ענשהו גורלו בלב רגש יותר מדי 
ובמוח חוקר יותר מדי. הילד הלך וגדל בתוך ,עני ומרירות", ובגדלו נעשה 
מבטו עצב, יען כי ספג אל תוכו ,את כהות הצער התמידית", שתארה 
אחר-כך ב,פעמים", ויען כי ראה עוד בילדותו חיים ,שהכל בהם היה טבול 
בכליון נפש ובגעגועי אנוש אובד" (,מן הזוית*), עבר זמן לא-רב, והוא 
יצא אל רחובנו, רחוב היהודים, והנה נגלתה לו עָנות האדם בכל אימתה, 
הוא רואה את ה,ירושלמי" האָמלל, הבורח מפני מעליביו, העלובים גם 
הם, הוא מכיר את רבי חיים היורד, הגונב בלילה ככר לחם בעד ילדיו 
הרעבים, הוא נפגש עם שלמה חתן נתן הגביר והוא נעלב בידי אדם ואת 
עוזר השמש המסכן והוא נעלב בידי שמים - מה רב הצער והעלבון שבחיי 
,העמק העכור"! היה הילד לנער, והנער לבחור, והוא עוד מתגולל ב,זויות" 
וב,פנות" שונות של החיים, והוא יספר אחר-כך, כי ,הרפש והחלאה, רוח 
הקטב והצחנה - כל אלה העירו בי שרעפים משונים ומענים ע* החיים 
והיסורים שבהם" (,חלל"). לאט-לאט התבררו הרשמים, ובמקים המחשבות 
המפזרות באה הרגשה עקשנית אחת, שלא עזבה את ברנר עד היום הזה. 
הרגשה זו היא, כי יש איזה ,עיקר טמיר, מסתתר ומתעלם" בכ* החזיונות 
המוזרים והקשים. וכאשר עלתה בידיו ראשונה לסַכם קצת את מראות עיניו 
השונים, נדמה לו לפיארמן (,בחרף"), כי ,הכל התגלה לו כבר". אבל זוהי 
טעותו של כל צעיר המקדים ל%התבגר. הוא עוד צריך לראות הרבה, כדי 
ש,יורם בעדו המסך", הנתון על-פני הדברים, ורק כאשר יתבצר יאושו 
ייתרבו מקרי חייו הפרטיים, רק אז יוכל לדפר על איזו התגלות חשובה. 
לעת-עתה בא פיארמן-אברמסון לידי מצב נפשי מיוחד התלוי תמיד 
בהתפקחות מוקדמת. מעמד נפשי זה סימנו - שכחה-עצמית, ויסודו - עמידה 
מן-הצד ויחס אוביקטיבי לכל הנעשה. ואכן כמעט באיזו נטורליות קצונית 
בא ברנר לתאר את חיי הקסרקטין הקשים במשך ,שנה אחת" של עבודה 
בצבא (,השלח", כרך אא) ואת החיים בבתי-האסורים שבין ,א. עד מ." 
(,המעורר," שנה א). ובשעה שנפשו נתונה בתוך צבת ריאלית כזו, אנו 
שומעים אותו אומר: ,הסתכל הסתכלתי בהויה שמסביב לי ולא יכולתי 
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מוכרח להעשות איש-גמזו ובהלך-רוחו הוא מגיע עד המדרגה של אובד- 
עצות - האם זהו העברי החדש? 

לא, לא זהו האיש. והוא בעצמו יודע, כי איננו התכלית, אלא 
האמצעי. הוא בעצמו מרגיש, כי הודות לתכונותיו הפרטיות ולתנאי חייו 
הזמניים הוא יכול להיות רק גג שר לדור הבא. אמנם נפשו נתונה בקצה 
הגשר, קרוב מאד לשפת הארץ החדשה. בכל-זאת אינה יכולה לזוז ממקומה, 
והדור הבא יעבור גם עליה, בשעה שיעבור. 

על-כן אנו רואים בגבורי ברנר אהבה כה חזקה לילד הקטן. זוה" 
האהבה לדור ההולך ובא. בקרבתם של הילדים מרגישים ,בני נבוכה" 
,אובדי העצות" את מגע העתיד הטוב, שהם לא זכו לו. 

אחרי שנחרב בעדם העבר של האומה כלה ואחרי שלא עלה בידם 
ההוָה הפרטי של עצמם, נשאר להם לחפש אתיזה כל-שהיא בעתידם של 
זולתם... והמעט שלא נמלאו משאלותיהם ולא נתקימו חלומותיהם, הם לא 
הגיעו אפילו לידי שלמות רוחנית. 

כי סוף-סוף תורת-היחיד הגמורה היא אצל ברנר רק *ג.6648 גוק., 
רק שאיפה יפה, אבל במעשה, בדיעבד, כביר הוא הקשר המקשר את 
היחיד הישראלי מטפוסו של ברנר אל הכלל העברי. וגם משיכה תמידית 
לו אל רשות-הרבים שלנו. וזוהי אחת התכונות הטרגיות ביותר אצל גבורי 
ברנר. מלחמה להם תמיד באהבת-העם המקננת עָמק עָמק בלבם. ,מחרבן 
האָמה נקשיח ?בנו" - מזמזם ,אובד עצות" לעצמו על-פי יל"ג, אבל הוא 
אינו יכול להקשיח את לבו. כל צליפת השוט על גבי אחיו באה גם על 
גופו, וכל מקרה רע שיקרה את בן-עמו יצער גם אותו. כי כברדיצבסקי 
כן ברנר אינו יכול לשכוחה את צבוּרו, וכפעם-בפעם יפנה אליו וידבר בו. 
לכאורה כבר חדל להאמין בכחות החיוניים ש% אומתו, אבל יש שתגבר 
בו התשוקה לאמונה כזו, ואז הוא אומר: ,אלמלא הייתי רואה אתכם 
רוכשים לכם ארץ-מולדת ככל יכלתכם - אז ודאי, שאני, לא-הציוני, את 
שולי מעיליכם הקרועים מעבודה הייתי מנשק, מנשק בכל אפן, בין עם 
אמונה בנצחונכם ובין בלעדיה" (,הפועל הצעיר", תרע"א). גם אובד-עצות 
שב,מכאן ומכאן" חוזר על רעיון זה כמעט באותן המלים עצמן. מה ילמדנו 
דבר זה? הוה אומר: כי חזקים געגועיו של ברנר על תחית העם. 
ואולי משום זה כה קשים ‏ הם לפעמים דבריו, כה עוקצים וחריפים 
מבטאיו. נדמה הדבר, כאֶלו היה מצליף בכונה על פני הקורא, כדי 
שירגיש את הכאב ויתעורר. הוא מלעיב בנו, כדי להלהיב אותנו, וכמו 
שמחשבתו אינה נחה לעולמים, כן היה חפץ לעורר תמיד את המחשבה 
גם בנו. 

אולם חוץ מהרעיונות על-דבר הכלל והפרט יש אצל גבורי ברנר 
עוד סבך של הרהורים אחרים ומחשבות אחרות, התלוים במערכי-לבם 
ובהלך-נפשם. המחשבות וההרהורים האלה מסָמנים את דרך התפתחותו של 
היחיד העברי כשהוא לעצמו בלי שום יחס למעמדו בתוך הלאום והם 
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ואם תמצא לאמר: לחשוב - מֶתּר, אבל לכתוב - אסור, | הן בזה 
תעשה את הספרות פלסתר. כי מי הוא האיש אשר יעז להעמיד גבולים 
על שדה היצירה החפשית של הסופר העברי ישר-הלב? אם נכונים 
הדברים כשהם %עצמם או מוטעים הם, אבל אמת נפשית ודאי שהיתה 
בהם, אמת קשה ומלאת-ענויים, שאומרה הגיע אליה אחרי הרבה שנות 
התפתחות רוחנית. ומי שהתחקה על השבילים המסְבכים של דרך יצירתו, 
צריך היה גם אז להבין, כי ,שאול גמזו" ו,אובד-עצות" לא יכלו לחשוב 
אחרת. 

אולי יש מי שיאמר, כי בהרבה מבטאים ורעיונות של ברנר מרגשת 
נטיה ,משכילית". בהערה כזאת יש קצת אמת, וחבתו המיוחדת של ברנר 
לתקופת ההשכלה וליל'"ג מעידה גם"כן על ה,משכיל" היושב בחדרי לבו. 
ובכל-זאת, כל האומר ברנר משכיל שנתפקר הוא, אינו אלא טועה. הלא 
הוא כמעט הסופר המיסטי ביותר אצלנו! ומי עוד כמוהו מרגיש את הסוד 
הטמיר בקיום כל חי ואת וזי המסתורין העמְקים שבהנהגת העולם? 
האפיקורס האמתי כבר חד% מהתוגש, והמשכיל גם-הוא קר-לב הנהו לא 
כן ברנר. בחרדה דתית הוא מתיחס לשאלות המנקרות במוחו, ולמרות 
בקרנותו ופקפקנותו הטבעיות הוא מדבר לפעמים על הופעות חיוניות שונות 
ברסט של מאמין בן-מאמין. אף הלך-רוחו האישי בשעה שהוא נוגע בצרכי- 
הנפש שלו הטמירים דומה קצת למצכ רוחו של המחכה לעזר מן השמים. 
אמנם יש שיתקוף אותו יאוש מר, אבל אז ישתדל היחיד העברי מטפוסיו 
של ברנר להאחז בעקשנות רבה באותו הדבר הנראה לו כסירת הצלה, 
בהיותו נְשא על גלי החיים הזועפים נתנסה פיארמן-אברמסון בהרבה 
נסיונות, אולם מפל אמצעי-ההצלה השונים אחז סוף-סוף באחד, ובו בטח. 
אמצעי יחידי זה הוא - ארץ-ישראל. כצמח המשתרש באדמה עלזידי שרשיו, 
שהוא שולח לכל עבר, כן יִחֶבּר ברנר אל הרעיון של תחית הארץ על- 
ידי ענפי רוחו ושליחי נפשו. כל הנוגע בעניני הישוב, כל החשוב בשאלת 
הכשרתה של הארץ לעם ועבודה על ידו, כל המתרחש בארץ - הכל מוצא 
לו הד חזק בכתביו של ברנר. מכל חבריו שבארץ הוא אולי היחידי 
שנעשה באמת סופרה של ארץ-ישראל, - אם לא על-פי עצם יצירתו, הנה 
לכל-הפחות | על-פי חוג מחשבותיו.| ארץ-ישראל נעשתה לו ,התחנה 
האחרונה" וממנה אינו תז. ובצדק יאמר: ,בזעם ובקללה יכולים לברוח 
מפה -- היינו מארץ-ישראל -- רק אלה אשר באו לכתחלה לטובת העם, נאמר 
לטובת הציוניות, ומצאו פה אבנים שרופות, אשר לא יצלחו לבנין" (ב,מכאן 
ומכאן"); אולם זה שבא לארץ-ישראל מפני שבה הוא מוצא את מקלט- 
רוחו היחידי, אנה יברח?ּ מוכרח הוא להשאר בארץ ולהמשיך את רקמת 
חייו בכל אפן שהוא. 

ואם יש שיעָשו קרעים ברקמת הנפש, ובארג החיים יעלו נגעים - 
מה יעשה אז היחיד העברי שגאֶלתו האישית %א באה% מן הכלל הוציא 
את עצמו זה-כבר, האשר הפרטי התנדף חיש-מהר, בחיי נפשו הוא 
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תרע"א). בטוח הוא ב,דַיָן הפנימי" שבלבו, שאת מרותו הטמירה הוא מקבל 
על עצמו, ויותר אין לו צרך בשום על חיצוני. הוא חפץ להיות אדון 
לעצמו, ובעד רוחוּ" וכל מעללי אישיותו הוא דורש חָרות גמורה. על 
דרישתו זו חזר ברנר במשך השנים תר"ע-תרע"ז בכתביו השונים בפנים 
שונים. ואף-על-פי שבהלך-נפשו בא עד לידי מצבו של אובד-עצות, אולם 
בדעותיו, ביחוד באלה הנוגעות ביחסים שבין הפרט והכלל הישראלים, 
הגיע ברנר בכל-זאת לידי עיקרים קבועים אחדים, שהחשוב שבהם הוא, כל 
,רגש האדם שבנו יכול להתיחס בשנאה גמורה לכל העבר שלנו, לכל 
ההיסטוריה שלנו" (שם). ,העזה" זו נחוצה היה ליחיד העברי, כדי שיוכל 
להתחיל בעצמו את עבודתו החפשית בחיים, להתחילה ולהמשיכה ע% 
אחריותו הפרטית,י ואפילו אובד-עצות שב,מכאן ומכאן", זה האיש הנראה 
כמחְסר כל עיקרים, אומר בכל-זאת: ,אין אני חוזר בי מן העיקר של 
מן היחס השלילי להעצמיות ההיסטורית שלנו, מן הכפירה הגמורה בגדלות 
הירושה שלנו"... 

כך מדבר האינדיבידואליסט העברי, ובדבריו יש עקביות הגיונית 
ידועה, הוא יכול באמת להתיחס לקניני הכלל כפי ראות עיניו וכפי צרכי 
אישיותו. הוא הולך בכל דבר לשיטתו. 

משום זה טבעיים היו בפי ברנר דבריו על הדת ועל ספרי הנביאים, 
אותם הדברים שעוררו בשעתם רעש כה גדול בתוך הקבוצה הקטנה ש% 
קוראי העברית, מוזר הדבר, כי דוקא שני מאמריו ב,הפועל הצעיר", שנגעו 
בחזיון הספרותי של ,בקשת האלהים" אצלנו, עוררו נגדו מחאה כה עצומה, 
בשעה שהרבה דברים יותר קשים ויותר חריפים נמצאים בספריו ,בין מים 
למים" ו,מכאן ומכאן". זמן רב כבר עבר מאותו המעשה, ועתה הָנה אפשר 
לדבר עליו בשקט גמוּר, בלי כל שאיפה לסנגוריה או לקטגוריה. רק אנשים, 
שאין להם מַשג כל-שהוא מאישיותו ומרוחו של ברנר, יכלו להוציא מפיהם 
את הדברים שנאמרו אז כלפי ברנר עללידי מתנגדיו השונים. כי למה 
נרמה את עצמנו% הרבה כעוּר, צביעות והתחסדות היה בדברי הסופרים 
הכופרים, שיצאו להתוכח עם ברנר ,הכופר". אולי היה אחד או שנים בין 
מתנגדיו של ברנר באותה שעה, שבלבו הבהב זיק אחד של האמונה 
המסורתית וש% נר-התמיד המורשתי, אבל רְבם - הלא היו חסרי-דת 
ו,אפיקורסים", כברנר. ובכן למה רגשו? ,חְצפתו" של ברנר העליבה את נפשם 
היפה -- כך אמרו אז. אולם מדוע לא נזדעזעו לשמע השגות ברנר, 
ה,מחצפות" %פי דעתם, בנוגע לרב השאלות החיוניות של העם? 

כל ההוכחות השונות שהביאו אז האנשים כנגדו היו נכונות פחות או 
יותר מנקדת השקפתם, אבל מי מהם היה יכול לענות בשלילה, לו שאלו 
אותם, אם יש לו לברנר הזכות לחשוב ולכתוב כחפצוז והלא רק את זה 
אמר וחזר והדגיש: ,הכרתי הלאומית אינה מונעת בעדי לחשוב על ערך 
דתנו ודתי העמים, אמונת המוננו ואמונת המוניהם, מחשבותיהם ומחשבותינו, 
ספריהם וספרינו -- כחפצי" (,הפועל-הצעיר", תרע"א). 
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היהודים שאין לה פתרון... בשאלת חיינו אנו עסוקים... סתם... לא בשביל 
אחרים... בשבילנו בעצמנו" (שם). 

ובכן, ענין] פרטי הוא כל הדבר. הישיבה בארץ עם כל המצוות 
והתענוגים התלוים בה יש להם רק ערך אישי בשביל היחיד הישראלי, אף 
כי ערך חשוב עדימאד. משום זה אין אנו צריכים להתפלא כלל על 
תוצאותיו של המשבר הקשה, שבא על גמזו אחרי שחָללה אמונתו באהובתו 
פנינה. כי גם פנינה זו גם ארץ-ישראל הן לו צרכי-נפש פרטיים, הדומים 
בערכם; ומכיון שדומים הם בערכם, יש שהם מתחלפים זה בזה, ויש גם 
שהם מתחרים זה בזה. ואז - אז מוכרח גמזו בעצמו, זה היחיד העברי, 
השואף לחיים אישיים מלאים ושלמים, להחליט במה ימצא את הנחמה 
האחרונה. הימצא? 

הן על יחסו הלבבי והנפשי אל הקנינים הלאומיים יתגאה הצעיר 
העברי החדש, והלא כל הענינים השונים הנמצאים בגדר ה,לאומיות" נעשו 
לו מעין דבר שביחידיוּת ובהשגחה פרטית. 

עוד בהיותו נע ונד בגולה אומר צעיר זה על יצירתו שבכתב: ,לי, 
לי, העברי מארץ העברים, לי נחוּצה היא" (,מעבר לגבולין"). ועל השפה 
העברית וצרתה היהודית כותב ברנר עצמו גם-כן מנקדת השקפה זו של 
הַצרך האישי: ,אנו, אשר העבריה החיתה והעשירה את נפשותינו, אשר 
שיור אין לנו מבלעדיה, אשר היא מקור חיינו, חלק מסוד הויתנו ואחוזה 
וקשורה בכל% עצמיותנו - אנו איננו רוצים בזה ולעולם אפוא לא נשלים 
את הרעה הזאת" (,המעורר", 1906). ,אנו" זה משמעו ,אני", היינו, היחיד 
העברי. כי בתורת הלאומיות החדשה, המיסדת על הפש האישיות ועל 
היחסים החיוניים הנורמלים, בתורה זו כתוב: לא הכלל הוא המכריע, אלא 
הפרט; ולא העבר הוא העיקר, אלא ההוָה. וכה יאמר ברנר: ,אין אני 
צריך כלל להטיף להכרה לאומית ולעשות הכל בכונה לשם יחוד הלאומיות- 
כי כל חיי-יוםזיום שלי הם חיים לאומיים במזומן" (,הפועל הצעיר", 
תרע"א, ,ציוּנים"). | אחרי תעיותיו הרוחניות של פיארמן-אברמסון ,מסביב 
לנקדה" ו,מעבר לגבולין' הוברר לו, כי הגאוה הלאומית הריקה וההתפארות 
היהדותית חסרת-התכן ,לא תרפא את השבר, והמליצות הלאומיות המזויפות 
לא תועילינה כלום" (,מכאן ומכאן")--אלא מה יועיל? הוה אומר: ההשתפלות, 
ההלקאה העצמית והעבודה החשאית, המעשית והצנועה. 

אבל ,דרשגי התחיה אשר במקום התיאולוגיה, במקום האמונה באלהים, 
אשר אבדה לכלנו לעולמים, המציאו איזו אמונה חדשה, עָורת, בכחות 
לאומיותנו הגדולים הספונים, הטמונים" (שם)- אלה האנשים, המעט שאינם 
מועילים, עודם מזיקים. שנואים הם על ברנר, יען כי הוא רואה בהם את 
אויביו בנפש. הלא ל שעבדו הם חפצים! 

האין די לו ליחיד העברי בכבלי המציאות, שאין מהם מנוס! אם כן- 
למה באים עוד הכבלים הרוהניים של האידיאולוגים השונים? 

ואמנם הוא< צועק: ,בלי ‏ כל התחיביות כתובות!" (,הפועל-הצעיר") 
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בני הדור הצעיר מתוך המגדלים הפורחים באויר ומשתדל לחברם אל 
הקרקע ואל הארץ. 

לאומיות פרטית או אישית זו, כפי שהייתי אני קורא לה, בנגוד 
להשקפה הלאומית המקבלת, תולה את כל תקוותיה ויעודיה באישיותו של 
היחיד העברי באשר הוא עברי. היא שוללת מאת ,האבות" המתים את 
הדעה המכרעת בעניני הקיום ומוסרתה בידי ,הבנים" החיים, והיא רואה 
את הגאֶלה לא בהצלתו של הכלל, אלא בשחרורו של הפרט. כי לא היחיד 
נגאל על-ידי הרבים, אלא, להפך, על-ידי תחיתו של הפרט תבוא הגאֶלה 
של הכל?. ומכיון שכך הוא הדבר, מובן מאליו, כי כל אלה העוסקים 
בהטבת מצב האומה קודם שהתחילו לשנות את חיי עצמם מתחילים את 
בנינם לא מן המסד, אלא מן הגג. על-כן שונא ברנר את הצינים 
הרשמיים. ל%פי דעתו צריך, שהיחידים יצילו את עצמם וממילא יצילו את 
העם. ,השאלה היהודית* צריכה להיות לכל עברי שאלה פרטית, 
שהוא מוכרח %ענות עליה מיד בלי שום דחוי. כלנו הֶרגלנו למימרא 
הידועה: ‏ ,מה שיהיה עם כל ישראל, יהיה גם עם רבי ישראל"; אולם 
הסתתרות זו תחת כנפי השכינה הלאומית בזויה בעיני ברנר, והיא גם 
מזיקה, לפי דעתו, על-פי הלך-רוחו החדש יוצא, כי בעולם העברי מִחִיב 
כל פרט ופרט לעשות את המוטל עליו ואת הנחוץ לו. יהיה-נא כל אחד 
אפיטרופוס לעצמו, ולא לכלל. וא אז אולי לא יהיה מקום לאותן 
העובדות המעציבות שנגלו לו לצעיר העברי הבא ראשונה לארץ-ישראל, 
שברנר מספר עליהן בספורו ,עצבים" (ב,שלכת"). צעיר זה, שברגר אינו 
קורא 5ו בשמו ושאנו יודעים אותו זה-כבר, נוסע לארץ-ישראל לא מתוך 
שאיפה לאומית, אלא מתוך צרך אישי פרטי. לו, ל,אברמסון" התועה, 
נחוצה היתה אחיזה כל-שהיא בחיים והנה הוא מקוה למצא אותה בארץ- 
ישראל. לו נדמה, כי ארץ-ישראל תהיה ,התחנה האחרונה" בהלך-מחשבותיו; 
אולם באמת אנו רואים, כי גם במקלט-רוחו זה, ה,אחרון", עוברים עלין 
גלי-התפתחות שונים בהרגשת העולם ובהשקפת החיים. 

ובבוא הגל הראשון - משתָּנה שמ של אברמסון לשם שאול גמזו 
(,בין מים למים"). 

,מִשֶנְה-אני" זה החדש של ברנר, זה ה" וג, שלו, הוא מורה 
בארץ-ישראל. הוא מסור לעבודתו, עוסק בה באמונה, מתגאה עליה וְחִי 
בה. - הטוב 5 מתחלה ודאי טוב לו, כה טוב, עד שהוא אומר לחברו, 
המתכונן לצאת לחוץ-לארץ: ,אינני רוצה שתעזוב את הארץ, שתסע מכאן 
בהתיאשות -- כאן עבירה גדולה היא להתיאש" (שם). 

עברה! לגבי מיז לגבי הכלל? האמנם חושב שאול גמזו, כי ישיבתו 
בארץ-ישראל היא לשם ,טובת העם"? האמנם שב א% ההתלהבות הציונית 
של אברמסון? דבריו של גמזו נותנים לנו תשובה ברורה ע% שאלותינו 
אלה. הנה מה שהוא< אומר: ,להציל את העם --מי כבר מאמין היוס 
בהצלה... - - הגוף של הלאום כבר התפרד ליסודותיו... אבל נניח לשאלת 
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הצבוריות או היחידיות - הנה הם שני המגניטים, שביניהם נמצא 
אברמסון, המסתובב ,מסביב לנקדה". אחרי האָכְּסטָזַה הלאומית באו דרישות 
לבו הפרטיות וילדוּ בקרבו הלך-מחשבות חדש ועשוהו שוב ל,בן-נבוכה". 
אמנם בינתים התרחב והתעמק מבטו על היחוסים החיוניים: אבל דוקא 
משום שדעותיו יצאו מתוך מצב הבלבול והערבוביה, באי לידי התנגשות 
גלויה, וזו ההתנגשות הגלויה הביאה את ברנר-אברמסון לידי חשבון-הנפש. 
אם נצרף את אברמסון עצמו אל הציור הנראה לרוחו הנבוך, אז נחזה 
לפנינו תמונה כזו: ,ארצות חשכות, גויָם גדולים, עמים רבים. ביניהם שה 
פזורה, עדר נבהל, צאן לטבח" (שם), בתוך עדר נבהל זה עומדת שָה 
אחת נדחת, עומדת על-פני הנהר ואינה יודעת, אם להשתתף בצער העדר 
כלו או להטביע את עצמה ביחידות. האין אברמסון אחד מן העדר הנבהל% 
הוא בא לידי ההכרה, כי עולם היצירה העברית החדשה של הכלל חרב 
נעדו, ‏ וכי יחד עם-וה פגום יהיה עולמו הפרטי, כל-זמן שישמע את 
.ניחת צאן עמו המובל להרג. ובכן - אִי המוצא+ 

עוד לא גמל בקרבו היאוש המר, כדי שיוכל לחזור כמו אובד-עצות 
,מכאן ומכאן") על דברי יל"ג: ,מחֶרבן האָמה נקשיח לבנו". להפך, לעת- 
עתה הוא נוטה להחלטה אחרת, בהשפעת המסורה הצבורית שלו. וכה הוא 
אומר על-דבר יחסו לאומה ההולכת וכלה, לפי דעתו: ,,עְמָהּ יִסֶּפה. היא גועת- 
מדוע יחיה הוא?" (שם). שאלה כזו ובצורה כזו שואל ברנר במקום אחר 
גם בשמו עצמו, והתאמה זו מראה לנו עד-כמה חזק הוא הקשר הנפשי 
בינו ובין גבוריו הראשיים, במאמר הפובליציסטי ,בפעם המאה" כותב 
ברנר על ,הסופר העברי", היינו, על עצמו, כדברים האלה: ,הוא, אשר כל 
ימיו, כל ימי עבודתו, מהתהלת ימי עבודתו, כל חייו פקפק בכחות החיים 
של עמו - והיה בפלשתינה וראה את כל אימת ה,אם לא תרצו", את כל 
אי-האפשרות להיות רוצים ובונים - - היוכל לחיות בעצמוז היוכל להמשיך 
את הויתו הוא+" (,רשפים", כ"ז). 

,יוכל!" - עונה ברנר, ובא:פן כזה נשארת עתה רק השאלה: איך ועל 
זה עונה ברנר ביצירותיו ובמאמריו הבאים. גם אברמסון של ,מסביב 
לנקודה" וגם ,הסופר העברי" של ,בפעם המאה" מוצאים להם סוף"סוף פתח- 
חיים, ואותו הגשר הריאלי, שעליו עומד אברמסון, הנהו באמת סמל לגשר 
הרוחני, שאליו הגיע ברנר באותה שעה ושאת בָּנינו הוא ממשיך עד היום 
הזה. הדורות הבאים של העברים בני-החורין האמתיים אולי לא ימצאו 
שום חפץ בגשר זה, יען כי כלם יולדו מהָעָבר ההוא לנחל הדמעות, 
שעל גליןו אנו נשאים;: אבל לבניגילו של ברנר, ילידי תקופת- 
המעבר, בני הדור האחרון לשעבוד הלאומי ובני הדור הראשון לחפש 
האישי, | 9נו - חשוב הוא ‏ עד-מאד הנסיון של סינתֶּזה בין 
הצבוריות והיחידיות, אמת, כי נסיון זה לא עלה בידי ברנר, כמו שלא 
עלה בידי ברדיצבסקי, אבל הוא מכשיר אותנו לכל-הפחות לקראת העתיד 
הקרוב ונותן ספוק זמני להרבה יחידים תועים. חוץ מזה הוא מוציא את 
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זמן ידוע, החשוב עד-מאד במהלך התפתחותו הרוחנית של פיארמן-אברמסון, 
הוא ,ראה את עצמו כאחד מחלוצי העברים הצעירים, הישראלים של מחר, 
אחד מאלה שבשלהבת %בם יתלקחו חזיונותיה הנשגבים של הטרגדיה הגדולה 
ואשר הם הם ימצאו את הדרך ואת המעברה אל הסינתיזה הרצויה 
והעמוקה...* (שם). מליצה לאומית-ציונית זו טבעית היא בפי ברנר באותה 
שעה, או בפי גבורו ,הסופר העברי הצעיר", ציוני נלהב. לולא היה רוח% 
רוח"פרצים נודד ולולא היתה נפשו נפש רצוצה ומססה, כי אז היה 
פיארמן-אברמסון נעשה סוף-סוף %בעל-בית עברי טוב, השוקל את שקלו 
מדי שנה בשנה, האומר ,שלום ולהֶתראות" והצועק ,הידד" בקול רם. הוא 
היה מתגאה בַבַּנק ,שלנו" וב,מושבות" ,שלנו", היה יושב בגלות ורואה 
חלומות בארץ-ישראל - בקצור, הוא היה נעשה ציוני מצִין, אבל - כפי 
הנראה, לא גרם מזלו, שיגיע לידי-כך. 

התרוממות הרוח לא ארכה אצלו זמן רב, ויצר הרע של האינדיבי< 
דואליות התחיל לחתור חתירות עמקות וחשאיות מתחת להיכל הלאומיות, 
שבו דמה אברמסון לכהן. פתאם, או לאט לאט, חדלה האהבה 5,יצירה 
העברית" להיות מושלת בכפה. על מקומה באה אהבה אחרת, יותר ממשית, 
יותר ריאלית ויותר פרטית. מתחלה דפקה חרש על פתחי *בו של הצוני 
הנלהב ושל העוסק בצרכי-צבור באמונה, אולם במשך זמן קצר חדרה אל 
מצפוניו וגרשה משם את זו שקדמה %ה. תחת האהבה לַעֶם באה האהבה 
לאשה, וכל הלך-רוּחוּ של אברמסון נשתנה. לכאורה, תמוה הדבר: מה ענין 
חוה בלומין לשאיפותיו הלאומיות של אברמסון? ובאמת, אהבה זו כשהיא 
לעצמה אין לה ערך גדול ביותר, אבל - בתור דחיפה ראשונה למשבר 
נפשי ערפה רב עד-מאד. חוה בלומין או ,יָוַה איסקובנה" הזכירה לו 
לפיארמן-אברמסון את עניניו הפרטיים, את עולם-היחיד שלו. כל-זמן שלבו 
נמשך אחרי האהבה הַמַפשטה 5,דולציניה" הרוחנית, לא ראה את המציאות 
כמות שהיא, אבל משעה שירדה עליו ההרגשה הארצית והגשמית חזר על- 
ידרה אל החיים הממשיים, אז התחיל לראות מסביב, לא ,דור תחיה", אלא 
,שבלים בודדות, עשבי הרחוב האחרונים" (שם), ואז בא גם שנוי בהערכתו 
את רעיונותיו וחלומותיו. *%פניו קמה בכל קשיותה השאלה: אם להשתתף 
בבנינו של בית העם ולהשאיר את הלב בחרבנו, או לקומם את הריסות 
הפרט ולהשאיר את האומה בחרבנה? 

אי-אפשר היה שתתעורר בלבו של פיארמן שאלה ברורה כזו, יען 
כי הוא לא היה עוד בכלל מִסֶגל %נסח בברור ולהגדיר בדיוק את 


= ספקותיו והרהוריו. אולם אברמסון היה ראשונה לפה ל%ברנר, לבטא את 


הרעיון המעיק עליו ועל רב בני-גילו, | רעיון זה, מכיון שבא %ידי בטוי, 
שוב לא ירפה מברנר בכל יצירותיו הבאות וכחוט השני יעבור דרך כל 
המחשבות השונות של גבוריו. 

מי קודם למי? - הנה היא השאלה, שבפתרונה מתחבטים גבורי ברנר, 
מתחבטים ואינם יכולים %בוא לשום החלטה. 


48 ד. א. פרידמאן 








יתחילו גם נדודי-הגוף שלו, מעתה הוא נע ונד מכָפל, ואיזו קביעות ואיזו 
עקביות אפשר שתהיינה באָפיו? מן ההכרח הוא שדרכי מחשבתו תהיינה 
אלכסוניות, תהיינה מתפתלות ומתעקמות. הן בעצמן תועות הנן. יש 
שתתעלמנה מעין הרואה ויש שתתגלינה לפתע-פתאם. אם חפצים אנו לדעת 
את כל שביליו הנפשיים והרוחניים, מוכרחים אנו ללכת אחריו מתחנה 
לתחנה, 


רבות הנה התחנות, ואחרי ‏ התחנה הראשונה, הנקראת ,בחרף", באה 
השנית וּשמה: ,מסביב לנקודה". 

בספורו זה של ברנר נפגשים אנו שוב עם פיארמן בשנוי שמו, עמו 
ועט הלך-רוחו, עתה הוא נקרא אברמסון, וכפי הנראה, מצא איזו נקדה מרכזית 
בחייו. אמנם הוא הולך רק סחור-סחור לנקדה זו, אבל היא משפיעה עלין 
והוא אחוז בה. הודות לה גברה אצלו הוּדאיוּת על הספקנות והאמונה על 
הכפירה, הוא התחיל לבטוח בכחותיו וגם בכחות האומה, והתחיל להאמין 
בעתידם של הפרט והכלל גם-יחד. בפעם הראשונה אנו רואים אותו והנה 
הוא משתתף בעבודה מעשית ושמח על השתתפותו זו. יליד ,נבוכה" 
נעשה לסופר עברי והוא גָא על האחריות הגדולה ועל הספוק האישי 
שבתפקידו זה. מהלך הוא בחדרו וקורא מתוך רקודים: ,תחיה! כל קרביו 
ירונו בו! אשרי העברי הנולד בדורות הללו, דור התחיה!" (,מסביב לנקודה"). 
הנה עד-היכן הגיע הפתוס של בַּקרן זה! 

ובשעה שרעיונות תוגה מתגנבים אל %בו, הוא מבריח אותם בקריאות 
מעין אלה: ,מה, תולעי היאוש? שקר הדבר!" ואמנם שקר הדבר, פיארמן 
החדש, הוא אברמסון, מאמין באמונה שלמה בנחיצות העבודה הצבורית 
בצורתה הלאומית והציונית,. הוא כותב, לפי דברי ברנר ב,מסביב לנקודה",. 
מאמר גדול על ,היצירה העברית בראשית המאה העשרים", כותב אותו 
בהתלהבות גדולה, ואומר: ,אין לנו לעמוד מסביב לחיים כמסתכלים גרידא. 
עלינו להלחם, לתקן, לגדל ולרומם. ארורים יהיו המסתכלים גרידא!" (שם). 

יעברו שנים אחדות ואנו נשמע מפיו דבורים אחרים לגמרי, אולם 
לעת-עתה הוא מסוּר ללאומיות המקבלת בלב ונפש. וכה גדולה היא שלות 
האמונה שלו, עד כי גם בשעה שהוא רואה את המציאות היהודית בכל 
נולותה, ואף בעמדו באמצע הרחוב בעצם החרף, בשעה ש,האויר היה 
מלא חרבן, רוחות וסופות שלג השתערו מכל עבָרים" - אף אז עולים על 
לבו חרוזי ביאליק הידועים: 


,אל יפל רוּחַכֶם, עַלָיזִים מַתְרוָּנִים, 
,באו שְכֶס אֶחָד לעָזֶרַת הָעֶם" 


מה-שונה היא עמידתו של אברמסון זה בחרף מעמידתו של פיארמן 
בחרף ובכל-ואת אחד הוא העומד, אף כי שונים המעמדים. אמנם במשך 


\ 
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שהשכר וההפסד ירדו עליו בבת-אחת, כשהם כרוכים זה בזה. כי אמנם 
רעיונות-שוא לא הטעוהו ותורות-הב? %א רמוהו, אב?% יחד עם-זה לא 
הרגיש את התענוג שבאונאה העצמית. ספקותיו %א עזבוהו, וממבוכתו לא 
יָצא. פעם נדמה לו, כי מטרת חייו צריכה להיות רק העבודה לטובת 
הכלל, ופעם הוא רואה, כי אין כל טעם בחיי-הקרבה כאלה. במקום אחד 
הוא אומר: ,אני דברתי אז א% לבי, כי חיי הפרטיים אינם כלום וכי 
לאיש כמוני ראוי או, יותר נכון, אין דרך אחרת, אלא להקריב את-עצמי 
בָּלִי לטובת הכלל" (שם)". לכאורה אין החלטה טובה מזו, לכל-הפחות 
מנקדת ההשקפה הצבורית; אבל דא עקא, שמחשבה זו היא בת-חלוף. כעבור 
זמן קצר ,ידבר" פייארמן ,אל לבו" את ההפך הגמור מן הדברים האלה. 
מחשבתו הטובה שחשב לא תבוא לידי מעשה - בזה יכולים אנו להיות 
בטוחים. כי יותר מדי מפזרים הם רעיונותיו מתחלתם. חוץ מזה, %א ידע 
עוד באותה שעה ברְגר הצעיר במה הוא יכול להושיע לעצמו ולעמו, ואז 
לא בא עוד לידי הכרת ערכה הרב של העבודה המעשית ושל הפעלנות 
האי-פוסקת %מרות כל הספקות ולמרות כל המעצורים. רק אחרי עבור 
תקופות רבות של החתפתהות קשה נגלתה %ו האמת של הכרח העבודה, 
אבל בימי בחרותו של פיארמן הביאוהו ספקותיו אך לידי שעמום ולידי 
אדישות, הם הספיחים הידועים העולים תמיד ע? שדה הרצון החלש 
והפקפקני. ‏ כה עברה התקופה הראשונה במהלך רעצונותיו של ברנר. ואנו 
רואים ביצירותיו הראשונות לא את מאויי האביב הלוהטים ולא את המָרֶץ 
החיוני של הקיץ, אלא את הבטלה המדכאה של הסתו ואת ההתכּוצות 
וההתקמטות הבאות עם החרף. אמנם חרף זה הקדים לבוא בחיי הצעיר 
העברי, אולם הוא היה רק התחלה, אף כי התחלה משָנה קצת. ואף-על- 
פי שנהפכו קצת סדרי בראשית לגבי בן דורו של ברנר, בכל-זאת שורר 
גם אצלו החק הנצחי של חלוף הזמנים, ואחרי חרפו של פיארמן (,בהרף") 
בא אביבו של אברמסון (,מסביב לנקודה"). יחד עם-זה משתנה גם מקום 
המחזה, כי בינתים יוצא שליחו וחברו של ברנר מעירתו. ביציאתו אין 
הוא יודע בעצמו לאן הוא הולך, אבל מרגיש הוא, כפי הנראה, צרך גדול 
בשנוי מקום, והוא משנה אותו, אמנם בלי בחירה חפשית. בברחו מסביבתו 
ומעצמו בלִיל-סגריר אחד, הוצא פיארמן מתחת ספס% הקרון של מסלת- 
הברזל, לא הוא עצמו יצא ובא אל התחנה החדשה שבהלך-חייו, אלא מי- 
שהוא מן החוץ בא להוציאו והכריחו לבקש דרך. מה אֶפיי הוא הדבר 
לגבורי ברנר! מעשה פיארמן סימן הוא לבאים אחריו. 

עירום ובחסר כל, עני ברוח ובמעשה, הוא נשאר עומד בין שתי 
תחנות, ועמידה זו אינה כלל על פרשת הדרכים, אלא באמצע הדרךן. הוא 
מחפש ומוצא %ו מקום-מנוחה זמני על גזר" העצים שעל-יד המסלה, אולם 
התוכל מנוחה זו %האריך ימים1 יאיר הבקר, והוא יוכרח ל%לכת הלאה. 
ואף-על-פי שאין לפניו כל נתיבות חיים וכל תכניות עבודה, בכל-זאת מה 
יעשה יליד ,נבוכה" ולא ידוד? נודד רוחני הוא מתחלת בריתו, ומעתה 


6 ד. א. פרידמאך 
היחיד בעד חֶפשתו. לא כן ברנר. הוא עודנו מוכרח להלחם, וביצירתו אין 
לראות עוד את המרגוע הבא אחרי הקרב המוצלח. הוא איננו עוד בן- 
חורין, וכל יצירה חדשה או כל מאמר חדש שלו הוא פרק נוסף בספר 
מלחמות הפרט הישראלי עם הכלל, בזְכָיותיו | ובדרישותיו של היחיד 
העברי דברו וטפלו רבים, החל בברדיצבסקי שבגולה וגמור בא. ד. גורדון 
שבארץ-ישראל; אולם רק אצל ברנר, שהיה גם בגולה וגם בארץ-ישראל, 
אנו מוצאים את כל פרטיה של מלחמה נפשית זו, המשפיעה על מהלך 
חייהם של המשתתפים בה. והיא גם המביאה אותם, הודות לתכונותיהם 
הפרטיות, מ,נבוכה" עד ,מעבר לגבולין". זוהי דרך קשה וארכה, וכדי 
שלא נתע במדרונותיה וּבסבכיה, שבתוכם מַתלבטת עתה בבדידותה נפשו 


של ברנר, צריכים אנו ללכת בה לאטנו, משעול אחרי משעול. 
> -+ 


* 

ובכן -- ראשיתו של ברנר איזוהי? הוה אומר: הסתכלות תמימה של 

מסַפּר ומציר, הסתכלות אמנותית שאין עמה בקשת חשבונות רבים. בתמונותיו 
ובציוריו מן ה,עמק העכור" תאר ברנר את חיינו בלי להעמיד כל שאלות 
ובלי לחפש כל פתרונים. אם התעסק אז בשאלות חיינו או לא חשב עליהן 
כלל - את זה אין אנו רואים ביצירותיו הראשונות. אז היה עוד נזהר 
מערבוב התחומים של הפובליציסטיקה והספרות-היפה. אך הנה עובר זמן 
קצר ולפנינו מופיע שליחילבו הראשון של ברנר הצעיר: ירמיה פיארמן 
(,בחרף"). הוא איננו מספר-אמן, ומשום זה יתירו לו אף כהני האמנות 
הטהורה לדבר על מחשבותיו השונות שחשב על עצמו ועל אחרים. אולם 
מחשבות אלה - מָהֶן כפי הנראה, יש לפיארמן רחשי רעיונות, אבל אין בו 
עוד שום קביעות. הענין הרע של חיינו עוד לא הוברר לו כל-צרכו ומשום 
זה טבעי הוא הדבר ,שדעותיו על היהודים והיהדות ספקניות ביותר" (שם). 
הפקפוק היה אז בכלל התכונה השלטת בכל רוחו. אם נוסיף לזה את אי- 
ידיעתו בחיים ואת בישנותו הזמנית, אז נבין כי באותה שעה לא יכול 
פיארמן להכיר את הנגודים האימים שבחיי האומה ושבחיי בניה. הוא היה 
אז התועה בדרכי חיינו, ודוקא הודות לספקנותו, נצל מנחשולי הזמן, ולא 
נסחף בזרם המים העכורים של הבורסיפים, הקלינשטינים וכדומה, שנשאו 
בחיקם פתרון מוכן לכל השאלות הסבוכות של קיומנו,. על-ידי התכונה 
הנפשית ש9 הבקרנות התמידית ושל הפקפקנות התדירית עלה לו לפיארמן 
להחזיק מעמד ולראות בדבוריהם ובמעשיהם ש% רב צעירי ישרא% בימיס 
ההם רק ,בלבול המושגים... שטחיות... ושאר הדברים התלוים במלחמתה של 
מפלגה מוגבלת", לכל הרעיונות השונים שרחפו אז בעולמו ש? ישרא?, לכל 
אותן הרוחות המנשבות שבאו עלינו ממזרח וממערב, מימין ומשמאל, לכל 
התורות והשיטות שנתחדשו אז בבתי-המדרש של ישראל סבא וישראל 
זעירא - לכֶלם נשאר ברנר הצעיר זר ואדיש במשך עת ידועה. ההרויח 
מעמידה זו מן-הצד או הפסיד על ידה קשה לענות בהחלט. הדעת נותנת, 
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גם סבך רעיונותיו ונסיונותיו הנפשיים של ברנר מקבלים צורה ש% 
סימן-השאלה. כי גבורי ברנר, רְבּם ככָלם, חיים בעולם שכּלו שאלות. ומה 
מרְבות ומה סבוכות הן השאלות! צער האדם באשר הוא אדם בכלל, יגונו 
הבא מתוך ילדות קודרה ובחרוּת זועפה, מתוך לקוּי נשמה וחלול הגוף, 
עלבון העם כלו ויסורי בניו האמללים, הנתונים בתוך חיים של בושה 
וכלמה -- כל זה מעסיק את מוחם של יצורי ברנר ומשפיע על הלך-נפשם. 
כי אין להפריד בין חיי-הרוח שלהם וחיי"הנפש. תפיסתם את עולמם 
נוסדה כְלה כמו שהיא על שני היסודות של המחשבה וההרגשה, המשלבות 
יחד. ומשום זה אין להכיר את אישיותו של ברנר אלא עללידי שני 
הדרכים השונים, הסובבים ,מסביב לנקדה" האחת, שהיא: יחסו של הפרט 
העברי לכלל הישראלי. כי ברנר, כמו כל ילידי תקופת-המעבר, עומד 
במשעול הצר העובר בין רשות היחיד ובין רשות הרבים. ואם שאלת 
היחיד וחֶפשתו היא שאלה חמורה ל%גבי כל עם ועם - לנו היא חמורה 
שבעתים. יותר מדי גדולה היא יניקת התחומים וה מזה ויותר מדי גדולה 
היא השפעת הגומלין ש% האדם שבתוכנו ושל העברי שבקרבנו. עוד 
תקופת ההשכלה חפצה לשחרר את היחיד העברי משעבודו לכלל והשתדלה, 
לפי השגתה ויכלתה, לעורר את האדם שביהודי,. העלה הדבר בידה?! במדה 
ידועה -- כן,. אבל ככל תנועת-מרד הרסה ה,השכלה" בעצמה את היסודות 
שעליהם הטבעה. המחשבה העברית, מכיון שיצאה מתוך כבלי הדורות, 
הלכה וחתרה והגיעה עד לידי ספוקה הראשון בלאומיות. היה דומה, כל 
ברעיון הלאומי ימצא העברי הצעיר את שלמות הנפש ואת מרגוע הלב 
שנהרסו עלזידי צוויה המְכְפּל של תקופת ההשכלה: ,היה יהודי באהלך 
ואדם בצאתך". נדמה, כי על-ידי תורת ההצלה הלאומית יבוא הקץ לשניות 
הנפשית; אולם - כאשר התרחבה והתעמקה הרגשה זו של הכלל החדש, יצאה 
ממהביאה גם שאלת אנושיותנו, והאישיות, השואפת לחַרות גמורה, התחילה 
לטעון כנגד על התורה החדשה של הלאומיים. בעיקרה היתה היא עצמה 
אחת ההופעות היותר חיוניות של העם השב ל%תחיה, ובכל-זאת מוכרחה 
היתה להלחם בלאומיות המקבלת בשם הלאומיות הצרופה של היחיד העברי. 
מלחמה זו נמשכת בחיינו ובספרותנו זה כשלשים שנה, וברנר הוא 
אחד מנושאי דגלה הנאמנים ביותר. הוא עומד על המשמר במשך כל ימל 
עבודתו וכל מעיָניו נתונים רק בשאלת קיומו של האיש הישראלי ובשאלת 
הצלתו של הכלל על-ידי הפרט. ואף-על-פי שרבות הן נקדות המגע בין 
דעותיו של ברנר ובין רעיונותיו של ברדיצבסקי, בכל-זאת אינו דומה 
הראשון אל השני בשאלה זו. כי אם אישיותו היוצרת של ברדיצבסקל 
מחפשת וּמוצאה לה מקורי ענג ועניני יצירה שונים אף מחוץ לפרובלימה 
זו, הנה ברנר לא יחדל מלהתענין בדבר האחד. הוא אינו מסיח את 
דעתו ממנו אף לשעה. ואין הוא דומה כלל וכלל בנדון זה למשוררי 
תקופתנו החדשה, שבאו לעולמנו ושירת היחיד בפיהם. טשרניחובסקי, 
שניאור, כהן ואחרים הנם במובן ידוע בעלי הנצחון הראשון שבמלחמת 
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גמזו ( בין מים למים"), בבעל ה,מא' עד מ'" וביוצרו של ה,מכאן ומכאן". 
מבוכת נפשם היא מחלה משתפת ל%כלם. אצל בן-נבוכה הראשון היא באה 
מתוך עניות-דעת ומתוך חסר נסיון חיוני, אצ* הנבוכים האחרים שביצירות 
ברנר המאוחרות היא באה מפני הכרת הנגודים שבחיים והסתירות שבעולם. 
והיש הבד" בעצם תפיסת כל הנעשה בין ברנר מתקופת פיארמן, שאז לא הורם 
עוד בעדו המסך, ובין ברנר שבתקופת ,מעבר לגבולין" ו,מכאן ומכאן", שאז 
בא בהרגשת-החיים ובהכרת-העולם שלוו עד זיבולא בתריתא% באפן 
ההתרשמות ובאמצעי ההשגה - אין שום הבדל. מעולם לא היה רוחו של 
ברנר מוצא מרגוע בשום עמדת חיים, והתנועה הבלתי-פוסקת היא יסוד 
נפשו, זהו אחד האנשים, שה,שַמא" מִרְבה אצלם על ה,ברי". ולא רק 
מרְבּה, אלא גם חביב יותר. כמובן, ה,ודאי" המעט, שיש בהרגשתו את 
העולם, הולך ומשתנה, כמו כל הודאיות של בני-האדם, אבל יחסו של 
ברגר לרכושו זה החיובי לא השתנה אצלו אף במעט. כבדהו וחשדהי- 
זהו כללו בנוגע לכל רעיון הנראה כחיובי וכאמתי. ומשום-זה אין הוא 
נותן לישן את עצמו על-ידי האמתיות השונות המתהלכות בארץ, אפילו 
כשהן מתקבלות באותה שעה על *%בו, ואם לגבי עצמו אין לו אונאה, כל- 
שכן שחרד הוא על אונאת אחרים,. על-כן רואים אנו אותו תמיד כשהוא 
מטיל ספק בהרבה דברים הברורים לאחרים, ואי-הקביעות חביבה עלין 
יותר מן הקביעות. בין השאלות האנושיות הכלליות ובין השאלות העבריות 
הפנימיות, כלן כמו שהן עם פרטיהן ופרטי פרטיהן, מקבלות אצלו הארה 
מיוחדת ועצמית,. איזה אור תועה ומפורד נופל עליהן, ויצירתו היא ליודעיו 
כזכוכית מפזרת %עיני קצר-הראות. מי שאינו יודע את חקי האופטיקה, 
אינו מבין, כי לטפוס ידוע של עיני האדם יש הכרח חיוני בפזור קוי 
האור ובטשטוש הצורה הבאים עלזידי הזכוכיות השקערוריות, אולם מי 
שיחפוץ להשתמש בחקים פיסיולוגיים | אלה גם ביחס לראיה הפסיכית, 
יודה ויאמר מיד: אכן יש צרך ביצירתו של ברנר %בעלי הנפש המרכזה 
יותר מדי והמכוצה יותר מדי, שעיני-הרוח שלהם הן קצרות-הראות. 

כי זוהי תכונתו האפית של ברנר וזה ערכו: הוא אינו בא לתרץ, 
אלא %הקשות, שנאת-מות הוא שונא את ה,תנא דמסיע 5ך", הנפגש אצלנו 
לפעמים תכופות, ובשתי ידיו כאחת ידהה גם את הפתרונים הקלים וגם את 
ה,ויש לישב בדוחק". 

סימני-ההפסק ש% הכתב האירופי יכולים לשמש לפעמים סמל ל%תאוּר 
אָפיו של האדם, יש שביצירת האיש, כמו בנפשו, אין כל סימני-הפסק, 
ודבורו, כמו רוחו, שוטף וקולח בלי שום מעצור ושנוי, עוד יש אחר, 
שאצלו, להפך, מִרְבִּים יותר מדי הסימנים המפסיקים בין רעיון לרעיון ובין 
הרגשה להרגשה. הלך-נפשו של זה נראה לנו כערְמת קטעים בודדים ש% 
איוזה דבר, הצריך להיות שלם, יש גם טפוס אנושי שלישי, הבנוי כלו 
מסימני-הקריאה השונים: זהו המתפעל תמיד. שוב אחר הוא לגמרי הסוג 
הרביעי: נפשו של זה מלאה סימני-שאלה אין מספר, והוא הוא הספקן והחקרן. 
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ומתפתחים, בה הם נעשים למה שהם, בה התגלה גם כשרונו של ברנר, 
ובה התחיל. 

בכתביו האחרונים שומעים אנו ברור את יחסו, יחס של אדם אובד- 
עצות, אל הבוטחים הבאים אל החיים ומאזני-צדק בימינם ואָמת-הבנין 
בשמאלם כדי לברא לעצמם השקפות-עולם ברורות ומסָימות, | שתשמשנה 
להם כסתר חיים וכמקלט הגורל. אולם ביצירותיו הראשונות לא ידע עוד 
ברנר להרצות כהוגן לא את מחשבותיו ולא את הרגשותיו. רואים אנו בהן 
רק עדרי-רעיונות התועים פה ושם בלי רועה ומנהיג.. 

כי נבוך הוא ברנר בארץ. 

אמת, כי איזה ,יש" יְצא ללוות אותו על דרכו הספרותית, אולם 
שמו של ,יש" זה היה ,שַמָא",. על-כן היה ברנר גם זמן רב אחר-כך 
במצב של תעיה וחפוש. וכזה הוא עד היום הזה. אולם אז, בצעירותו, 
ודאי שלא היתה לרוחו אחיזה כל-שהיא. 

בהתאמצות רבה ובבכשרון רב בא ברנר לתאר לנו את פקפקנותו 
המוקדמת של שליח-לבו הראשון בַּרומן ,בחרף". הוא מרבה לספר על 
ילדותו של גבורו ועל תנאי התפתחותו, אבל הפרטים השונים, החשובים 
לנו כתאורי סביבה, אינם מבארים לנו בכל-זאת את הנקודה המרכזית 
שבפיארמן - את חסר-המרכז שבנפשו! אמנם התהוות אֶפיו נעשית יותר 
מובנת לנו על-ידי פרטי חייו, אולם עצם טבעו הוא עובדה בפני עצמה, עובדה 
ריאלית, שדומה כי אין לה כל צרך בבאורים יתרים כדי להשיגה. והלא 
רואים אנו, שאף"על-פי שירמיה פיארמן חי ומתפתח יחד עם עובדיה בן 
הרב, בכל-זאת אין כמעט כל צד שוה במערכי לבם. מכאן אנןו למדים, 
שחוץ מהשפעת הסביבה וגורמי הזמן גם קוים יסודיים אחדים, הטבועים בו 
מתחלת ברְיתו, עושים אותו למה שהוא,. אמנם אפי זה, מקרי החיים 
משפיעים עליו השפעה רבה עד-מאד, אבל מקורו הוא עצמי ואינדיבידואלי. 
ומשום-זה רוב תכונותיו הפרטיות יש להן דרך מיוחדת של התפתחות. 

אין אנו מתפלאים כלל על זה שפיארמן אינו דומה לשאר האנשים 
העוברים לפנינו בספור ,בחרף". הלא כך צריך להיות. להפך, נפלא הוא 
מה שפחות או יותר דומים אליו שאר הגבורים הראשיים ביצירות ברנר 
הבאות... 

נפלא? -- רק לכאורה. 

לאמתו של דבר, הן אחד הוא גבורו של ברנר בכל יצירותיו השונות. 
רק שמו ואפני גלויו ישתנו בהתאם לשנויים הבאים בחייו, אבל מהותו היא 
תמיד אחת, יען כי אחת היא מַסָּכַת הנפש של ברנר. במשך עבודתו 
הספרותית היה קורא לגבוריו-שליחיו בשמות פרטיים שונים, עד שבא סוף- 
סוף לידי ההכרה, כי אפשר לקרא אותם בשמם הכללי, שהיא יותר פשוט 
וגם יותר אמתי. אז קרא ברנר לגבורו ,אובד-עצות" (ב,מכאן ומכאןץ"). 
האם לא היה עוד פיארמן (,בחרף") אובד-עצות? אכן יש בפיארמן מה 
שהיה באברמסון (,מסביב לנקודה"), ביוחנן (,מעבר לגבולין"), בשאוּל 
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הלאומי, הוא מוצא גם לעצמו סתירה בסניגוריה זו, ‏ לו גם בלי-יודעים. כי 
אותה ההגנה שברנר מַגן על יל'ג מפני בעלי היופי, הדורשים תמיד רק 
ומנות טהורה, הגנה זו יכולה לשָמש להצדקה גם לברנר. גם הוא יכול 
לאמר כיל"ג: ,הנח לי, לא משורר, כי מקונן אניו" ושניהם הלא מלחמה 
להם בצבורם, מלחמת-חיים קשה וארְכה. עלזידי-זה נעשה ברנר האינדי; 
בידואליסט לסופר הצבורי ביותר אצלנו, 

על-כן כה היטיב ברנר להבין גם את יגון היחיד של ביאליק. הוא 
היה אחד הראשונים שהרגיש עד-כמה נחנק משוררנו הגדול בתוך ענן 
הקטרת שהקטירו לו הצבוריים והלאומיים השונים, בעלי התחיה וההידד. 
במאמריו על ביאליק הראה ברנר, כי מבין הוא את צערו של ה,יחיד* 
העברי שבמשורר ה,לאומי". עתה כבר מדברים כל סופרי הקרנות על-דבר 
הנגודים האיומים והמענים שביצירת ביאליק, אבל בשעתו היה ברנר אחד 
מן המעטים ביותר שהרגישו והבינו, כמה גדול הוא בביאליק משורר- 
הפרט. 

והלא טבעי הוא הדבר: ברנר רואה תמיד את ההכרח שביגון כל 
יחיד עברי, באשר הוא יחיד ובאשר הוא עברי. ביצירותיו השונות והמרְבות 
נתן לנו את תאורה של התקופה האחרונה בהתפתחותו של רעיון השחרור 
האישי בישראל. בו ובגבוריו אגו מוצאים את היהודי הצבורי האחרון, 
בטעה שגם רגלו השנית הולכת ונעקרת מרשות הרבים לרשות היחיד. 
מַעִבָר זה, הנראה כקצר עד-מאד, נמשך אצל גבורי ברנר זמן רב, כי 
להם רב המהלך בין שתי הרשיות. 


מנבוכה עד מעבר לגבולין 


לברנר יש חולשה קטנה, והיא - להשתמש בשמות סמליים, כדי לסמן 
בהם את התכונה העיקרית של העצם המסְמן. כן, למשל, הוא קורא 
ב,מכאן ומכאן* לגבוריו, לאחד -- בשם דיאספורן, כלומר בן-הגולה, ולשני - 
אובד-עצות. 

גם למקום מושבו של שליח-לבו הראשון, הוא גבור הספור ,בחרף", 
קורא ברנר בשם הסמלי ,נבוכה". 

לכאורה, הוא חפץ לתת לנו בזה רק מושג גיאוגרפי, אבל זוהי 
באמת הגדרה פסיכולוגית. ומצד זה היא נכונה צד-מאד. כי כל גבורלי 
ברנר, וגם הוא עצמו בתוכם, נראים לנו כבני נבוכה במעשיהם 
ובמחשבותיהם. אמנם מולדתם היא, כידוע, ארץ ה,דלפונים, הקבציאלים 
והכסלונים" של הסבא מנדלי או ,העמק העכור" של ברגר, אבל מקום 
גדולם הוא בלי שום ספק - נבוכה, ב,עיר* זו או ב,ארץ" זו הם הולכים 
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מאמרים גדולים, מאמרים כה טפוסיים בשביל ברנר. בהם אנו רואים את 
הקשר החי שיש בין ברנר ובין כל המשתתפים במלהמת-השחרור ושהתגלה 
גם במאמריו האחרים על הספרות, וראוי לצין, כי מאמריו הספרותיים של 
ברנר, שהפובליציסטיקה רבה בהם על הבקרת היוצרת, נקראים על ידינו כמו 
אותם המכתבים הארְפּים שהיו מחליפים ביניהם צעירי עמנו בני-הישיבות 
הנאורים בשנות תר"ם -- תר"ן. כמו בכ% יצירותיו, מוצאים אנו גם בהם 
את | חסר-הצמצום | ואת | המית-הנפש | התדירית, את האהבה הלבבית 
ואת הישרנות, התכונות שבהן מצטין כל דבר היוצא מתחת ידי ברנר. 
ויותר משהם חשובים להבנת הסופרים, שעליהם הוא דן בהם, חשובים הם 
לוו בשל הבנת נפשו. כי בבקרו את אחרים יפר כל איש, וכל בקרת 
אמתית היא בעיקרה, קודם כל דבר, גלוי מהותו של המבקר עצמו. וכן 
הדבר גם בבקרתו של ברנר על יל"ג ועל ברדיצבסקי. 

אין צרך כלל בהתאמצות יתרה כדי לראות, כי חושב הוא את 
שניהם למדריכיו. ובצדק. 

אותה המלחמה, שקרא יל"ג בשם היחיד העברי על שלטון הרבים, 
נמשכה על-ידי ברדיצבסקי וברנר, אף-על-פי שבינתים בא שנוי במחנה 
האויב ובמקום הדגל הדתי הורם דגל הלאומיות. אולם, לאמתו של דבר, 
בשביל הפרט האנושי, השואף לחיי חפש, אחת היא, אם שלטון הרבים 
יוצא לפעולות בצורה זו או אחרת - העיקר הוא אצלו העובדה, שהכלל 
דוחק את רגלי הפרט. יל'ג, בתור משכיל טפוסי, חשב בשעתו, כי הדת 
השלטת וסדרי החיים המיוחדים של אותה התקופה הם הם ה,אויבים", אבל 
הנה באה תורת הלאומיות, וגם מפניה מוכרח היה היחיד העברי להגן על 
עצמו, כי גם היא חפצה לתת עליו על מלכות, כמו שהדת חפצה לעשות 
מגבורו של פיארברג ,איש-צבא". משום-זה צריכים היו ברדיצבסקי וברנר 
לחזור "על הרבה טענות של יל"ג, ‏ ועל-כן ‏ "יקריםי הם' יל'ג וברדיצבסקל 
לברנר. הם' מוריה = והם. גם: חברלו. 

האחד השפיע עליו ביחסו השלילי לצורות החיים הקימות, באמץ 
רוחו ‏ וב,ריאליותו * הכעסנית", | כפי שהיטיב ברנר להגדיר את הצורה 
הספרותית של יצירת יל"ג, ובמדה ידועה גם את צורתו הספרותית עצמה, 
והשני - למד אותו להתיחס אל החיים בלי הונאה עצמית ובלי התחכמות 
יתרה, אלא ברטט מסתורי ובתוגה גדולה. הוא, השני, השפיע עליו גם 
בסגנונו ובאפני הכתיבה, וממנו קבל את ההלכה: כתוב בכל צורה ספרותית 
שאתה חפץ. 

ועוד: חוץ משתוף הרעיונות, כל אישיותו העצמית של ברדיצבסקי, 
אישיותו זו, רבת הסתירות ועשירת הכחות, שהאלהים עשה אותה לא-ישר, כלה 
כמות שהיא בתור הופעה חיונית, צריכה להיות קרובה לנפשו של ברנר. 
והיא גם קרובה לה. 

אף ביחסו של ברנר אל יל'ג אנו רואים חוץ מקרבת-רוח ידועה 
גם יסוד אישי פרטי. והוא, כי בבוא ברנר %למד סניגוריה על הקטיגור 
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אף על צחיח-סלע, אף בבְצה מעָפשה. כל יהודי הוא בחזקת יונק מן הכל, 
ומה גם צעיר עברי בזמן הזה! על-כן כה קלים אנו לנדוד, ואפילו מולדת- 
רוח אין לגבורי ברנר. ,נודדים הננו, נודדי עולם"- רעיון זה הולך ונשנה 
ביצירתו של אותו סופר, שכמעט כל כתביו הם רק רשמי-דרך. שם זה 
קרא ברנר לאחד מציוריו הרבים, אולם, באמת, יש לקרא כך את כל 
יצירתו האמנותית והפובליציסטית. 


% 


+ ארְכה ומלאת-ענין עבר ברנר במהלך-רוחו ובאפן-היצירה של\, 
ומי שיחפץ להשוות את ציוריו הראשונים, שנדפסו ב,לוח אחיאסף" ויצאו 
בהוצאת ,תושיה", אל ספוריו ורשימותיו האהרונים, המפוזרים בכתבי-עת 
שונים ובהוצאות שונות, יוכח על-נקלה מה גדולה התפתחותו האישית 
והספרותיז של ברנר במשך הזמן הקצר. מעצבות ונכאים עד להתמרמרות 
וצעקה היסטֶרית, מהסתכלות של אמן עד רגשיות חולנית של אובד-עצות- 
לאט-לאט עבר ברנר את כל המדרגות הבינוניות. הוא התחיל בתאורי- 
הרחוב כסופר ריאליסתן, שהוא יחד עם זה גם שליח-צבור, ובא עד לידי 
יצירה נפשית סוביקטיבית של המתבודד ברשות-היחיד. הודות לזה אנו 
מוצאים בו את ההיסטוריה השלמה של התפתחותו הנפשית והרוחנית של 
הנאור העברי בן-דורנו. 

כי - נפלא הדבר! - קורות חיי הפרט שלנו, דברי ימי היחיד שפנ, 
הקשים כל-כך, הרבה סופרים מצאו בם ענין לענות בו, אולם רק ברגר 
הוא שבמשך כל ימי יצירתו לא הסיח דעתו מהם, לא הסיח דעתו משאלת 
היחיד והרבים. הוא היחידי שתאר את כל פרטיה של מלחמה זו, ובמובן 
זה הוא חשוב לנו כעין סך-הכל ספרותי. אחרי ביאליק, פִיאָרברג 
וברדיצבסקי בא ברנר וּסְכּם בנסיונו האישי את כל נסיונות-הנפש הבודדים 
ואת בל ההרגשות הפזורות בענין זה ביצירה העברית החדשה. כי בשתי 
דרכים הלכה הלוך והתגלה בספרותנו שאלת חייו של הפרט הישראלי, 
ושתיהן נפגשו אצל ברנר והיו לאחת. שתי דרכים אלה הן: דרך האמנות, 
שבראשיתה נמצא פיארברג, באמצעיתה - ביאליק, ובסופה -- ברדיצבסקי, 
ודרך הפובליציסטיקה, שנושאי דגלה הם יל"ג, אחד-העם וברדיצבסקי. ואף- 
על-פי שאישיותו של כל-אחד מאלה רחוקה זו מזו מרחק רב, אבל בידם 
נמצאת שלשלת הקבלה של תורת היחיד העברי. כי כלם עסקו ועוסקים, 
כל-אחד, כמובן, על-פי דרכו, בשחרורה של האישיות העברית. דור שלם 
נתחנך על ידם והשתתף עמהם במלחמת-החפש, שטכסיסיה היו שונים 
בהתאם לשנויי הרוח שבמפקדים. אך הנה הגיע הדבר עד הַמָּבצר האחרון, 
וברנר עמד בראש מחנה היחידים. עד"כמה יש מן הענין ביחסו לשתי 
הקצוות של המחנה הלוחם, ליל"ג שבעבר ולברדיצבסקי שבהוה! 

בחבה גלויה ובהערצה רבה מתיחס ברנר אל שני הסופרים האלה, 
קרחוקים כל-כך זה מזה, ולשניהם הקדיש (ב,הפועל הצעיר" תרע'"ג) 
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נסיון-החיים שלו! משום-זה אין אנו משתוממים כלל, כאשר ידמה %4% 
לפעמים בשעת הקריאה בכתביו, כי *פנינו מונח חמר ספרותי רב-הערך, 
שלא עָבּד עודנו, ושיכול היה להעשות ליצירה עולמית חשובה, 3% היה 
לבעליו די הרחבתיהדעת. כך יִרְָאה לנו, אולם, באמת, תחסר %ברנר חוץ 
משְלוָה חיצונה גם שלמות נפשית פנימית. והיא העיקר. 

אחד מגבורי ברנר חולם על-דבר יצירה סינטטית גדולה, שהוא יהיה 
המוציא אותה לאור העולם. כפי הנראה, חלם גם ברנר עצמו על יצירה 
כזו בראשית עבודתו הספרותית, אולם חלומו זה לא בא, לא יכול *בוא. 
יען כי ההמלָטים אינם יכולים להיות יוצרים סינטֶטיים. לא להם להיות 
בנאים. הרְפליקסיה והחשבנות הנן אמצעים חשובים עד-מאד בשביל יצירת 
התכנית, אבל כדי להוציא< אותה אל הפעל, נחוצים בעלי רצון ואנשי 
יכולת, ולא ,אובדי עצות". 

לאלה האחרונים נשאר רק להרבות את עשרם הרוחני ולהרחיב את 
הקף"מבטם. ואם ענש אותם מזלם באיזה רעיון יסודי השליט ברוחם והדולק 
אחריהם לכל אשר יפנו, אז ימצא לו רעיון זה סיוע בכל המאורעות 
השונים הנפגשים על דרכם. כמאָרת אלהים יהיה רעיון זה להמלֶטים. 
הוא משעבדם לעצמו ומענה אותם. למרות תפיסתם החדה וידיעותיהם 
האוביקטיביות, אנשים אלה אינם יכולים לצאת מתוך מעגל-הקסמים של 
הלך-רוחם. בתכן-יצירותיו מרְבּה-הגונים ומשָנה-הצורות מצטין ברנר כמעט 
מכל סופרינו הצעירים, ובכל-זאת אין כמורו סופר, שכל יצירה ויצירה של 
תהיה כה דומה אחת לרעותה, ברוחה הפנימי. 

המבקר הסוציאלי, שיבוא ויברר את היסודות המעמדיים והכלכליים 
של גבורי ברנר, ימצא אצלם את ערבוביה זו עצמה השוררת ביחס לזה 
בחיי היהודי כלם. הוא יראה לפנין: בעלי-בתים ,נותני עבודה" ו,מקבלי 
עבודה", יהודים שאין להם מה לתת ושאין להם מה לקבל, אנשים שפבר 
יָרדו מנכסיהם, ויהודים העומדים לרדת מנכסיהם, אכרים שלא חדלו להיות 
חנוָנים, ופועלים אינטליגנטים שאינם יכולים בשום-אפן להתרגל לחיי-עבודה, 
אינטליגנטים תלושי-חיים ונודדי-ארץ ועוד ועוד - מה שונה ‏ הוא מצב 
חייהם של כל אלה, אולם מה דומה הוא יחסו של ברנר אליהם, ומה 
קשור הוא הלך-רוחו במערכי לבם! קרוב הוא ברוחו לרבם, כאלו היה 
אחיהם, ואכן, הלא אח הוא להם בחיים, אף-על-פי שבספרות הוא אביהם. 
אל אחד יצרו כאחד מהם, והוא, הנברא, כבר ברא את כלם בצלמו ובדמותו 
ויחד אתם ערך גלות ונדד מארץ לארץ ומצורת חיים אחת לשנית. וכה 
יתודה בשם גבורו בספרו ,מכאן ומכאן": ,איש בלי יניקה, כמוני: שנינו -- 
שום קביעות לא היתה לנו בעולמנו הקרוב;: אנחנו, והכל אתנו, נדדנו 
ממקום למקום, משפה לשפה, מתרבות לתרבות". ראוּים הדברים להשמע! 
רק בַּמלים ,בלי יניקה" לא דק ברנר, להפך, יותר מדי יניקות יש להם 
לגבורי ברנר. כל צמח וצמח יש לו סביבת-חיים מיוחדה, שרק בה הוא 
יכול להתפתח כראוי, אבל אנו היהודים הננו, כידוע, מן הגדֶלים בכל מקום, 
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כמות-שהן הוא, בלי שום סדור, עבוד ויפוי אמנותי, והלא טבע" הדבר. 
הלא אין לדרוש מאדם העומד ומתודה לפנינו, שישים לב לחיצוניותו של 
ודויו! 

יש ענינים שונים, שאין לגעת בהם בפני קהל האדישים הגדול. יש 
דברים שלבא לפומא לא גליא, אף בשעה שהאדם יחידי הנהו. כן, הרבה 
חזיונות דורשים כסוי, אולם ברנר אינו מִצַוָּה בכל אלה. הוא חפץ ואינו 
יכול לכסות אף על חיי נפשו היותר כמוסים ועל מחשבות %בו היותר 
איומות. לברנר נדמה תמיד, כי בכל שעה ובכל מקום ימצא אח לצרה, 
שלפניו יוכל לשפוך את שיחו, ומשום-זה אין הוא נושא את כאבו בדומיה 
ואינו מחכה עד אשר כל מה שעבר עליןו יזדכך ויצטרף להרגשה אמנותית 
טהורה. על-כן באים לפנינו הרגשותיו הפרטיות ונסיונות נפשו האמנותיים 
מַעַרְבים תמיד אלה באלה, ולפעמים קרובות קשה %הבדיל בכתביו בין 


החלק הפובליציסטי-המקרי שבהם ובין החלק האמנותי היצירתי. 
4( % 


-* 


הסופרים הקדמונים היו מספרים על איזה כח פנימי, שהכריח אותם 
לכתוב וליצור. המשוררים הרומנטיים היו אוהבים ביחוד לדפר על הכרח 
טמיר זה. גם כל אדם מרגיש אותו במקרים ידועים של עבודתו החונית. 
אבל אצל ברנר מתגלה כח דוחף זה בבהירות מיוחדה. ע%-כרחו הוא 
כותב, כל-ומן שינוח מהרהוריו הרעים, תנוח עליו רוח השירה האמתית, 
אולם כשהכרת התהו ובהו שבחיים תציק לו עד-מאד, אז תתפרץ מתחת 
עטו בצורה פובליציסטית. על-כן חסר ליצירותיו הקצב הנפשי האחד. 
במאורעותיו הנפשיים קרובות הן יותר מדי אחת לרעותה ,נקודת הרתיחה" 
ו,נקודת הקפאון", ומשום-זה יש שבספור אחד רבות הן העליות והירידום, 
שבו. 

עוד בספורו הגדול הראשון ,בחרף", שברנר קרא לו בטעות בשם 
רומן, יש לראות את פעמיה של ערבוביה נפשית וו, אבל את אפשרותו 
הקצונית של טרוף היצירה הבא מתוך רגשיות יתרה ומתוך התרשמות 
חולנית אנו מוצאים בקבץ הרשימות ,מכאן ומכאץ". 

מי שיגש אל ספרו זה של ברנר באמת המדות, המקבלות באמנות, 
לא יעלה כלום בידו. צריך, שלבו של הקרב ובא יהיה פתוח לרוחה לקראת 
כל צער אנושי, ואז יראה בו הרבה פניני-קסם. כי בספר המוזר הזה 
מתגוללת לפנינו קודם כל-דבר מגלת חיים של נפש רצוצה ופצועה, שנתן 
לה משמים כשרון יצירתי גדול, אולם יחד עם זה נלקחה ממנה שלות 
היצירה, זהו יומן של סופר גדול, שרוח הקדש שורה עליו והוא רק אמן 
לשעצ. 

כי אם אין האדם נתפס על צערו, האמן לא-כל-שכן. וכל-זמן שהכאב 
הריאלי או הענג הממשי לא הזדככו כראוי ולא עברו, אין האמן יכו? 
לברא דבר אמנותי שלם. אולם ברנר ממהר תמיד להוציא החוצה את 
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אחיזה כל-שהיא בחיים ומוצאת בכל. מקום רק קוצים מכאיבים, ואנו וואים 
אדם מתרשם בלי-הרף מן החיים, ובכל-זאת אינו עוזב אף לרגע את 
מקומו על אם הדרכים. 

התמונות המרגיזות ובעוּתי יום-יום מתנועעים לפניו, קופצים ודוהרים 
ומתפתלים זה בזה ואינם נותנים לו כל אפשרות להתרכז ולהתעכב עליהט 
קצת. הרשמים באים עליו כחתף, תכופים ומבוהלים, מכים על קדקדו, 
מזעזעים את נפשו ומצוים עליו לקרא ולצעוק, 395 גם ,בפעם המאה". 
אחרי כל זה, כאשר נפגש באחד ממאמריו קריאות מעין אלה: ,מוחי נפגם 
והולך, אחי, קדקד ראשי מתהפך, אחי"- הנתפלא? הן כצללי בלהות רודפים 
את ברנר מראות עיניו! 

בספרו על אחד מגבוריו, כתב ברנר עוד בתחלת עבודתו הספרותית: 
,וכפעם בפעם, מדי שקעי בגלי הערבוביה המדאיבה וכל אשר נפגשו לי 
על דרכי בימי חיי הבלי יתיצבו כלמו לפני, הנה גם הוא נשקף אז לעיני 
מתוך הערפל" (,חלל"). שמעו נא: ,יתיצבו כלממו" חי העם, מחזה כזה 
קשה לעינים ומכביד על הלב. בכל-אפן, הוא מפריע גדול בעד ההתרכזות, 
והאיש החפץ להבין כראוי איזה דבר ולחדור אל תוכו, איש כזה צריך 
להרחיק מחוג המבט שלו, לו רק לרגע, את כל החזיונות האחרים הנמצאים 
לנגד עיניו. כי בלי צמצומם הזמיי של המבט ושל שימת-העין אי-אפשרית 
היא לגמרי תפיסת איזה ענין. וצריכים אנו לדעת, כי היצירה היא לא 
רק מהלך-נפש, המיוסד על הזכרון, אלא גם חזיון פנימי, שהשכחה היא 
אחד מתנאיו החשובים. וכמו שהיוצר צריך לזכור הרבה דברים, כך הוא 
מחויב גם לשכוח ענינים רבים. כי רבים הם החזיונות, שכל תפקידם בחיים 
הוא רק לרוות את האדם ולעוררו לעבודה חדשה, אולם אחרי שמלאו את 
תפקידם, הם גזים, על-כן יודע האמן האמתי, וגם סתם אדם הפועל בחיים, 
להסיח את דעתו לפעמים מדברים רבים. לא כן ברנר. שר-השכחה אין לו 
שליטה עליו. בשעה שברנר חושב על איזה ענין או מתאר איזה דבר, אז 
צפים ממעמקי נפשו זכרונות שונים רבים והוא מוכרח לתת להם מקום בתוך 
הלך-רוחו באותה שעה. הם אינם מהכים אפילו עד בא תורם, כאורחים לא- 
קרואים הם באים ומקיפים אותו מכל צד. 

אם יש לנו די כח לסבול את חיינו, בין את הטוב ובין את הרע 
שבהם, הרי זה רק הודות לתמורות ולשנויים החלים בהם. אבל אצ" ברנר כל 
רשם חדש בא ומתיצב לא על מקומו של הקודם ל%ו, אלא עלזידו. כך, 
למשל, בשעת טיולו מחוץ למושבה אחת בארץ-ישראל, בדברו על מצבו 
של הישוב החדש, הוא נזכר פתאם בעובדה אחת, שקרתה בדרך נסעו על 
הים מארץ הגלות אל ארץ המולדת. לכאורה, אין בזה כל דבר היוצא 
מגדר הרגיל. אבל, באמת, יפה הגדיר ברנר עצמו את ציורו. ,עצבים" - 
קרא לו וחותמו הוא, באמת, עצבנות, אותה עצבנות הבאה מתוך טשטוש 
הגבולים בין מאורע"נפשי אחד לשני ובין מעשה חי לדברזזכרון. כי ציורו 
זה, כמו רבים מציוריו וספוריו, הרצאה פשוטה של הרגשותיו ומחשבותיו 
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להסתכל בעולמו של הקדוש-ברוך-הוא! ראיה של חטף וברק של מחשבה, 
תאור של חפזון והנאה של אגב-אורחא - הלא כל אלה הם סימני דורנו, 
שהסיסמה שלו היא: אל תסתכל בקנקן, אלא - תתרשם ממנו. סופרינו 
חדלו זה-כבר להיות סופרים כל אות ואות שבתורת החיים. הם נעשו כמעט 
כלם רושמים. טפוס חדש זה של מתרשם ורושם התרבה בימינו אלה עד- 
מאד, וברנר הוא אחד מן האפיים ביותר שביניהם, לא רק בספרותנו, אלא 
גם בספרות של אומות-העולם, 

סובב הולך גלגל-החיים במהירות נפלאה וחדודיו פוצעים בלי- 
הפסק את האיש שההתרשמות התדירה היא מנת חלקו. כל שעה וכל רגע 
מכיאים אֶתם רשמים חדשים. וכל רשֶם חדש מביא אתו שריטה נוספת 
בלב הער והרוטט של הנורסטיקן. מפני רבוים של מקרי החיים וחליפותיהם 
לא נשאר לו לאדם המתרשם שום פנאי לַסַכּם ולסדר את רשמי חיו 
הפנימיים ואת רעיונותיו. הוא מוכרח להיות מטרה לחֶצי הזמן, ולבו - מן- 
ההכרח הוא שגלים יעלו וירדו בו תמיד וששום מעמד ושום קביעות לא 
יהיו להרגשותיו. תסיסה רוחנית שאינה פוסקת וערבוביה נפשית איומה הן 
תוצאותיו של מצב כזה, והן גם גורמיהם של זעזועי-נפש חולניים מיוחדים 
במינם, שהודות להם האדם חרד וזע לכל רחש קל והוא אינו יכול לעבור 
על שום דבר בעולם מבלי שישים אליו את *בו. מאדם כזה, אף אם 
כשרון אמן גדול לו, אי-אפשר כלל לחכות לתמונות או ליצירות משוכללות. 
למה הדבר דומה? לגרגרי חול ממין ידוע, הנתנים לתוך כבשן האש כדי 
לעשות מהם כלי-זכוכית נאה. אם לא תלוש היטב את החמר ולא תשהה 
אותו הרבה תחת ידי יוצרו, תקבל בחזרה רק גרגרי-חול מעְבּדים 
פחות או יותר, אבל לא כלי נאה ושלם. והוא הדבר בברנר. כמה פרטים 
חיוניים מענינים, הנשארים כמוסים מעין המסתכל השלו, נתפסים עלידי 
תפיסתו החדה והמדויקת של ברנר, אולם דוקא פרטים רבים אלה, רשמים- 
גרגרים אלה, הם הם המפריעים אותו לתת וא ותנו לקבל דבר אמנותי משַכלל. 
כי אין ברשמיו של ברנר די זמן להתגבשות, ועל-כן תחסר ביצירתו 
הפרספקטיבה האמנותית. ענינים צדדיים ותאורים שונים של אגב-אורחא 
מאפילים אצלו על העיקר ועל המרכזי. לפעמים קרובות אין לפרטים של 
ספורי ברנר כל קשוּר הגיוני או פסיכולוגי עם עצם הדבר, אולם לברנר 
עצמו הם מחָיבִי-המציאות, מפני שפעלו פעולתם בקרבו באותה שעה. קשור 
ואחוז הוא יותר מדי בהוה, ומה שישימו החיים בפיו, אותו יגיד. וחוץ 
מזה, משום שהוא עומד תמיד בתוך זרם המאורעות השונים, אין הוא יכול 
להעריכם כראוי, ומוכרח הוא לפעמים קרובות עד-מאד לפלוט את רשמיו 
כמו שקלטם. הוכחה מצוינת ליצירה קדחתנית ומבולבלת משמשים ביחוד 
כתביו ,מכאן ומכאן" ו,מן המצר". 

בהם הוא מאזין בהקשבה אחת לכל הנעשה סביבו. מצטער הוא 
בצערם של הרבים, ויחד עם זה הוא נושא בעל החיים של היחיד הסובל. 
נפשו הלא היא נפש חיה אחת הנהנקת מלחץ הרהוריה, התועה ומחפשת 
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גם השנויים באפני יצירתו. התחילו נדודיו של ברנר, נדודיו הממשיים 
והרוחניים, ובהתאם %זה התחילו כתביו להיות דומים יותר לרשמי-דרך 
מליצירות בית. מן היושבים הקבועים של העירות עובר ברנר אל הנודדים 
שלנו, הנחים מדרכם המחֶסרת כ% מטרה באמריקה, בלונדון או בארץ- 
ישראל, ומהפסקות אלה שבדרך כתב לנו ברנר ,מכתבים" שונים, כפי שהוא 
בעצמו קורא ליצירותיו. מכתבים אלה יש %הם, כמובן, צורות ספרותיות 
שונות והם חתומים בשמות בדוים שונים, כמו ,יוסף חבר", ,בר יוחאי", ,ח. 
ב צלאל" ועוד, אולם כלם נושאים עליהם את חותמו של ברנר, חותם 
הלב החי והער. בכל מה שהוא כותב אנו מרגישים קודם כל דבר את ההכרח 
הפנימי, האישי. אף בדבריו הפובליציסטיים רואים אנו את לבו המפרפר 
ומפרכס %כל נדנוד קל, וכל אותם הספורים והרשימות כתובים על-פי-רוב 
ברגשנות גדולה ובךתמוס מיוחד, רתמוס של נפש המתלבטת ביטוריה. יצירותיו 
נראות לפעמים כאלו יצאו מתחת ידיו דחופות ומבוהלות, אולם תמיד מורגשת 
בהן המית-הלב של ברנר. וחשובה עלינו ביחוד הודאת עצמו, באמרו? 
,אני, שבכלל איני ‏ בא לעולם לספר, אלא להביע כפי יכלתי ובכל 
האמצעים ה,מותרים" וש,אינם מותרים" את הלך-רוחי ואת ודויי נפשי.. 
אי איני ז'נריסט" (,הפועל-הצעיר", תרע"א). 

ואכן יסודה של יצירת ברנר הוּא הלך-הרוח וּודוי הנפש, זוהי היצירה 
הגלויה ביותר והנאמנה ביותר, שיש %מצא בספרות. אמנם יש לפעמים, 
שאחד האמנים או הפובליציסטים יגלה ברבים דפים אחדים מספר חיו, 
השמור רק לבעליו, אולם איש שיצירתו כלה תהיה רק מגֶלת-לב אחת וּודוי אחד 
ארוד, סופר שכזה הוא בכלל יקר-המציאות, ומה גם בינינו, היודעים לשום יד לפה. 

יהידי הוא ברנר <נו בהתגלות-%בו ובהתרשמותו התדירית. שתי 
אלה הן התכונות היסודיות של אישיותו היוצרת. מהן תצא אורה להאיר 
את כל השבילים הנעלמים ואת כל הפנות החבויות שבנפש ברנר. בין שתי 
,נקודות" אלה משתרע לא קו ישר, אלא עקומה אחת גדולה. ועקומה זו 
הלא היא - חייו ויצירתו של ברנר. 


ו 
אמ לַשְעָה 


ברור הדבר: אלה שינשו עתה אל ברנר יראו בו מיד, כל" הוא 
יצא זה-כבר מחברת| המסתכלים. הסבא מנדלי היה, כידוע, בכל ימי 
יצירתו צופה ומביט, והוא היה מלמד את נכדיו הסתכלות שוקטה ושלמה, 
אבל הנכדים כלם, כאשר יצאו מרשותו, התחילו מחפשים ומוצאים להם 
שבילי-יצירה אחרים, שהסתעפו כלם מדרך אחת חדשה. דרך חדשה ז/ 
שהמציאו יורשי הסבא, שְמָהּ - התרשמות. 

כי בימינו אלה - מי הוא האיש שיש לו די פנאי ודי הרחבת-הדעת 
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שברנר הוא ,סוביקטיבי", אולם תוך כדי ראיה אנו מכירים בו, כי צריך 
הוא להחשב בין הסופרים ה,אוביקטיביים": הלא כל מה שהוא מתאר לקוח 
מן חמציאות וכל מה שהוא מספר אמת לאמתו הוא. ובכן - הוה אומר: לא 
הא ולא הא, או גם הא וגם הא. כי יש באפן התרשמותו ובאמצעי 
יצירתו של ברנר עצמיות מיוחדת, והיא הנותנת לאישיותו את האפשרות 
למצא דרך חיים בין הכחות החיצוניים והפנימיים השונים. אף הנגודים 
ומסתירות שבנפשו נושאים עליהם את חותם האמתיות האנושית הגמורה, 
ומעולם לא עשה ברנר שקר בנפשו, אף לשם האמת. גם בדבריו האוביק: 
שיביים ביותר, שהמעשים מִרְבּים בהם מההרגשות, אנו שומעים את רהשי 
לבו ההומים בלי-הרף. קוראים אנו את התאורים המפורטים של חיל 
הקסרקטין או בית-האסורים ולכאורה נדמה לנו, כי מדבר אלינו אדם קר- 
מזג, אולם פתאם יגיע אלינו מבין השיטין קול יבבה דקה, ואנו רואים 
בהם מיך את הסופר המענה, אז יעלמו שרטוטי הפנים העצמיים של 
פיארמן, אברמסון, מהרש"ק ועוד הרבה אישים, שברנר הלק להם ממהותו, 
ויתיצב לפנינו הסופר העברי היחיד במינו. כי עוד בספוריו הריאליים 
הראשונים של ברנר אשר בהוצאת ,תושיה" יש להרגיש את אפן-יצירתו 
ממיוחד, שהלך הלוך והתפתח ובלע אל תוכו גם את אוביקטיביותו גם את 
סוביקטיביותו, אפן-יצירה זה המיוחד הוא - השתפכות הנפש. וכה ידבר 
אלינו ברנר מפי גבורו יוחנן: ,ליריקה% מהו הפלא? - סופר עברי... הספרות 
העברית כלה הלא אינה אלא מקצת ליריקה, ולדעתי - אגב אורחא - אכן 
זוהי תעודתה להיות ליריקה ורק ליריקה, השתפכות הנפש של יהודים 
אחרונים..." (,מעבר לגבולין"). זוהי תעודתה- כמובן, לפי דעתו של ברנר, 
וחוא הראשון שמלא תעודה זו באמונה. כי בין שהוא מדבר בעדו ובין 
שהוא מתאר את גבוריו, תמיד ישפוך את שיחו לפנינו. אף במלאכת ידם, 
פפרופֶסיה, | של רוב גבוריו יש לראות מעין השתפכות נפשו של ברנר: 
הם כלם סופרים. אברמסון (,מסביב לנקודה"), אליעזר (,ערב ובקר"), יוחנן 
(,מעבר לגבולין"), ,אובד עצות" (,מכאן ומכאן") ועוד - כלם סופרים 
עברים הם או, יותר נכון, כלם הם בבואתו של הסופר האחד ששמו ברנר, 
כמובן, יש בכל אחד פרטים נוספים שונים, אבל העיקר שבהלך-רוחם הוא 
הנמצא במעמדי-ההתפתחות השונים של ברנר עצמו,. והוא אינו מסתיר כ%% 
את פנין. הוא אומר: ,המסַפר העברי מן השעה הזאת, אף אם הוא מתחיל 
ללכת בעקבות מנדלי, סופו להסיר את פניו מעל הרחוב ולהתכנס לתוך 
נפשו, רק לתוך נפשו" (,בפעם המאה"). האם לא בו בעצמו הדברים 

אמורים 

בשעתו היה ברנר אחד מבאי בית-מדרשו של מנדלי. הוא עסק 
בחיים הקפואים של טפוסי הָבר הקרוב ויתארם בריאליות מדויקת של 
ז'נריסתן מובהק ובצבעי המוּרְשה של זקן הספרות העברית - אז ישב ברנר 
ב,עמק העכור" ולמד שירה מפי הצרצר, מורם בשירה של רוב סופרנו, 
אולם לאט-לאט התחיל להתרחק ממדריכיו השנים, ויחד עם ההתרחקות באו 
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בשביל בשמי הטבע תאור כה חסר-טעם כמלה: ,פרפום". מזכירה היא <נו 
את יהודינו בני העירות הקטנות, ששפמם וזקנם מִלָכלכים באבקת טבקה 
צהובה-ירוקה ושמאחורי מעיליהם הארְכּים מציצה המטפחת האדומה מכסת 
ארבבים. גם יהודי כזה, כשהוא אוחז ענף של לילך בידו או גבעולים 
אחדים של זִּוָנִים, יאמר ברגש: אַה, ממש... פרפומה!... 

ועוד: הנה הוא מספר על נסיעתו לארץ-ישראל (שם). הנשא את עיניו 
בדרכו אל שמי-התכלת. של הדרום או אל יפי האיים הנהדרים או אל 
מראות הים? לא, הוא עסוק רק בנודדים היהודים האהדים הנמצאים באניה, 
ואף לרגע לא יסיח את דעתו מהם, מיסוריהם ומתלאותיהם. כי אין הוא 
יכול כלל לתפוּס שום דבר, שאין לו יחס ישר אל חיי האדם. 

הלא על עמוד יצירתו של ברנר כתוב: שויתי אדם לנגדי תמיד. 
משום זה כה טבעית היא אצלו הגדָּרה הגיונית כעין זו שאנו מוצאים 
בתחלת אחד הציורים שלו: ,עולם משונה ללא-אלוה, עולם משונה ולא- 
גדול, בעצם, ובתוך עולם משונה ולא-גדול זה עוד עולם פעוט מיוחד - 
בית הדפוס של האדון אייזיק סרטן" (,מן המצר"). וצריכים אנו להמשיך את 
הסכָמה ולגמרה: ובתוך עולם פעוט זה עוד עולם פעוט, והוא - חנפשות 
העושות שבבית. כי מרכז כל המרכזים הוא עליפי ברנר - האדם. כל מה 
שנעשה בעולמות השונים, כל המתרחש ביקום פִּלו, הכל מכריז על צערו 
ועל ענוייו של האיש העברי. כן, למשל, רואה יוחנן מהרש"ק (ב,מעבר 
לגבולין?) אד עולה מן הארץ, והנה יספר לו האד -- ,על ימים עוברים 
דרכות (4) ועל אניות של נודדים יהודיים שבהם, ועל נערים יהודים השרים 
בקול צרוד שירי ריבולוציה עליהן ועל חוקי כניסה של ממשלות צדיקות 
אשר לפניהן, ועל שאול שממנו בורחים אותם הנודדים ועל המארה הרובצת 
צליהם ושהם ראוים לה ועל המפלט אשר לא ימצאו לעולם וצל המנוס 
אשר לא יראו נצח, ועל מהפכות של דם תחת דם ועל% פוגרומי-דם 
שבטבע הדברים", ועוד ועוד. רשימה זו אפשר להמשיך עד-אין-סוף, כי 
אין קץ לפגעי האדם, ביחוד כשאדם זה הוא גם יהודי. ומשום-זה כה 
רבים הם החזיונות שברנר דן עליהם. הרשמים הרבים, היורדים עליו 
בס וביעף, יש שהם מתקבצים ומתמזגים אחד באחד עד שיעיקו על *בו 
בכבד של אבן, או הם מתפוצצים לרסיסים רבים ואז יָפצע הלב מכל רסיס 
ורסיס. בין כה וכה הוא אינו יכול להשתחרר מהם. כי אין זה סבל המוטל 
על שכם האדם, שברצותו הוא נושאו וברצותו הוא זורקו, ואין זה כאָב, שאפשר 
להשתיקו בסממנים וצרי. הרשמים באים בבשר *בו, מתפשטים וגדלים 
בקרבו, כמכה ממארת, המתפשטת ומסתפחת בכל הגוף. הם גם נעשים אצלו 
הרגשות פרטיות וממשיות, וסוף-סוף יוצא, כי המעט שברנר משתתף 
בצערם של ראובן או שמעון, הוא גם מרגיש אותו בעצמו. 

ליחס כזה בין היוצר וגבוריו נוהגים לקרא בספרות שם סוביקטיביות. 
הגדרות מעין אלה אין להן ערך מקיף ומחליט אף בנוגע %כ% יצירה, 
ומה גם ליצירתו של ברנר, המלאה נגודים וסתירות פנימיים. הנה ראינו 
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מיני פשוט או לחץ סיקסואלי, הבא מחמת עצירת ההרגשות ובישנותן 
החולנית. בעיניהם של צעירים אלה נראה ,כל המין - היינו המין האחר - 
כעצם אחד מכוסה בסינר %בן" (,בחרף"), היתכן, ש,סינר %בן" זה לא 
יגרה את עצביהם של העצבנים בני העצבנים? כנזירים ההולכים סחור- 
סחור לכרמים, כן יתהלכו גבורי ברנר בָּאַהבה כמו בכל עניני החיים, רק 
,מסביב לנקודה". אהבת האשה אינה מאירה את דרכם האפלה לא בתחלתה 
ולא בסופה. וגם כאשר ידכאום פגעי הזמן אין האהבה יכולה להציל אותם, 
כי מה היא פנינה לשאול גמזו (,בין מים למים") ומה היא אותה 
העלמה הטהורה שבציור ,הוא מספר לעצמו" - אם לא הנסיון החיוני האחרון, 
שגבורי ברנר לא עמדו בו% הם נשארים בודדים וקודרים גם אחרי 
אפשרות זו של גאולה אישית כמו לפניה, ולא רק אל האדם, אף אל 
הטבע אינם נושאים את עיניהם לראות מאין יבוא עזרם. 

לא ישַמח אותם השמש בזרחו ובבואו ולא ינחמם הלילה הרך, לא 
להם יבריק הקיץ גוניו ולא את נפשם הקודרת יעורר החרף האמיץ. 
על-כן אין אנו מוצאים אצל ברנר כמעט שום ציורי נוף. כגבוריו כן הוא. 
מכמה סביבות שונות ומשונות ספר לנו, אבל בכל ספוריו אין כמעט אף 
תאור אחד יפה של הטבע. דרך ארצות רבות עבר בעצמו והעביר גם את 
גבוריו, אולם בכל הארצות האלו ראה ברנר רק את האנשים, אבל לא 
ראה כלל את יערותיהן ושדותיהן, את הריהן ועמקיהן, את שמיהן ואת 
אדמותיהן. נדמה הדבר, כאלו היה כל העולם כלו רק אסף של רחובות 
צרים וסימטות אפלות, שדרכם הולך הסופר מרוסיה ללונדון ומלונדון לארץ- 
ישראל. לברנר אין כל התרשמות מהדר העולם החיצוני: ומהמית החיים 
הכלליים, מאותו העולם ומאותם החיים, שקיומה של משפחת בני-האדם הוא 
בהם רק מאורע קל-ערך, לכל אלה הפלאים, המתרחשים ומרחפים סביבנו 
בכל יום ובכל שעה, אין ברנר שֶם את לבו כלל, מדוע? האין הוא חש 
את יפי הטבע או טרוד הוא יותר מַדִּי ב,משנתו" ואינו חפץ להתחיב 
בנפשו בשל איזה אילן נאה או ניר נאה? גם זה וגם זה. בכל הסופרים 
העברים הצעירים ברנר הוא כמעט היחידי, שלו אין שום הרגשה ביפיו 
של היקום. לעומת זה - מה-גדול הוא חוש-האנושיות שלו! אכן זהו סופר 
יהודי טפוסי!| מה לו עשבים, מה לו שמים? בני-האדם הם, שאינם נותנים 
לו מנוחה. בכשרון גדול ואמתי מציר הוא את בני עמו למושבותיהם, אבל 
כשהוא יוצא מחוץ לשכונה ומתחיל לתאר את הנוף *פרטיו, אז מרגישים 
אנו בו מיד, כי אין זו אומנותו. באירוניה רבה הוא מביא את השיר 
בפרוזה של אחד מגבוריו ב,בין מים ל%מים"; אולם בשעה שהוא עצמו שר 
לפעמים על הטבע, מעורר גם-הוא רק לעג. כן, %משל, כשברנר חפץ 
לתת לנו מושג מריחניותם של גדוּלי ארץ-ישראל ולתאר לנו את הטבע 
בשעת טיולו בארץ, הוא אומר: ,מעין ריח פרפום עלה מסביבנו" 
(,עצבים"). אכן רק יהודי בן-יהודי, שַקרום החטם של אבי-אביו כבר נעשה 
עָלפה, יכול לאמר כך! אצל שום ,אמן" אחר חוץ מברנר אין למצא 
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הרע, אלא גם המחשבות על הרע גורמות להם צער חי, ומשנה כאָב להם 
תמיד: הלא הוא הכאב המציאותי ובבואתו בהרגשה. 

הַמְלְטִים עברים אלה מופיעים לפנינו אצל% ברנר בצורות שונות 
ובלבושים שונים, אבל מהותם אחת היא בכל כתביו. 

גם הם, כמו אבי הטפוס הזה אצל שקספיר, למדו תורה ב,גטינגֶן* 
שלהם, היא וולוז'ין, מיר, סלובודקה, טֶלז ועוד, גם הם קנו שם את כל 
חכמתם וידיעתם, אולם מערכי לבם ותכונות נפשם יחד עם התנאים החיצוניים 
של ה,מלכות הַדֶּנִית" שלנו מפריעים גם אותם מלפעול בחיים. אחד מגבורי 
ברנר אומר בספור ,בין מים למים" על כל אחיו וחבריו, כי ,המשבר שלנו 
הוא משבר של אנשים מחוסרי כשרון להוציא אל הפועל זה שהם רוצים". 
וזהו נכון עד-מאד. זהו היסוד לכל הִמְלְטיוּת, לא מניעת המציאות היא 
בעוכריהם של הרוצים ואינם יכולים, אלא המגרעת הפנימית שבאישיותם. 
כי לא רק בין הרצון והיכלת מפרידה אצלם תהום עמוקה, אלא גם בתוך 
רצונם עצמו יש בקיעים הרבה. גם רצונם אינו אחד, אלא הרבה רצונות 
שולטים בהם, והם מתרוצצים בקרבם ומתנגחים זה בזה לפני כל מעשה 
ומעשה. 

על-כן כה מגוחכה היא בעינינו וכה נוראה היא להם שאלתם 
התכופה: להיות או לחדול? המסכָנים! הלא הם אינם יודעים איך ,להיות", 
וגם ,%חדול" אינם יכולים. חשבָנות וחטטנות תדירות הקשורות בנטיה 
נפשית להכללה פָּסימית, התחדדותן של הרגשוּת אחדות על חשבונן של 
אחרות וקשביות מיוחדת של הלב - תכונות אלה מונחות בטבעם ש% רוב 
גבורי ברנר הצעירים, והן לובשות צורות שונות בהתאמה לדרכי התפתחותם 
האישית של נושאיהן. הודות להן נמצא האדם בידי מערכי לבו אלה 
כבתוך כף"הקלע: הוא בורח מעצמו, אולם מוכרח הוא לשוב אל עצמו. כי 
אנה יברח, אם אישיותו ממלאה את כל עולמו? ואמנם, בדידותם של גבורי 
ברנר מיוחדה במינה. הם אינם מתרחקים משאר האנשים, אינם בורחים מן 
החברה ואינם מסתלקים מעבודת הצבור. אלא מה? רוחם בקרבם לבדד 
ישכון,. %כאורה, הם נמצאים בתוך הכלל, אבל נפשם תועה לה יחידה. אף 
אהבת האשה לא תציל אותם משממת העריריות. האהבה! הלא אין אף אחד 
בהם שָידע אותה! 

הנה, למשל, ירמיה פיארמן כותב על עצמו: ,כשלהבת בוער בקרבי 
החפץ ,להתאהב" (,בחרף"), וכמו כדי להראות לנו את עצמת הרגשתו של 
גבורו, מדגיש ברנר את המלה ,להתאהב". אולם כדי להראות את אפסותה 
של הרגשתו הייתי מדגיש אני את המלה ,החפץ" (אדם יש לו החפץ 
להתאהב!). כך יודעים גבוריו של ברנר את האהבה. אותו דבר, הנקרא 
בלשונם ,אהבה", אינו כלל וכלל אותו הרגש היחידי הבא על האדם לא- 
צפוי כברכת או כקללת אלהים. הפיארמנים ודומיהם חושבים על האהבה, 
כמו שהם חושבים על הרבה ענינים אחרים, ואם יש שהם מרגישים איזה 
זעזוע פנימי למראה איזו בת-חוה או לזכרה, הנה זעזוע זה הוא רק גרוי 
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נאספים על"פי-רוב קודם זמנם או נושאים את סבל חייהם בדומיה בה 
בשעה שבמותם או בצער חייהם משתמשים האחרים מסוג הצועקים ואינם 
עושים, משתמשים לטובתם ולהנאתם. על-כן כה ירבה ברנר לשפוך את 
כל חמתו על כל המדברים גבוהות על ה,תחיה" ועל הארץ ועל העבודה, 
והם כלם מלאי רקבון, רודפי-רוח ונרפים. מה מעטים הם הטפוסים החיוביים 
אצל ברנר. רק אחד או שנים בסביבה, וגם הם שוקעים בים של כעור 
ושפלות, עד כי גלי הלעג וההתול מטביעים גם אותם. ואף-על-פי שברנר 
אינו כלל איש-הלעג על-פי טבעו, בכל-זה פוגע שוטו בכל, בין באלה 
שעל ימין ובין באלה שעל שמאל. הוא מראה את חסר-המעמד של כל 
המעמדות שלנו, בין של העשירים ובין של העניים, בין של בעלי-הבתים 
ובין של הפועלים. כלם חסרי"שרשים הם, נבובי-לב. 

אין שום דבר בעולמנו היהודי, שברנר לא יגלה בו את מומיו. כי 
יחסו של ברנר וגבוריו אל העולם הסובב אותם הוא בכלל מיוחד במינו. 
כל נגיעה וכל פגישת וכל מקרה שבחיים נעשים להט₪ כמחטים הבאות בבשר 
החי, -- רגשיות יתרה והתרגזוו: | מהירה, עגמת-נפש ושברון-לב - כל אלה 
מצִינים אותם. וזוהי ההֶפֶּראֶסתָּיוִיה המצינת את כל העצבנים. כי בין 
בנסיונותיהם הפנימיים ובין במעשיהם ההחיצוניים של גבורי ברנר מִתְגַלָה 
ראשית כל-דבר הנָורסטָניות שלהם. אין אני בא לגנות או לשבח אותם 
בוה, אלא לקבוע את העובדה המעגינת כשהיא לעצמה. אין אנו יודעים 
עוד בברור, אם הבונים האמתיים של החיים הם דוקא ה,בריאים" או גם 
בעלי-הכשרון ה,חולניים", אבל וה ודאי ברור הוא, כי העצבנים אינם 
יכולים להנות מן החייט. על-כן כה מִסכָנים הם הַנָּורַסטניים היהודים, שברנר 
גותן אותם *פנינו בספוריו. הוא מעביר ל*פנינו קהל רב של אנשים, 
שיסוריהט אינם תלוים דוקא בגופם, אלא בנפשם הרוטטת והחרדה. הלא 
הט אחיו בני עמו של אותו המשורר, שָכָּמַה ושאף להגאל מיתרון הנפשיות 
שלו על-ידי גופה של אהובתו! עוד בילדותם, ומה גם - בבחרותם, האנשים 
ההם חקרנים ונקרנים הם, וכל שעה ושעה שבחייהם היא שעת חשבון- 
הנפש. אף רגע של מרגוע אין להם, יען כי על כל פסיעה ופסיעה הם 
שוקלים וטרים עד כלות הכחות. רוח קל כי ינשב, הריהו מטיל בלבם 
סערה גדולה. וגופם חסר שווי המשקל, והרגשותיהם כעב תעופינה. שום 
החלטיות ושום קשיות יד אין להם. כי סָעָפים הם במחשבותיהם כמו 
במעשיהם, עינם פקוחה תמיד לרוחה, ומשום-זה אין הם יכולים להסיח את 
דעתם מן ההזיון שאינו חשוב ביותר לשם החזיון החשוב מאד. את הכל 
הם רואים בבת-אחת ועל הכל הם חושבים בזמן אחד. הנתפלא כאשר נראה, 
כי מנת חלקם הוא פזור""הנפש? 

לפעמים קרובות נראים להם, %גבורי ברנר, צללי הדברים כדברים 
עצמם, ולהפך, יש שהרבה חזיונות ממשיים משתקפים במוחם רק כצללים 
העוברים וגזים. אולם היסוו"ים שהם מרגישים הם תמיזד ממשיים,. לא רק 
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הוולו 

אין כברנר אוהב לדפר דברים ברורים וישרים, הרחוקים מכל 
ערמומיות שהיא. כסוי בלשון והעלם-דבר-תועבת נפשו הם. על-כן נראים 
לנו הרבה דברים בהרצאתו, והנה הם אחרים לגמרי מכפי שהורגלנו לראותם 
בחלומותינו ובשאיפותינו, שהושפעו מסופרים אחרים, הוא מספר על אחד 
מגבוריו היותר יקרים לו והיותר חביבים עליו, כי ,מבטו של אוריאל, 
שמכיון שהוא נתן באיזה דבר, הרי מיד אותו הדבר הולך ונמס ומתבטל 
וערכו אובד" (,מסביב לנקודה"). גם בטבעו של ברנר ישנו קו זה. ענינים 
רבים בעלי ערך חיוני וממשי, לו גם באונאה העצמית שבהם וביפי כזבם, 
בעיני ברנר הם נראים לגמרי אחרים. כמה וכמה תקוות ואמונות, המעודדות 
אותנו והמשמשות לנו סעד בחיים, מתבטלות ,ואובדות לגמרי את ערכן" 
בשעה שמבטו של ברנר נח עליהם. במקום שהאתרים, שההיפנוז של 
מלים או רעיונות שולט בהם, מוצאים בו גדלות ורוממות, שם רואה ברנר 
רק חולשה וקטנות. בשעה שה,עם" יודעי-תרועה מדבר ומתוכח על עבודה 
לאומית, ארץ-ישראל, ישוב חדש, תחיה וכדומה - ברנר יודע את שוים 
וערכם האמתי של אלפי מושגים ,יפים" כאלה, העוברים מפה לפה. ומה 
שברנר יודע, את זה יודיע. כי תכונה אחת קשה יש לו, והיא אותח 
ההכונה של הילד באגדת אנדרסן הקורא ראשונה: הלא עָירום הוא המלך! 
גם עיני ברנר מפשיטות תמיד מכל דבר את לבושו החיצוני וידיו הן 
הקורעות את המסוות מעל פני האנשים. אין הוא עושה חדשות, אולם יש 
לפרקים שהמוסר דברים כהויתם נראה כמגלה חדשות. כי בשעה שברנר 
מספר על חיי המפלגות בישראל ועל עוסקיהם בתקופת השחרור ברוסיה, 
על רע לבם ועניות דעתם, כשהוא מתאר את החנונים היהודים שנעשו 
במקרה לאכרים ואת הצעירים העברים החפצים ואינם יכולים להיות פועלים, 
כשהוא מדבר על החיים בארץ-ישראל ועל% הנדודים שבגולה - כשברנר 
כותב על כל זה, אמנם נדמה לנו לפעמים, כאלו גלה לפנינו חדשות, אבל 
זוהי רק השפעת הדברים עלינו, כי לא הורגלנו לאמת כזו, שתרעים 
ותרוצץ אותנו. לברנר נדמה לפרקים, כי *פניו ,המר מצִין לקומָדיה", 
אולם גם הוא אינו יכול למלאות פיו שחוק על המגוחך. בשעה שהוא עצמו 
חפץ, שעל פניו תופיע בת-צחוק-- אז שפתיו מתעותות רק בהעויה סרקסטית. 
מראה המגוחך מוליד בקרבו את הלעג, אבל לא את הצחוק. בהתמרמרות 
של כעס וברגשי בוז יזכיר ברנר את הכנופיה הריקה המתארת ב,בהרף" 
וב,מסביב לנקודה" ואת החבריה ה,פרולְֶטרית", כביכול, ואת מנהיגיה 
שבווייטשפל בלונדון ב,מן המצר" וב,מעבר לגבולין". ובחורי ישראל 
שבבתי-האסורים ברוסיה, שמעשיהם והליכותיהם מתגָרים ברשימה ,מא' עד 
מ"? וצעירי עמנו שבארץ-ישראל, שעליהם יסְפר ב,בין מים 5מים* 
וב,מכאן ומכאן"? כמה לעג ארסי בכל הדברים האלה! 

אמת, כי יש שאנו פוגשים גם בין גבורי ברנר יחידים המצטינים 
ביפי נפשם ובטהר לבם, כמו מנוחין המוזר וטַלֶר הבכור (,מן המצר") או 
העלמה שבציור ,הוא ספר לעצמו" - אולם דמותם החורת והמפרפרת בטלה 


198 ד. א. פרידמאן 
"ץיח ו 
געגועי טהר ועקמומיות שבנפש, רטט של תום וקור של פקחות, גלויי 
הלב ומחבואי הרוח -- אצל מי עוד כה גדולה הערבוביה המשונה של אור 
וצל כמו אצל נעורינו? ומי מצעירי עם אחר יש לו נפש כה מתלקחת כמו 
זו שלהם? הלא מִפֶּצי הנפש ואשדות הלב הם המסמנים את רבים מאתנ, 
ובין הערירים שבבני עמנו מצטִינת ביחוד אישיותו היוצרת של ברנר. ואין 
כל פלא, שכה אהבוהו כלם. הלא את צער כל האובדים והנדחים שבנאורי 
ישרא? בני דורנו ספג אל תוכו וספר עליו בלי הרף ובלי לאוּת. הוא לא 
נסה אף פעם להסתיר מעין אחרים את כאבו המפעפע ואת הרהוריו הקשים, 
ותמיד השתתף בצערו של הפרט הישראלי והיה עָמו בצרה. בשאלות- 
החיים החשובות ביותר לצעיר העברי עסק ברנר במשך כל יצירתו, 
ודמי לבו הפצוע הם שהתוו שביל מיוחד בספרותנו. 

כי ברנר אינו חס כלל וכלל להרגשותיהם של קוראיו ולנצני התקוה 
והאמונה שבלבם. בלי רחמים הוא מענה את עצמו ואת קוראיו במוראות 
החיים, באיזו אכזריות משונה הוא מעביר *פנינו, | או יותר נכון, מעביר 
אותנו לפני תמונות מבהילות ומספר לנו על חיים ההולכים לאבוד מחסר 
אויר, על אנשים עלובים וְמִסכפָּנים התועים בעולמם כעָורים במבוא צר, על 
אי-ההגיון שבהנהגת העולם ועל חולשת האדם, על צערו של היחיד העברי 
ועל אסונו של כלל ישרא*. על-ידי כל החזיונות הקשים האלה הוא מכריח 
אותנו להאמין במציאותו של איזה ערפד עולמי, המוצץ את דם האדם 
ולשדו, וכמעט שאנו רואים בעינינו את עלוקות החיים שסבבו-אפפו אותנו, 
העברים. לו המתיק לנו לכל-הפחות קצת את מרירות ההכרה! אבל איך 
ימתיק, אם שתה בעצמו מכוס התרעלה ואם בקרב נפשו עצמה א להן 
מושב העלוקות? 

על-כן רואים אנו בכל מה שיוצא מתחת ידי ברנר קודם כל דבר 
את לבו הכואב והמפרכס. כל יצירתו כאלו באה מתוך יסורים פנימיים 
גדולים ומתוך איזו עוית קשה ומענה. אין לה אפילו שַלות העצב, ומה 
גם יפי הצער האלם. ואיך יהיו היופי והשלוה למררינפש? הלא ,מן 
המצר" קרא אלינו ברנר תמיד! 

ומשום זה אין להתפלא כלל על שאין אנו שומעים אף פעם קול 
צהוק בכתביו המרְבּים, המתארים אפני-חיים ומעמדי-נפש שונים. בעולמו 
של ברנר אין צוחקים. יותר מדי מעיקה חידת החיים, והיד הקשה, החזקה 
של הגורל האנושי מְמיתה בברנר כל רגש של חדוה. גם כי יולד בלב מי 
מגבוריו זיק של תקוה, הוא כבה מהר. הרוחות הרעות המנשבות ב,עמק 
העכור" שלנו מכבות אותו, לפעמים קרובות יש שברנר עצמו מכבה את 
הנרות, הדולקים על ראשינו, כי נפשו תאבל עליו תמיד. אין דבר בעולם, 
שברנר לא יראה בו קודם כל דבר את הצד השלילי שבו, את אפסותו 
ואת כעורו. והמעט שברנר עצמו רואה את כל זה, שלא נתן *עין 
לראותו, כדי שאפשרי יהיה קיומו של העולם, הוא גם משתדל לעורר עליו 
את שימת לבנו. 
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זלומותד רְעִים בַּלִילָה בְעָתוני, 

2 רע 3 ו 

. לְעָין אֶת עָמִי הַרְאוּנָיו 

מראוני את עַמי בְּעָצַם שפלות! 

ּפַצְעיו הָרְבִּים עָדדבְּלִידחַקר,,* 
ילג 

/ 


ודוי של מרזנפש 


בלכתך בדרך ישרה וכבושה, חומות קמה ריחנית מימינך ומשמאלך 
ועל ראשך שמי-תכלת הממטירים עליך אבקות זהב והרהורי ענג, ופתאם, 
מתוך הסח-הדעת, תבוא אל משעול צר ואפל - הן חרוד תחרד כְּלךָ. 
וכאשר תביט אז על סביבך בעינים תמהות ותראה אילן כפוף"קומה ושבור- 
בדים עומד ערירי בתוך המשעול-הן תגדל עוד יותר החרדה שבנפשך. 

אף אם תמשיך את דרכך הלאה בכביש הגלוי והרחב, תתעכב זמן- 
מה ?יד הערער שבמשעול. ואולי תשהה אצלו זמן רב, ותשכח בעבורו 
את הגדולים והצמחים היפים שבגני המלך, כי הרבה יש לו לערירי לספר 
לך. הטה אזנך ושמע. 

אולם קודם שתשמע לודויו, הבט וראה: 

גדולו פרא, צמרתו הפרועה צונחת לארץ מכבד שרעפים, גזע מתעק? 
כמו אחוז-עוית, ועפאיו מָכִּי הברקים וחשופי העדיים שלוחים כלפי המרחב 
חשוקט כמחאה אלמת. קמטי קלפת% ונחשי שרשיו מעידים, כי נפתולים 
רבים נפתל על קיומו וגדולו. צעיר הוא עודנו, אולם לא הוד ולא הדר 
לו. ברכת ה' אינה שורה עליו. הנה כעבור רוח קלה על"-פני השדות 
יתלבטו ענפיו אחד באחד ויצליפו על גופו. שירה אחת %ו- שירת אובד - 
והיא המרחפת על חלומות הזועה שלו, בין כשחולם על עצמו ובין כשחולם 
על אחרים... 


אומרים עליו, על ברנר, כי אהוב וחביב הוא< ביחוד על צעירינו 
שבארץ-ישראל, וכי קהל מעריציו גדול גם בין בני-הנעורים בגולה. וכי 
אפשר אחרת) הן אצל שום עם אין בני"העלומים כה נפלאים כמו אצלנו, 








יוסף הפטמן 


ד 
-- 

בְָּל הַשָמְשות תֶּשֶת אור-יקרות! 

וְהַמוּןְגִעְגוּעִים תִּטִיל בָּאִישוּנִים. 

מִבְּעַד הָאֶבָק עוּלָה גְעָיָת פָּרוּת, 


מִבָּעַד הָאָד מִתְרוּנָנִים פַּעָמונִים, 


ַ-פָנִי הָאֶחוּ נְחוּ כְתָמִים צְחָבִּים, 
עַל אֶחת שָבַע אֶרִך צַל תָאִילֶן. 
הַחַטִידָה עֶגְמָה דם לְארְצוּת לָבִּי, 


וְִדעִים מְקרקרות בְּגִילֶן. 


הַמִלָה דקה מְפַכָּה מִן הִיְצַר, 
וּמן הַמָרוּמִים תַּרד אַט הַמנוּחָה, 
הַנַעַרָה נַלְחָצָה אֶל לב הַגּעַר, 


ונד - צִין קרְחָה אַש ופְקחָה. 
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מחזורים 


4 


צִהֶרִים 
מִּי יָשִית לב לְשָמָש בְּגְבוּרְתו 
מִי יְאָא עינָיו הַגּכְסְפוּת רוּמָת, 
ָשָג צָהָריִם לַעַמָת 


חָלַא אִיְמָאוּמָה! 


הַָלָד רֶץ אֶל אֶמי בְנְפָש שְמַחָה 
כִּי חַלוּקִיְנְחַל רִבִּים צָבָר, 
ְאחַר סָר וזְרָקם אֶ% חִבְְּכָה, 


אֶת כְֶם, אֶחָד אֶחָד, על לַאדָמָּר, 


הַשָמָמִית חִזֶּקֶה שְבַע אֶת הקוּרים, 
ופַּעַבְרֶם שָבַצַ צִרְעָה עָם זְמְזוּמָהּ. 
בָּשְמִינִית תִּטְרַח. שוחַקים זהָרוּרִים: 


הָלא אִיֶַמָאוּמָה! 


עָם פַּבָּדסַבְלָה בְחֶפְזֶה חַגָמְלָה, 
וּלְתְמו סָנְךל גַס על גַּבָּהּ עָבָר, 
הַיוּם לא רד, לא פְסְקה הַבַּהָלָה, 


וְצָהָרִים לוּעָגִים: לאדְדְבָרו 





יוסף הפטמן 


-.- 


ב 
בקר 
מָּהוּק שוּמָם הַמְלִיט איַרֶָה מְרוּדָה, 
מִּי-שָהוּא הַתְאַנַּח אַנְחַת-שָבָר; 
מִיישָהוּא הַָשְתַּעָל גָנִימָה צְרוּדָה, 


וְשִירינְצָחון שֶר בָּעו הַגְבָּר. 


שדִּד עַַלֶם מָלָא כָל הִפְּלָאוּת, 
ועָדָיִיבָדִּים חיש נְגזִים. 
הֶצְגוּ רִיקם שְמָשוּת וּילָאוּת, 


וְכָל הַחוּלָמִים הָנָּה שוּכָבִים חַזִים, 


שָעְמום-אְַגן. פס הָאָלֶף, 
ַא ומְצָנן מ הַמִזֶרַח סוקר. 
וַיִתְנוּדִד מִחָמַת-קֶר | הַכָּלֶב, 


פָקַח עִינְיו - בָּהָן נְגהוּת-בּקֶר. 


עסף תָפטמן 


מחזורים 


א 
לילה 
י'ע ד 
לאט עָבְרָה בַּעַלַת"קְסָטִים 
ְַליפָנִּי הַעָדוּת נְטְשָה רְכועָה 
רמק גגְעִים כָּל הייו 


בַּמְרְחֶק - קול עָנוּת-חָלושֶת. 


כּשפִיפון מְִחָרִיש, קְל-חַתְנוּעָה 
בָּאפָל תִחָפו דִּרְך כְּבוּעָה. 
צמוּדִי-טְלְגֶרף יְדִלְקוּהָ, 


וַדָפַק אִיש בְּאֶחיו: חוּשָהו 


מחפין נְשקפו צַגוּמִים 
פַיאשָה נְסוכִי חוְרוּןְקְדְשָה 
מִשָרָה רד בִּשְחוּקערוּמִים 


אִגוְהַסהר - ומְצחו נְהו טא 
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--- 


זוז 
בְּאַחרונה 
לי לָחַש הִמָּוֶת בְּדְמְמָ. 
בַרְפיּת נַפְשֶך לעָרוּב, בָּאַחַרינָה 
ציפת סְפֶקהּ וְיְגוּבָהּ, 
אל תִּירָא - 
אָנכִי הָאַין הַגְּדוּל - אָנבִי 


בק שִִרְה. 


ָּבְחל נַפֶשֶךּ בָנָבָל הַחָיִים, 
ָּ מִיתֶַר שָם בָּבָל, 
ּבְצְמְאָה 

ָדְמְמָה, 

לֶשִירַת חִדְּלוּן וְאֶפָס - 


ידי אֶז תִמְצָא הַגָּבֶל. 


צל נָבָלִי אָז תְּשִיר אַמָרוּן שירְף 
הַּד רְזִיהקדוּמִים, 

הַד פָּרִידַת-ְעָלוּמִים, 

וְהוּא יָשֶקע פִּין צֶלֶלִים פַגְאַח, 
סוד כָּמוּס - 


וְתְמוּת... 
0,""" 


שירים 


. 
הִַּדְבָר 


אוהָב אָנִי אֶת המִדְבֶּר הַגָּדוּל, מחְשָבְתּי הַצִיּרְבָה, 
מַחַשֶבָה בוּדְדֶה, עִמְקֶה, חָרותָה בָּרוּם מַצַח סְלְעָיו; 
הַתְבּודְדוּת אָמִי בִּין הָרְיו, שְזוּפִי שַלְהַבְתוּ וּשְרְבו, 


מְבַקשִים. שֶם רְשֶף ואלה, תְשוּשִי מָאון וְְעָב. 


וְאוהָב אָנכִי. את אֶחִי, שָשוּתִים וְסוּבְּאִים וְחֶגִים 
מְחַלָלִים חֶרְבוּת מִקַדְּשֶם, מְקר גַפֶשֶם שנְּלַל וְחֶרָב: 
ִּמְסְבַּת הָרְעִים הַהוּלָלִים, שָכוּרִי הַמַּחול וְהַפְּאַוָה, 


הָם נוּטְאִים הַמִדְבָּר הַדּמַם בְּנַפְשָם שרוּפת-הַשָרְב, 


2 אבש ר 3 
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.0000 יכ 
הַבְְעַתְהוּ הַָלָטָה 


מַלְאֶך גָוָע, נָאר, זך. 


אָם עוד תִּזְכַר תְּפְלַת-ילָדִים 
אֶחִי, נַעַמר פה בצל, 
בְּעַד הַגולִים, בְּעָד הַנָדִים, 


ְפַָה נַעַרְכָה. לְאַל. 


בְּעַד הַנִדְּח, בְּעַד הַתּוּעָה, 
וּבְעַד זֶה שֶשָכַח אֶל, 
בּעַד צַצְמָנוּ בִּבָלִיהרוּאָה, 


אֶח, נַתְפ זה הַלָּיל.. 


י. ע, פוליקביץ 


טירים 
1 
בַדְּמְמָה 
הַס, מְרְחוק עֶם הִַיָלֶה 
עֶם הַדִּמְמָה עולָה שִיר; 
נְשב רוּם בְּאֶפְלֶה, 


רְעַד פֶּרח על הַגִּיר, 


נֶ תוּעָה 5% צָרירִי, 
רְקְמָה בְּסֶף תְּכְלֶת-רוּם; 
הַשְמִצְתָזּ.. הַס, ‏ יקיר 


עַל-פָּנִי אֶרֶץ טֶס חַלוּם. 


כַחַש עלֶה - בָּכִי אז נְשָיקֶה 
בִּרְכַּת-פֶּרִידֶה, אָנְחַתבָּאָב; 
מִי שֶם נָפֶרְדז.. הַהמְּעִיקֶה 


הִיא הַדְּמָמָה צַל הַלֶב, 


רְאָה, שֶם כִַּּכָב נְפַ" מֶטָה: 


לא גְאָח. שֶם בה 


נ] 


ע"י- ‏ יר 


י. ליכטגבוים 





ההּ, רב לְךְ... 
הָהּ, רב לְך לְכְמהּ, נַשְמְתִי 
הַנִלְאָה - 
מַעְצַמַת מִכְאוְבִים אוּחַילָה 
לָעֶרֶב. 
כְּבֶר רוּח קר נוּשָב על ראשי 
הלוּהט, 
הַד פַּעַמִי הֶצָרֶב כָּבֶר רוַּעַד 
בְּקְרְבִּי, 
לְלְבִּי כְּבֶר שִירְתִִתִּנְחימִים 
חַרְדָה - 
מְשַפָתִי אִיש פָּלָאי לא-אָרָע 
תְּרחֶף. 
אַט אֶסְגר אֶת כְּנָפִי, כִּיוּנָה 
בַּשובֶך - 
הַרְגְעִינָא, שָלִי מִמִכְאוּבְףְּ, 


שְמְתִי. 





. 1 
. ו 
*, 9בטגבוים 


% . 
* 


לוד צָלִּי זע וּמִרְפַרף אַט 


עִם רְחָשִי-הוּד וַחָלוּמוּתִדפָּלְאִי 
על מִשָעוּל צר, צִעַדְתִּי בו 
לָדְברִי צֶדְנִי הַגּשָאִים:.. 

/ 

אַך לכִּי בִי לא יָרן עוד 
וְחָדותנַפְשִי אִינָה בוקְעָה - 
רק בָּכה אָבְָּה.. רְעָיתתּם, 


רְחוּקָה אַתְ... אַתּ פה רחוקת. 





₪ ליבטנבוים 


יוור == ו 4 


כּהַבְהָב כּוְכַב"פַּז. 
כְּהַבְהַב כּוְכַבפָז בַּזְרוּעוּת מֶרְחַקרפָּלְאִים 
וּכְנְצָנֶץ זָהַרוּר בּודָד עוד לּרְגְעִים, 
כּן יש וְיִחְלְפוּ בַָב זְכְרוּנוּת-צִלָלִים 
וּמִנַצֶנְצוּת בְּנַפְשִי תְמוּנוּתסְמָלִים 
וּמַרְאוַת לְבֶלִיסָפר צֶם צָבָאגוּנִים 
לְתְחיה קָמִים שוב מִקְבְרוּתשָנִים - 
נָשְמָתִי יִפְקדוּ וינְחָמוּ אֶת תוּנָתָהּ 
וִיעִורְרוּ אַהָבַתתּם מְשָנְתָּ 
וקרא יִקְרְאוּ אַלִי כְּבָראשוּנָה - 


א נַפְשִי דמְמָח וְאִינָהּ עוּבָה..- 


2 


של רילם 


זז 
ָּלִי אַ? נַשְמְתִי הָעָגּמָה 


מְשוּטְטָה בַגוּלָה, 
ְַסְחַב על הָאָרֶץ כְּנפָה 


כָּכַנָפִי צְפוּר חולֶה... 


יַדסְתְרִים שִבְּרָה גְאוְָּמְעוּפהּ 
על עָלִיהָ. שְמָה; 
ּלְבִּין חָרָבוּת צִנְחָה נַפְשִי 


מִתְפוּסֶסָה בְדְמָה.,, 


צָּל נַפְשִי שֶפְכָה שְֶחוּרזְעַצָבָת 
יד אַשְמְדִי נַעָלָמָה, 
ִּי חֶלְפָה שְעַת הְגִיל פח מָהַר, 


ָּלף עב קל בְּרָמָח.. 


גי אל נָשְָמְתִי מְקנָנֶת 
בּין לעי אֶרֶץ זָרָה, 
ְבכְנָפִיחָ הַמורְדוּת 


תִּתְפֶש בִּעָסְרְהּ.. 


וזֶרְמַת נגָהּ טֶהיר 


בְּנפְשִי עוד קוּלְחָה - 


רְפָה הַיא מָה רְפָה 


מִפוּצֶץ אֶת הַחִשָבָה. 





לטירים 


בּלִי אֶל.., 
1 
עוד שרידִי דֶבִירְחֶרְבוּת 
מַרְחוק עִינִי רוּאֶה, 
ְעַלפָנִי שְבִילִיאפָל 


ַשמְתִי חש תּצָה. 


אפ אלי כְּבָר זְנְחָנ 
או זְנְחָה נַפְשִי אַלָהוּ 
לי שערי הָאבדין 


דם נַגְלוּ בְּאפָלָה. 


מִמַּעַל לִי עוד שֶטִים 
מַלְאָכִיאֶל חַרָדִים, 
ּבּין חֶרְבוּת סְּבִיבִי 


מְוְגַלְגָּל צְחוק הָשָדִים, 


מָּה עוד על בְּרְכִּי אָכְרַעו 
מְהדשַפְתִי עוד תִפַלָלג 
ּבִּי מִתְכַנֶּסִים צִלָלִים 


לט בי יִתְעַלל. 





בר אָפַף דְּמִיהָצָרֶב אֶתנְשֶמְתִי, 
אַף עוד בְּצָדְְקסְמו אותְהּ שָבָה 
הַצַלִיל הַבּוּדַד, שָעַל גַלִיְכָסֶף 


מְרִפֶרף עוד וְתוּעָה בְעַרְבָה. 

רַק פַעַם נַפְשִי תִבִּיט עוד אֶלִתְּהוּמָהּ, 
בי ו 

וְעִם הַצֶלִיל הְאַחַרוּן וְהַבּוּדָד 


לָנוּףמָרְחַקִים פָּלָאי דוּמֶם צַפָה, 
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זה 
הן שְכְבַת"ַקְרַח דקה 


כְּבֶר קרְמוּ יָאר וּבְצָה - 
ונפשי הכוְאָת 


לא חְבְשָה עוד אֶת פִּצְעָהּ 


ותַקוֶתדְּמִי רְחוּקָה 

אֶת-לְבִּי לא הַרְנִינָה - 
ְּנִפְשִי הָאלָמָת 

הַהַרְדָה בְנְתָה קְנָה. 

וְעַת עַל עולֶם פּואָב 

ְּבֶר רְקְמתמִרְפָא זֶעָה, 
לא הֶעָלוּ קְרוּם עוד פְּצְעִי 


: ד 


ְלוָה לא אַדְעָה 


עס מָרְדָה אַלְמָה 
מִתְלַבְּטָה בְמַעְמַקִים| 
כְּסוּפַת-בְּצִיר אֶתָעַ 


בִּזֶרְעוּת הַמַּרְחַקִים, 























ליכטנבוים ' 


טָרֶס חָלַף הקיץ, 
רוּחַיסְתָ. אַפְפּנִ, 
ּכְבָר נפְלָה חַרְדָה , 


שירְתדבָּצִיר בָָּנ, 


גָּשֶם שוקק בְּלַבִּ, 
נוּשָרִים עָלִים עַל עָלִים 
כָּל נְצָנִי הֶרְכִּים 


סָרוּחִים קְרְבִּי חָלְלִים. 


ויך אֶשִיר אֶת שירי?? 
וְאִיף אֶטְנָאז אֶאְהָבְהו 
ְַלְהַבְִּי הַקְדוּשָה 


ָרֶם זְמַנָה בִּי גְּעָה 


ועוד סוּפָה לא נשָבָה 
וּכְבֶר אֶשְמַע אֶת הַדְהּ; 
ּבְְְֶלְבִּי הַשיּמַם 


שִירְתבָּצִיר חֶרְדֶה. 





תָּבָל כְּלְה, עֶם יְגוּנָהּ, 


עַל כִּי אִין לאַהב כְּבְרַאשוּנָה... 





5 ליכמנבוים 


ידיד תחדק דה ההזדוזיד זיז ד ו 


מִמִננִּינוִת הַסְתו 


הַצִּפְִצֶסָה עוּגְמָה וּבוכִיָה, 
ָאָבַל אַתָה יָחַד כָּל הַבְּרִישֶהה 
ְהַלָב, בְּשֶמֶשיסְתָו פַמוּמָה, 
בּעַטוּתוּ עַרְפְּלִיתַעָלוּמָה, 

עֶם הַבַּרִיאָה כָלָה, עֶם יְגוּנָהּ, 


יָצְגֶם אֶל אַהְבָתו הֶרְאשוּנָה... 


ַּאֶבַלָה תַבְךָ צַפְצְפָה שְחוּחָה, 
אַתָּהּ יְחַד כָּל הַבְּרִיאָה בוּכָה, 
וְהַלָב הַנוּגָה וְהַדוּמַם 

חָרֶש יַבְךָ בְּמקדש עולֶם שוּמם, 
לפָנִי נַריְהַפּמִיד אֶשָר כְּבָה, 


עַל כִּי נָפָש אותו לא אֶהֶבָה.., 


צוּגמָה הַצַסְצְפֶה וּבוְכְיָה, 
אֶמָהּ מָאָבַל, אֶתָהּ פַבְּךָ הַבְריאָה, 


ב הרת הזע בלה 
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מְלָכֶתלַל. נוּנָה וְחוּרֶת, 

אֶל חַיקף אֶשָא נַפְשִי הַפעָרְתו 
כְּפָרחיצְיָה רְף וּמְכָּה-שָרֶב, 

צֶיִכְתִי מִפִּעְתּעִי יום וְעָרֶב, 
מִהִמְלַת = שָאוּנֶם מה עְִפְתִי 
בְּכִנְפִי ליל שַכְּתִי על הִחִרְדָה, 
וּבְהִיכליּ, נוּכָה, אַט אֶעְעָדָה. 
בְּחִיקף ראשי תְּנִינִי וְאֶשִימָה, 
בְּהַחְבָא יָלָד ראש בִּזֶרועות אְמָא, 
וְיהִינָא זֶרֶם חַיי אַט קולְחַ 

בּין צִלָלִילִיל לֶנגָהּהַיִרְחַו 

אָהִי כְּפַרח אַשָר יִסְגר כּוסו 
בּלָאט, עֶת יִבְלַע אֶת-הַטֶל עַד כְּלוּת 
א כְפְלָ אשר יִשְאַף בְּלע 
הֶתכּוְכְבִירם בְּדְמְמַתמִרְגְּע, 
ְדְבָר לא אבקש, לא אֶשְאֶלָה, 
[נק מִרְפָּא רף ללָבִּי אַשֶר חֶלָה, 
כל מַכְאובִידיוּם ‏ מְעַט נְחְמָה 


לילל לְַפְשִי: צִלְלִיְדמְמָה, 













5 ליכטגבוים 


ה 


בַּעָרב הַיוּם ?ְעִינִי תִּפֶרַח גְנָה, 


: פָלֶיהָ צְעִיףדמִסְתוּרִין דוּמֶם בָח - ל 
- -ק 
5% מַהדדוּמְמָה, עַגוּמָה בָהּ כָּל פָּנָה 2 


ועָגוּם, דוּמַם בָּהּ כָּל עץ וּסְבְךְ. 


מה-שוּתְקִים הַמִשָעולִים הֶצָזוּבִים, 
הַפַרְחִים שחו אַרְצָה ללארהוד; 
לא פְֶכוּסַצַפּור קל, ‏ לא לְחַשכָּרובִים, - 


לא מַשָק בַּרְכָה שוּטְפָה בָּא בְנְדר, 


בִּנָּה זאת אַהַלף וּבְלְחִישֶה 
לי מִכָּל פִּנֶּה אוּרְבָה תוְגַת-דָּמִי; 
לג בָא לקְרְאתִי אִיש, לא בְאֶה אֶשָה -% 


ְתוּעָה רק אָנִי בה רק 238 | 





22 צירים 


% 
עָם פַלְאִי עָרֶב הזֶה אַתַע לי בַּשָדמָה 
הרְפוּדָה דשָאִי רף ובְקְמַתפָּ. מְִּעְט 
מִפַּחַת שָעָלִי יְצַע מִרְבָּד זֶרוּעַטְלְלִים 


וְרוּחַדעָדָן צח אֶת"ראשי אַט ילטֶף. 


בּפִי אין הָנָה קל, בְּלְבִּי אָין מחַשָבָה, 
רק אַהָבָה עד-אין-קץ בְּקְרֶב נַפְשִי אָבִיא 
וְאְחַבָּק בִּזְרוּעוּתִי עוּלָמיְיָהּ, וְאַחוּש, 


או אֶשָה אט מְחְרפקה צַל לְבָבִי 





*. ליכטגבוים 1 


ו 
ְהָמַת חַיָה פְצוּעָה 
וּלְאָנְקת צַפור חוּלָה 
מִשֶלֶכָה בְּאֶפְלָה; 
ושעת נָפָש תִּשָמַע, 
מַתְבּדְדָה כָנפְשִי 
ְפְִי מְפַלָלֶת 


מְבְקְשֶה שָבִיל לְַ?5, 


מַלָב שָל עוּלֶם כוּאָב, 
גוְעַ בְּמְַכְאוּבוּ, 
מִּשְתַּפְכָה שִירַת נַפָשִי 
וּתְשוטֶט אֶל הֶעָבִים 
ְעַל כָּל מַכְאוב נָעָלֶם 
של כָּל יצוּרִי תָבָל 
ְּלִי מָלִים חַרְשיחָרָש 


מְסְפָר לְכּוְכָבִים. 
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שירתל 


מִנְבְכִי נָפֶש חלָה, 
גוַעַת בְּמַכָאוְבָהּ, 
חָרִישִית וּלְלַאדְבָרִים 

שִירְתִי מִשְִפְּכֶת, 
ִּצְלִילִי שְקִיצָה רְכִים 
מִשְתִפְּכִים בְּעַרְבָה, 
ה 


בַּין עַלִי-הַשָלָכֶת. 


על כַּנְפִיסְתָרִים תְּרְחַף 
וּמְדִּי רְחַפָהּ תְּצוּד 
כָּל רשרוּש אִילֶן דוּמֶם 
ְלַחַש קל של דְשָאֶ 
כל הַדְמְרְחַקִים טָמִיר 
מִתְלַבָּט בִּין הֶהָרִים 
ְהָמְיָת פּכָג שוקק 


מִתְנַפֶץ אֶל הַסְלָעִים. 


ליער מּט ותקשיב 
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%+ 
כּעַשְַהַקטַרֶת כָּן מִתְאַבַּף אַד-חָהָרִים, 
ְּזמְרְתְעָדְן שָאוּןְאִילְנוּת תַּם לְגְעַ: 
הָאָרֶץ כָלָה דם יִצֶקֶת לְחַשיסְתָרִים 


לי הָ אלה 


וְשֶקְט גָדוּל נָח בַּטְָדוּת הֶעַגוּמִים, 
וּדְמָמָה צֶטְחָה בַקְצָה, עַד פִּי יש לשמע 
בִּבְכיִת לב בוּדֶד מִמִכָאבָּיו הָעָצוּמִים 


שליף. חָה אל 


ליכטנבוים 


שירים 


צפצוף צפור 
ָּאנְחַת-לָב בָדַמָה כָהּ בִרְְדָה 
הַמִלת-יוּם אַחַרוּנָה עַל הַבְּקְעָה- 
ובְצִלָנִי תִרְזֶה גְבּהָה וְעַתִיקה 


בר פּעִמִי ?יל קרב אָזְנִי צְדַת, 


מָּה רב הַדְּמִי בְעַרְבַת-לִיל עְגוּמָהו 
בק שֶרִיקת איַפֶן הָיָה שָל עְגְלָה 
יש מִמָרְחַקים תָּט אֶלִי וְכְלָה- 


וְיִפֶרַח אַט בַלָב הַלוְִתְעַלוּמָה... 


ּדְמָמָה גְדּלָה סְבִיב. מן הַדּמְמָה 
בק צַפצוּף שירת-צפור נַעָלְמָה 


לי עוּלָה, כָּמ בַת-קול מִמְּרְחַק-הָרים ; 


הַאַדַע, פָמֶּה נַפְשִי כּה הרדה 
לְנְגִינַת צפור נוּבֶה וּבודְדָה, 


אָשֶר תִּשתפּף פִמְֶחקים זֶרִימז 


ש;ריפ 17| 





נִשֶכַּח 5ל מִמֶנִי, 
ַּאפַלַת-זָוִית 
פִּצָעִים צְנוּעִים נוַטְפִים 


דָּם חַבְלִילִיכָהָה. 


ְּבֶרזָה שֶקְעָה. שמש 
ּמַעְרְבִי. מוּעָב, 
בְּחגוִיעָבִָיו שָפוּנִים 


ו 


מָרָה גַּם הַגְעַרָה - = 
הַד לָזֶה שָעָבַר 
מְרְטָט עוד בַּחָדֶר. 
דְּמִידְעַרְבָּיִם סָבִיב, 
לָבִּי עָגוּם, סָגוּר... 
מָנִּי זָוִית שְָלוָה 
אֶשוּר לְמַרְחוק: 

שֶם, בְּחַנְוִי עְבִים 
סי דֶ וְזְהָב.. 
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% % 
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צַת יִלְהַט לְב-היקוּם בִּים"ְנְגהוּת, 
חֶרֶש אָז בְּלַבּי אֶעָא. עָב: 
כְּאָב-הַמָוֶת הוּא, שָנצְפַן תְכִי 


וּבְהָחָל יום, בָענן עללֶה, צִף. 


ּבְהְמִִת נבלי"רן בְּחִיקעַלָמוּת, 
בַּין צִלִילִי-גִיל אַף הַד-הַמָוֶת זעו 
וּבְהַדּם שִירההַגִּיל בְּחִיקְדְעַלְמוּת, 


אֶצֶנַח לְאַט - - הַמְּוֶת, אֶחוּש, בָּא... 
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ְַפִים זָמִירות. לי לפש 
צלָלִים צָפִים, יוּמִי רד. 
| ְבָוּ שְחָקִים. ‏ %% המְחַבּא, 
-- גמד אָנִ, חק אַתְ- 


ְּנלִיבָר מִתְרוּנֶן צָרצַר, 
-- שיר לָעֶרֶב, דָּמִי כב 
ה פָרֶב, בְּדִידוּת.. ףזוי אָפַלֶת 
א הַדְטָא אָלְחֶץ לב. 
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אורי צבי גריננרג 


וו יי 


עַבְתִּיּ, נַעָרַה. נוּגָה... 


צֶזַבְִיּ, נַעְרָה נוּנֶה, בַּסְמִטָה הָשוּקטֶת, 
בַּאָפָל חָלוּמִי אָרָא שְבִילִים אֶל הַפַּמְטֶת 
צְרִים כּה וְנְטוּשָים. 

וְעַל כָּל מִשָעול שָמֶם, הַמוּבִיל אל הַסְמְטֶת, 


פֶרְחִים, פֶּרְחִים תְלוּשִים - - . 


יש לפּרְחִים אדֶם - מַרְאִית דָּמִים וְרדִים, 
מַצִיְלְבִּי הִבָּה גַלָיו הָאָדמִים... 

וָאדֶם זֶה מִגִּיהָּ בְּלִילִיאסֶל שְתוּמִים, 
ּבְלִילֶיאפָל שְתוּמִים נְרְאִית %י חַסַמְטָה 


* :חן 


צֶם פִרְחִי הַמִּשְעוּלִים כְּבְזֶהָרִידְדְמְדוּמִים... 





בב 


טשירים 


% *% 
* 


אָנִי וְעוּלָמִי: גְעַגוּעִים וּכְאָבּ 
וּמַה-לי מַעָבַר לחלון בַּשוק? 
5 לי הַמשכָּיוּת וּמחולות-הַחוּג. 


אָנִי וְעוּלָמִי - עולְמִי בַלֶב. 


אָנִי וְעוּלָמִי - וּנְגהוּת מְכְּבָר; 
פה יִפִים הַחַיִּים הֶרְחוּקים מאָזו 
כל שְבִיל בַּפְבָרִי מְכְסָה עד פָּו 


וְהֶצל שָלִי עוד! לא דֶרִךּ שָם זר 


הי 


0-2 בר 


אורי צבי גריגברג 


% נא 
% 


חָיָחָה לי שָעָה אִצִילָה, 
שָעַת-בִּיןהַשָמָשוּת, 

בְּהְיוּת הַהָוְיָה לְמַלְכוּתדְּמְדּּמִים 

בְּתוּך שָלָוָה מְתוּקָה מְלְאַתִיקְסָמִים, 
בי עַרְפְלַיְכֶסָף הַצְפְנוּ חָרָש 
כָּוּרוּת נִפְלְאִים, הַמְנגָּנִים 55שֶקִיעָה 
כְּנוּרוּת מִתְלהֶטִים, לוּהָטִים שִירְה 
וּתְכָלָת מִדְלָיקים בִנְנִינַתהָעדן. - - 
הָס. הַנָּה עָלָינִים וְתַחָתוּנִים התְמזָגוּ 
לְיָש אֶחָד כַּבִּיר מִתְעַמֶּק וְדוּמֶם 
וְעוּמַד וּמַקשִיב לְמַה שְמְְּרְחָש - - 
רְצוּעַת-חול צָרֶה מְלבִּינָה בַגָנִי 

בִּיְן שָדְרוּת הָעָצִים הִַלוּחָשִים חֶרְש. 
טוב! אֶשֶכַח גְאָנִי הָיוּתִי, סוּד-גִּזָעִיי 
ְְּאָדֶם.. לא אֶדֶם - 

צַלְעַרב אָנכִי, צָל כָּהָה וְרוּתַת, 
הזוּחָל בַּחָשָאי בֶרְצוּעָה הַלְבֶנָה 


אֶל שָטִףהַמִיִם בִּין שָדָרוּת הֶעָצִים... 
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דופ ם חְוָר - - 





שָטליל נַתְלָה בִין בד אָרזִים, 


בְִּכְּתִי שְחָקִים פּּכָבִים וְּמְזִים - 


מַה-לָךּ, לְבּיז 


-- יי חור דועף - אָם יִדְף ג מִי, 


/ בְּאִין דַּמְדוּם בְּשוּלִיו וְזַכֶָר לזָהֶב - 
. אָפוּצֶץ כָּּרִי, לא אֶשַח לנְכָאִיות 


ּמַה-ֶּ, לב 


אורי צבי גרינגרג 


בַּצִיר, 


חָמוּדִים בִּיגוּנֶם הָרִף וְהַבּהֶח 

נמְשָכִים מְרְחַקִי הַבְּצִיר: 

צָט רְשֶת שְבִילִיהֶם פִזְהַב שְקִיעֶתיעָרֶם 
[סתבי י6רִים, 


[ְרִיחַ לָעָלִים מְבִיאוּת הֶרוּחוּת 
עָם אַבְקֶת משָעולִים מִגָּנִּים. עָזוּבִים, 


ְרִיחַ עוּנְבִים וקוצות שָלָמות 
בְּחַשָרַת גָשָפִים.. 


ויַתְמוּת עִולָמִים צְגימַח וּמִתוּקָה 
שָמַיִם מְתוּחִים מָעַל לְמִישוּריםן 
וּמָה: עוד רְגַע וְנְפְלו לקדות 
ְנַשֶקו הְָגבִּים. 





- 
4 


שירים 


ַחָנוּ עֶטִים... 


סִירָה קְלָה מְרחָפֶת, 
נַחָנוּ שָטִים דּוּמֶם, אֶָט, 
לָשָמִים רחוקים נַבִּיט: 


יָם עָנָנִים שָט 45 שָט.. 


גַלִי-בְדלֶח הוּמִים, צֶסִים, 
הִיא בַמָשוט שָפִי תִףְ. 
ּחַש רוּתַת: חוף מִתְעָלם 


ָרֶם רְתֶב... מָרְתָב צח... 


צַמַת-מָשִי זַר לֶראשָהּ, 
לוּטף נפְשִי מַשִי רך.- 
צָלָז נוּזֶל צָּמִי קרְבִּי: 


הו שָטִים שָלָוִים כו 


דְמִי, מְרְחַקִי"מְיִם... 
רְאִי: בַּזְמִים שָחַק שת; 


פָ הַצַילָה נְשוּט, נַבִּיט, 


כ ]4 


ְהַפָשוט נף וי" - = 


אורי צבי גרינברג 





, 


בְּהָדּם פַּעַמוְנִי-הַָיָלָה בַּמְבוּא 


למִסְגָּד הַמִלָבִּין - - 


אָזָה תִצְחַקְנָה, תִּקְרָאנָה לְמְחולות, 
ְאַפָה בְזָוית"סְתֶר תּאבַדְנָה 
לָמַגות/ אַמְבִים.. 


ור 


אורי צבי גרינברג. 


שירים. 


ְּמַצִיָת. 


א יר[ יְתְכְלֶת שִיר-נְשָפּ' ?חפי 
דלְמִצְיֶה שוקְטָה של לבֶן בָּמֶי 
ְּדמְמַת-עָרֶם. 


הֶַרָמִים הַשָלוִים מתבִּקעִים באפ 


ְָבִי אַשָכולות ימִהְקָם מֶשטְסף 
וְקַיּפָא בְּהַשָאִי. 


מְגְדלִיבָלורִית וּשָזוּפִיהפַרצופִים 
יָקוּמוּ בַחוּרִים לְרקָד ולְפַנּז 


ִּזְמִירוּת לְַ5פְיָלָה. 


[ְאַצָה יְתְלַקטוּ לְמְדוּרְה הָעלָה 
ימְפַזֶרָה אַדְמִיפוּת פַּשְבִילִים הַעְרִיס 
ְַרְמִים מַמֶבים. 


חַגָעָר'ת פבאנָה וט"לים גשטרוץ, 


שאל : 


6 : יעקב כחן 4 
מ ]םי[ ...ה 


וְנָנְעַר הָרוּח, וְהוא אַחֶר, ויעָבר עָד אִיים ךְהוקים, 


שָדות הקיצי וְרְנְשוּ כְמֶקדֶם ולא כְמִקְרֶס, 
שיר הֶדֶש פָצחי צַפָרִים, גְחָלִים. קטָפו ְדִרְכם - 


שְְפָם לא הואו ע? מָדְמָה מָרֶשָה הַָמָש יָצָאָה.. 


תרע ו 


11: 
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: סָמַר תִּחְפּיו הָעֶם הַפּוּרְעַ וְהַבִּיט בְּמִשְָגָע 

! קש :ד 7 5 : .5 

1 מִפּנִי הַקוּלוּת, פַּשָרֶם לא יָדֶע. וּבְמְשֶקע תִחְתִּיוּת, 
[ . 5 

תסְסִי מָרִי וַיָאוּש, הַשָטֶן ועִדְתו הַסְפְּתרו 


צָמק בַמְאַפַל, בְּלָב אַבְנִיִתָהם שם, ישנות מעילֶם, 


ַצָמֶם הַבְלִיעוּ לְבַלְתִּי יבִיטוּ וּלְבַלְתִי ישְמְעו. 


עַם אֶחָד עָמַד, טָבוּל בָּאוּר לא-מִזֶּה, אַפוף לְהַט 
בָּרְקִיבְרָאשִית, נִשְמָתוּ מְפַרְפְּרָה בִינוּת לַבְּרְקִים, 
פוּרְחָה מַמָנוּ וְשָבָה בְּפַחַד וְעָלִיצוּת-נְצְחִים, 
צָמַד לְָנִי הַר-אֶלְהִים בּועַר אֶש, נמוּג עָשָןָ 
שָמַע קול אֶלהִים יוצַר-עוּפֶם וּמְאַחַזִהָעוּלֶם, 
קלט בַּחִרְדָה מִדְבְּרוּת"אַל מְפוּצְצִיעְחָקִים, 
חוּשְפִי תִַעַלָמוּת אִין-סוּף וְרִיחוּת-עָדֶן חָרִיפִים 
נוּסְאִים אִתֶּם וּמַרְאוּת, לא תָעָמד הָעַין בַּפְנִיהֶם, 
רְמְזִי בְריאָה אַחָרֶת וְחַיִים חַדְשִים על אֶרֶץ - 


נָרְתָּע לְאָחוּר הָעֶם מִפָּנִי מוּרָא הָאַהָבָה הַגְּדוּלָה... 


וְקל אֶלהִים, כְּאַשֶר נָדַם, וַיִרְעש עוּד הדו בַמֶרְהֶב- 
הַבִּיט הָעֶם איש אֶל אֶחַיו וְהַגָּה חַיִים הָם כָלֶם, 
עדת ִּהְנִיְעָלִיון וּבָנִיימְלָכִים נִצָבִים, 
כָּתְרִים שָל זִיו לֶראשֶם וּבְלֶבָּם לְהַבמְרומִים, 
דְבַר אֶלְהִים, אָשָר דִּבָּר עִמְּהֶם פּנִים אֶל פָּנִים 
וְקדּשֶם פה פע בְּרִיתוּ.. הַלא הוּא לְהַב-הַתָּמִיד, 
בָּעַר עד שחק מִבְּמְָתִיצִיוּן, הָאִיר וְהַחַם 
לילות-הַנָּדוּדִים לָעֶם, אֶת מוקדי הַמְדוּרות 1% הַפִיג, 


וְעוד הַיוּם לב אַחִרּןפּוּשָעִייִשֶרְאָל בַּמַסְתֶר ילחך.. 


יעקב כהן 





אֶל גָבוּל תַחְתִּית הָהֶר - 
יִתְיְצָב. הָצֶם, כל הָעֶם כְּאִיש אֶחָד, בְּחַחְִית הַרקִיני 


לְָנִי הָאֶלהִים.. 


נִיהִי רעש הֶהֶר הולף גְדוּל וְנוּרָא בָמָאד מָאד 

ולא קְמָה עוד רוח בָּעם 

ְהַשָמַים הַפּתוחִים מִתְנִפְצִים וְנְאָכָלִים אָש, כָלִים בִּצֶשֶן - 
פַּתָאם קול בְּתוף הֶרְעַש! קול אִדִּיר וז ובולע הֶרעָש, 
בָּא מִשְמִיהַשָמַים, 

לְכֶל קְצְוִיאָדָמָה וּנְבוּלימִים פוקע, 


קול אֶלהּ מִסְפַתֶר; 


רוח ?א רְפרף, עֶלָה ?א רְחַש, צר ?א צַיִץ 


אֶשָדהַמַים קרש וְעָמַד בִּזֶרֶס תִלְתַעָיו, 


:₪ 
מו 


נֶתְלָה הַצְבִי עַלפִּי תְהוּם בְּתוךף טִיסַת-מְרוּצָת!, תִצָיָר 
קשתו דֶרִךּ, חָצוּ מְכונֶן, 5 א הַמָלִיט חִצ; 

קְפָאוּ מְצלות וּדְגַת הַיָם נִצַבָה בְלָב הַמַעַמַקִים, 

צְצַר כָּל צְבָא-הַשָמִים גתִיב וּמַלְאַכִידמָרום 

נְאָלְמוּ דְמְמַת-קְרֶש וּמוּרְא-אֶל בְּכָנְפִיהֶם. 

ַרְחַק, בִּחָבִיּן אַרְמנות"עז, שבְבִיטְהָבֶם בְּיָדֶס, 
יְָבוּ מְלָכִים, עִינִיהֶם נִפְחָדות, יָשָבוּ חַכְמִיהֶם 
שְרועִי-אַפַיִם וּנְבוּכִים לָשָמַע רַעָמִי הַגְּבוּרַח, 

בא מִפָרְחָק לאינודָע וּבְעָצֶם יום בָּהִיר בַּשְחקים, 
נִסְסַק הָשִיר ושָאוּן תְרועות הִהַצִצָרוּת פַבְתִּיִמִקְדְּשִים 


על הַקְרְבָּנוּת הַמְשוְעִים-הַכּהְנִים, רְפוּ יָדִיהֶם - 
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"א חָדַל - וּבְרֶק על רעם, וְרְעַם ל בָּרֶק, 

וקל שוּפָר מִבְּקִי וקורא בְעְצֶם הֶרְעָשו 

וְַּהִי מְהוּמָה וּצְעָקה בְעם ויִנוּסוּ וַימֶלְטוּ על נַסְשם 
וְהָאַדָמָה מִתְמִיטְטָה תַחְתּ, 

וְאַהָלִים מִסְּבִיב מִתְפוּרְרִים, 

וְעַל ראשֶם לפִּידִים וְקולוּת, 

הָפְכוּ פָנִיהָם בּנוּסֶם - 

וְהַנָה בעָר הֶהֶר, כָּוּ עֶשָן וְחָרַד מְאדו 

מַפְצִיע עַשָנּ ועלָה וְאשו מִתְלַקְחָה בְלִהָרת 
שְנִיהֶם צָמוּדים שחק, לכל עָבָרִי מרימִים מִתְפַטָטִים, 
כּּבָשִים חוג הֶרְקִיעַ, מאָפִילִים וְדוּחִים זָיושֶמָש, 
וזו נַשַגָּב לא-ְנֶרְאָה"עוד בָּא עַל מְקומו, 

אימדעין ‏ וּמִשְלְהָב וּמְרְחַף לְמַעְלָה, 


הָדַרזֶיודאֶלְהים! 


ינוע הֶצֶם שֶם וְהַנָּה וַיִרְעַד כָּעשָב בָּרוּ 

מָפָּנִי עזדאֶלהִים. 

וְלַמָרְחָב הַשוּקק, 

ועשן הָהֶר בְּבַד וְהִי לַָלָה וִים וְהַּכָבִים מִתְִָים 

וקול הַשוּפֶר הולף וְחָזַק מָאד - 

ְהַגָה קול קוּרָא: שובוּו קול גָדוּל וְנְשֶמָע ?מרחוק, 
משָה קרא - אַיְהוּ גַּם פה וְגֶם שֶם בְּעַבזהֶצְשָן מְגצְגֶץ 
ְקקוצתִיו. הלב 

פָינ חוַתְרָה בַחזִיז לְכָל מָקוּם, קלו אוחז בְּרֶף ָל אָמָד 


צק בְּטְחָה בַלָבָבּ, בְּחְזָקָה ְִנְחַת מוּשָכָהו 
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דודָהּ כִּי קרב ראשוּנָה; וּפָחַד הֶעֶם, מְלָא חָדוָה, 
% של קְדשָה סָמִף בָּל אֶחָד וְשָאף כָּל אֶחָד 
בְּסֶרי וְנְפְשו לְטַהָר וְלָשוּב לְתְפל הֶרַאשוּי 

רָאוּי לַשָצָה חַגְדולָה. וְנְמְשָכו כל הָעִינים 

אֶל צַבֶר צוקי הֶחֶר, קהל עַנְנִידסד יְכַסוּהו 
ישְלְחוּ מָרוּם צִיָרִיחֶם וּדְבַרדפְּעַלוּמָה בּפִיהֶם. 
וְעָמַד הַמִּדְבָּר מִזְהִיר וְלוּהָט מְתוּך צִפִיָה, 

שֶתְקָה מְַרְבוּתהַחל הָאַדִּירוּת, על אִיִיְהַדִּשְאִים 
לָבָה כְּזְהַר פָנִי יָלָד מְשָתוקק, וּכִירְאַת-הַכָּבוִד 
זֶעָה בשָטִים הַנּמוּכוּת ּבָאִשְלִים הַדּיַמָעִים; 

יָרד הַיוּם וַיִתְרְגָּש הַמָּרְחָב מְכָּלִייןְלָב צְצוּר, 
שָטְפוּ לָהָבוּת הַמִּעָרְב וַיִַבְעַר הַמִּבָּר עַל שְמְשוּ 
האֶשֶר לא בָּצַר עוד, גָא וְנְקי וְעָנֶו כְאֶחָד 
ָפְִי הַרסִינִי הֶָשן, גּם גְרַמַאָבָנִיו. הַחַשוּפִים 
אָדמו וְנָהָרו אש, גַּם גועִי-הֶעֶנֶן צָל ראש 
ָהַפּל צְמָא-פְֶלָא וּדְמִי קרביזדאֶל... וּבְאֶמְצַע הַלָהַט, 
בְּאָמְצַע הַדְמְמָה, עַמד הֶצֶם, אַף-הוּא תָפוּש לְהַט 


וָאוּמָר לְהָשָרִף שָרְפַתגִּעְגְעִים.., 


וַיָהִי יזם הָשָלִישָי 
קָמֶשהַמִּדְבָּר, עִירם וּפְרָא, א הנץ - 
נַיִזִּצְוַע הַמִּדְפָּר הַגְּדול מראש! וְעַד סיפו, 
גָהַם נְהַמַתפּמָדִים כְּאֶלֶם, 
ַיִתְפַרְפָּר המְחִנָה! 
הַהַחָפוּצֶץ הָאָר אל שֶמִים על אֶרֶץ רְעָשז 
מִשָמִיס וְחָר בָּא הֶרְצַש 
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ִּמִימִיַצָר, חָמְדָּה יְְרָה זו לָכֶם לְמָהוּ 

ְהִיא תְמְנַע אוּרֶהּ מִכֶּם וְאוְצָרוּת טוּבָהּ לא תְפְתָה 
בַּלְתִי אַם לְמוּ לְרְעַבִים לְיְפְיָהּ, אַסִירִיהאָדְָה, 

בָּהּ יבְּחנוּ יִתְנְחַמוּ בָהּ וְעַלָה יִתְעַלו; 

כּכָה יִתְגַלָה כָּל הֶסָד הַבּרָא וּרְצוּנל יִתְמַלָא". 
צְמְדוּ מלָאָכִים כְּמְִינְהֶרָה למע הַדְּבָרִים, 

עוּדֶם מִשְתְּאִים לָזִיו פָּנִי הַדּבָר וּלְגְאוּת קוּמָתג; 
לְאֶדֶם זֶה, עָלָה לְמָרוּם, וְהוּא אוּחַז בְּכְסָא-הַכָּבוּד, 
נַרְאָה, בל נתְמֶף ותמ כְּאֶחָד... אַחַר 1 נִעָנְעו 
ָּלֶם בַּראשֶם וּתְשוּאות כִנָפִיהֶם 5% שבח וְהוּדְיָה, 
כָּל אֶחָד שוקד מַמְּקוּמו לָהוּדִיע 1% תִבָּה מְיְחָדָהה 
אֶָד רק עָמַד קִשָה וְקידָר מִנְּנָד, הַשֶמֶה 

מִפְנָה הַצדְּה, בְּטֶנְאָה כְבוּשָה הַתְבּנן אֶל משָה 
יָעַמד תַּחְתּיו בַּמְנוּחָה וְיִבִּיט בָּאמֶץ אֶל פָּנָיו - 
לְשָאת לא יכל הַמַבָּט נְיִצְחַק ויפו וּבְקְרְבּוּ 


ממה נחֶרָשֶת.. 


וְהַקדוש-בָּרוףּ-הוּא אָמַר לְמשָה: 
אֶל הָעֶם וְקְדִּשְתֶּם וְכְבְּסוּ שְמְלַתֶם וְהָיוּ 
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נְכוּנִים ליום הַשָלֶישִי, בַּיוּם הַשֶלִישִי נִּי אַרָד 


ָצִינִי הָצֶם עַל הַרדְסִנִי -* 


כְּרַעַם הֶרָאשוּן לַיָצִירָה, 
עַלפָנִי מִצוּלות התהוּ הקדמון בַּחְדוְה הַתְְֶַּגל, 
נִפִלָה הַבְּשְרָה בְּצֶם: אֶלהִים, אֶלְהִים יִרָא לָנוּ 


שָמֶץ מְרְַעַם וֶה, בְּחינַת בַּתקול, עוד כִּיוּם תִּשְמַע פִָּה, 


0 
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יעקֶב כהן 


למ בְּכֶל פּלְאְַזְהרִייהודָה נַפְשֶם תְרָה 
כחותאַלְמְוֶת, וְנִשָגְבו בָּה וְנְקָדשוּ קְרֶש, 
וְהָיוּ לי לְעִססְנְלָה לְבַשר מְחַשָבְתִּי בָּעַמִּים 


ְַמִי לְהַשָלִים, רַאשונִים על אַרֶץְ, אֶת יִצִירְתִי", 


שָמעו מִלְאַכִישָרֶת אֶת דּבַר-אֶלהִים ויניעו 
מִָא כָל זָבוּל"השָמִים הֶמְלַת כִּנְפִיהֶם הַחֶַרִישִית, 
בָּאוּ עד כְּפָּאההַכָּבד בִּיעָף - וְהשֶטֶן בַּתוּכֶם. 
פֶּתְחוּ הַשֶרְפִים: ,בְּרוּךּ שם כְּבוִד מַלְכוּתֶךָּ לְעולם" 
ְשִבְצַת הֶרקיעים הָאִדימו וְרְגְזוּ לְלְהָבוּת פִּיהֶם. 
אָמְרוּ השרְפִיםי ,חִמְדְָה גְנוּזֶה יש לָףּ, הַבּוּרְא - 
ְִהָ ?גו לעושירצונף תָּמִיד, וּבְאַהָבָה 
רַבָּה נשֶָרְּה" וְכָל מַלְאָבִייטהַר צָנוּ בַרְגֶש: 
,בָּאַהַבָה גְמוּרָה וּמְסִירתהַנָפָט נִצֶרְָה עד-עילֶם" 
נְשָא השָטן אַף"חוּא אֶת קולו הַנוּהֶם תִּחְתִּיות, 
ְּחַר שָפַת חנֶף וּמְרְמָהּ וְאָמר, מִתְפַתּל בְּדַבּרוּ 
.מש לעְפֶר, ?א יטְהַר מַחִלָאָה, קרוץ מִעָפֶ; 
מה יְלוּד-אַשֶה,ד חִמְדתהַפְּלָאות פִּיְד כִּי תפקידו 


חַלל יְחַ7% חיש זֶהֶרהּ, אֶבְק וָבץ יכסְנָה'. 


נה כַבְיְּל. לָמשֶה: ,בַּרְעְמֶרֶם, ענה לָחֶם אֶתֶּהף 
אֶחַז משָה בְּכְסָאיהַכְּבוּד, מְיָד מְלָאוּ פָנִיו 
אור שָבַ שְמָשות וִגְדּל ויְעָצַם מוּל שֶרפִי-הַקָרֶט, 
ְּמָה ְאֶחָד מִבְּנִי הַחְבוּרָה ולא מן הַחַבורְה, 
פה אֶת פיהו וְאָמַר וּדְבְרִי פְחָמיֶת מִעָינוּת: 


נבְרָא הָאזר לא לָאוּר, כִּי לחשף - וָאַתֶּם נאוּרִים 
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יסְגד לַשָמָש, יָעַתר לשור, לָעַץ יקריב קְרְבָּזןָ, 

עַם ואֶלִילָיו, וְהַם עָוְרִים מַמָנוּ וְכְמהוּ. יִחָלפו, 

הנה עם אֶחָד, אוּרִי בלָבָב מֶנִֶנֶץ לְטְהַר, 

רַע אַבְרְהֶם בְּחִירִי, מַעַל לָכֶל כּּכְבִישָמִים 

שָבִילוּ אֶלִי וְאֶל שָפוּניהמקורוּתזֶהֶרי מְצָא, 

הַנְחִיל הָאור הקדוּש לְבִָּיו לְמִשְמְרֶתעולָמִים 

אַ-אָנִי אָשְמר בְּרִיתִי לְבָנִיו וְאֶעֶשֶם לעם-עולֶם, 

אַחָרִי צַרפְתִים בְּכוּריהָענִי, כִּי אֶתַּן תוְרְתי 
תרִתהַחַיִים. לָהֶם, בְיָד משָה עַבדּי אֶתְננָה" 

אָמַר וְהָבִּיט אֶל משָה הָעלָה בָהֶר לְעַמָּתו 

צָינָיו כְּחוּלָמוּת, הוּא נושַם לְרְוְחָה וְעַל מְצָחו מִחִשָבָא 
זַכָה, מִזְדַכְּכָה וְנגַהּ מוּסִיפָה פְּכְל אַשָר יָעַלָה. 

ְהַנָּה הוּא עמָד, הופף אֶת פָּגִיו וּבְּמַבַּט גיל עָלֶין 
מקיף הָעֶם שְמִלְמַטָה, הֶצֶם אֶשֶר אָהַב וְסֶבֶל, 

צַרְבוּת הַמִּדְבָּר, מְלא-עוּלֶם וְכָל יִם הַשַמִיִם הַטְהוּרִים, 
שוהָה כְּכָה וְעִינִיו נְשוּאות בְּאַהָבָה וּתְפַלָה, 

זוּמָה, מִסְתַכָּל בְּזִיו פָנִי הַבּּרָא וּמְצַפָה לְדְבָרו. 

הָיֶ זה רְגַע שָל דִּמֶמָה כְּלִיל אוּר וְתַעַלָמית מִבְּרַאטָיען 
אָדֶם וְאֶל כִּי נַפְנֶש בְּחָפֶץ רֶם אֶחָד נַפְגָשו - 


ְמְדוּ כָל מַלְָכִיעָרַת וְהוּרִידוּ כַָפַיהֶ בְּעְוֶה, 


שלח בְּבְיְכול יְמִיג וְהֶעֶלָה אֶת משָה למָרים, 
אָמַר 1%: חֶמְדֶּה גְנוּזֶה יש-לִי, מְלְפָנִי בְראעלֶם 
שְמוּרָה היא אַפִּי, יְקְרָה. וּשְקולָה כְְגָד הָעלֶם, 
הַנָנִי לָתַת אוּתָהּ לְבְנִיישֶרְאל מִתֶּנָה. 


ְהָיָה כִי ינְצְרוּ אתָהּ פָּאָמֶת וּבְָּמִים וְנְגהָתּ 


1.3 יעקב כהן 
ב ו 


עוד בְּאֶזְנִיהֶם הודְרְעַם-גְּבוּרְתֶם עַל טורי הָאוּיב, 
שָאָגוּת הַצָר הַמִּמְנְעַר וְהְמְלַת תְּבוּסְת הַשְלָמָה, 

עוד לְעִינִיהֶם ידִי משָה הַנְּשוּאוּת כִּדְגְלִים עַל ראשָם. 
משָהּ אִיש-הָאֶלהִים! הָלא הוּא הולף לפָּנִיהֶם, 


מַטַה-הָאֶלהִים בְּיָדוּ, בו יְעַשָה הָאותות, 


צוּעַד כְּעַמוּד שֶל אור, מָלָא חסֶן וְשַלָוָה, וְאַתַרְיו 
יְלְכוּ אמוּנָה בַּאַשָר יולִיכֶם, בְּדְבַר-אָל יּלֶיכֶם. 
צָער יַצְעָדוּ צָבְאוּת גְאוּלִים,, עַלָיזִיישוְּעַָה, 

ַּאָנָה בָּם אַחַת וְתִקְוָה, לְקראת הַשָמָש יִנְהֶר 
שָמָשהַחָרוּת, מַעָבֶר שֶם אַדְמַתדהָאָבוּת בוקע, 


ארְִחמְדה, נחְָתֶ. בְָּוקתיהַיָד. זשיבוק.. 


תְרוּעַת שוּפָרות! יָעַמר הֶעֶם. כָּשוּמַר סוד קדמוך 
הַר קוּדְר-אֶלם מִנֶגְד מִתְנַשָא, גָלְמִיסְעִיפִיו 
קוּפָאִים, כִּנְתוּנִים בְּחרֶם"השֶתִיקה, וְעָנְן על ראשו 
סָבֶלימַחָשבְתו, קְצהוּ מִתְאַבּף לאט וְעּלָה, 
נַרְאָה כְדוּחַק רגלי הַשָמָש וְחוּתַר שְמִכְּבוּד, 
וְרוּמְמוּת-שָקט מִסָּבִיב לָהֶר וּתְנוּבָה חָרִישִית, 
ָּרִים ורְקִים מִשְפְּרְעִים וּמִעִין ְּדִמְמָה מְפַכָּה 
וְשִכְבַת הַמֶּן על הֶעַשָב כִּכָּסַף הַדק למרחיק. 
יָעמר הֶעֶם: פה יחן; אַף טְרֶם יט אֶהָלו וּפָשַט 


לק הַמֶּן בְּשָדָה. עד לא חַם הַשָמָש וְנְמָס. 


אָמַר הַקדושבְּרוּףְהוּא: ,תוְעִים נִיצוּצִי אוּר-נְצְחִי 


"1 1-.: 


שוּאַף לְב-אָדֶם אלי וְנְאֶחָז בָּיצוּר עַלרְפָּנִי דרכו: 


יעקב בהן 


אגדות אֶלהִים 
מִתַן תורה" 


א עַם חְפְשִי, צְמָא קְרְבות וְעָרֶף, כַּלָבִיא בַמִּדְבָּר 
הַבִּיט בַּרְצון הקדושבָּרוּך-הוּא, הָבִּיט בְּדְאֶנֶה. 
עוד לא הַתְחַלְפָה צורת לָבָנָה שָלִישִית עַל אֶרֶץ - 
צַבְדִי שָנוּתמָאוּת כָּל סָבָל שנוּתְמַאוּת כְּמוּ הַתְפָרְקו 
פורחות הִפָּנִים שַגָּקשי וּמְפִּמָרֶת הַקְמָה, 
ברק בָּצְין עַד כְּשְגָּעון יש יָנץ הַבְּרְק: 
מרְחָב, מָרְחָב ודרור! וְהַנְשִימָה מִתְמִיהָה בעְצָרֶת. 
צָעד וְצְעַדוּ ?קראת הָאָמָש, עם שָשִים רְבָּבָה, 
קר בִּפְנִיהֶם, מְפַז בַּשָמָש החול לְרְגְלִיהֶם, 
נּעָא בְצֶרפֶּלֶזָהֶם מול שְחָקִים רַעננִיינְהָרָה. 
עּלָה בְּצְלְצְלִיזָהָב הַדֶּם בָּעורְקִיהָם עַם עַעָדּם 
ַפֶשֶם רְנְנָה וָעז, לְפַלְאִי הַיָמִים רְנְנָה, 
פְי אַל-אָבוּת בְּאָרְְצַבְדוּתֶם, בְּיָד רָמָה יָצָא 
וְעַל תְּהמוּת ים-סוף, לְפָנִיהֶם וְלא פַפָנִי רוְדְפִיהֶם נְבְקְעו, 
וְעַד יוּםִרְפִידִים, נְצְחוּנֶם בַּרְפִידִים, רְאשון עָל דַּרְכָּם 


2 


0 ...-|---2 


*) שיר ראשון, ,מעשי בראשית", בא ב,השלח" תרס"ח. 
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והעין לא תדע להכיר את הקדשה השרויה תחת כמה וכמה מסכות-תאוה 
ואף לא תרגיש בהעדר החשיבות בפנים קורנים מקךדשת-רמיה. ואי לזאת 
הרי ישנו גם אותו הכח הסמוי המקשר את הקצוות זו לזו בשאיבה הדדית, 
את החיוב והשלילה, את הטהר והתאוה - הקדוש והקדשה. 

וכך: לא נתן לנו להעלות הלכה למעשה. משאת הנפש שראינוה 
מבקשת ראיה לאמתותה מתוך קבלת דמות באגדה, אפשר גם לערוך לה 
דמות מתוך הבאת ראיות בנסוח. אולם הבטלה לא תחדל מהיות הָמִית 
עתיקי-מאשר; אין ספוק לה במראה ואין להוציאה לפעולות בכחו של 
פרינציפ. ‏ רק לעתים רחוקות, בשעת רחמים והארה, תמצא הנפש דרכה. 
באותם רגעי-השמש, ישָר-הקומה, כבוש המתוח, ספיגת הכל, אשר ימָנו 
לה. אז תתהלך שוקטה בפרדס הלבן של הבטלה האלהית; רות עצמה 
בטהר אחדות. 
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עולם הענינים: המהות משתערת על ההבנה. העין הנשאה מתקוממת כנגד 
הנסיון | החמרי - עד שלבסוף נכנעת גם-היא ומושפלת טרגית תחת חַמרי- 
החוץ. 

יחס זה שבין הנער והבגרות יש בו מן המושך מהצד המתודולוגי. 
בו אנו רואים, כיצד הקצוות מתחלפות ובאות אחת במקום חברתה באותו 
סוביקט עצמו; זָהוּת זו שבנושא מסמנת ומבליטה עוד יותר את הקצוות 
כמו שהן לעצמן בלי נוספות השנויים החיצוניים המתלוות אל העיקר 
בשעה שמסתכלים בשני נושאים. 

אבל אין אנו רשאים לעבוה מעל עניננו קודם שנתבונן בטפוס 
הַמבדל ועומד כנגוד מַחלט לקדוש המֶשרש ביצירתי ובחשוב. נגוד - 
פרושו, להיות בפל דומה לקדוש, אלא מהֶפך בסמן החיוב והשלילה 
המתימטי; קרוב הוא אפוא אליו מהמשכיל קורבת-המראה ויחד עם-זה שונה 
ממנו תכלית השנוי באידיאה. מתפון אני לשטוף-התענוגים, | לעצל-הטיל 
רודף התאוה. ודאי שגם הוא רחוק מאותה הקריעות, מאותה הנפשיות 
הקלושה-הקרושה שבמשכיל; ובזה מיסד ערכו ול גם שלילי: יש בו 
משום שלילת האקונומיות. אבל כשם שהקדוש מביא במקום הקרע את 
הכנוס הגמור, יבוא כאן הבזבוז הגמור מתוך פרוּרו והחרבתו של כל קיום 
מהותי. וכאן מגיעה %ידי ערכה המכריע -- ההמשכיות; בעל התאוה מפחד 
ונס מפניה, הקדוש מִעַלָהּ לגאולה מן הזמן. הקדוש מצפף את כל העולם 
בָּלו בתוך עליתו, עולמו של בעל התאוה מתפותת ל%פי מספר ,החדרים 
המיוחדים" שלו. חי הוא על רְבּוּי השנויים, על התמורות -- ההתמד זר לו; 
חי הוא בלהיטות בהולה -- המנוחה הקדושה זרה לו, חייו מענינים. והתבל, 
הזונה אחרי החיצוניות, זו המבקשת לכסות על קמטיה באבקת הענינוּת, 
לו לרועָה, היא מתמסרת, אף כשהוא מנצלה - בעוד שהיא נסוגה אחור 
נפחדה מפני הקדוש, הנזיר הקשה, ואפילו הוא בא להצילה. נפוליון הכובש 
אינו אלא קסנובה של מלחמות. כי מה שמכריע כאן אינה החושיות 
שבהנאה (שהיא דוקא בחביון נפש המעלה היא לוחשת תדיר - אש לא 
ראתה עין), אינו גם חסרון הפָּרות של המעשים (הרי זוהי הנקדה הקרובה 
ביותר אל הקדוש);: אלא יש ירידה בלהיטות התאוות אפילו ממדרגת 
הזמניות -- לרגעיות; זורה היא את הזמן כמוץ - ומחיבת עם-זה, במסקנתה 
האחרונה, את העסקנות העבודתית עוד יותר. העצלות ממין זה אינה מניחה 
את בעליה כאבן כבדה, שאין לה הפוך, אלא אדרבה מגרתו להפך ולהפך 
בכל, לאוּץ, לחטוף כבבי הלולא. וכנגדם, ובצדק, מתקוממים ראשונה אלה 
עבדי העבודה, בשעה שמתוך עמקי ארְבות-העשן הם מעפילים לעלות אל 
המרחב. 

ואולם עולמנו מין שביל של אמצע הוא, שהקצוות משמשות בו 
בערבוביה, מהבהבות ומשתקפות אחת בחברתה - ומתעות עין הרואה באור- 
לא-אור. בעל-הבית בלבד הוא העומד לפנינו במערומי חולשתו ובחסר 
האחיוה; אבל הקדוש מִכְנס ומַחֶתּל בתוך-עצמו ובעל התאוה יתחפש לרב- 
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שלו ובאין הפסקה ביסוד היסודות, אל אשר עוד לא נהיה מוצא לפעולות, 
אלא עומד בשויונו, נעדר-עבודה. 

המענין הוליד את המשחק, החשוב - את האהבה. כבר הורה פסְקל 
על חסר ההגיון שבמשחק: תנו לו למשחק מה שהוא זוכה - לא ימצא בו 
חפץ, כשלא שחק; תנו לו לשחק מבלי כל אפשרות לזכות - לא ימצא 
במשחֶק טעם. משום, התברר לנו כאן, שהמשחק אינו אלא דוגמא מאשרת 
שאפשר להן לחליפות שנויי-היחסים להתגבש לתוצאה ריאלית, בלי התוצאה 
חסר להם לחיי היחסים קיומם, בלי היחסים התוצאה נולדת מתה. המשחק 
הוא דרך לנמק את העבודה אף כשתכלית אין לה (שלפיכך רגילים אלה, 
המכירים את הבטלה רק בהתגלותה נמוכת המדרגה, בצורה המסורסת של 
העבודה הבלתי עיקרית, להחליף את המשחק בבטלה)/ לתת טעם לעבודה 
הטהורה, לכשעצמה. המשחק הוא בלוי-הזמן המענין ביותר. 

ואולם האהבה חשובה היא; מפני שהיא מקוממת את הסלע הבלתי- 
משתנה בתוך גלי התמורות - את זה ששוויו אינו נחסר בכלום גם כשהוא 
גדל באינטנסיביות. תוצאתה היא ההמשכיות לכשעצמה, ההתמד הפנימי. 
האשה, שהאהבה המינית היא המאורע האינטנסיבי והמהותי ביותר בחייה, 
היא יודעת להבחין ולהגיד כמה מתנגדות הן זו לזו האהבה ה,אמתית" וזו 
שאינה אלא ,משחק בל%בד". האהבה היא המעשה החפשי ביותר; חסרת-סבות 
היא כָלה, יולדת את עצמה ומתחדשת מעצמה כל פעם - ונשמרת בישנית 
מפני כל מגע עם החיצוניות ומפני כל טפוח עבודתי; היא היא הדרך 
המובילה לאחודו של הזמן, לבטול המוקדם ומאוחר, לשחרור מן הסבתיות. 
לשונו של המשחק היא ההלצה, המשחק במלים; לשון האהבה היא התפָלַה, 
שפך הלחש העולה מונוטוני ממעמקים למרום. 

ימי הנער הם גיל החשיבות באדם, ימי הבגרות נעשים כלי קבול 
לעניָנוּת. בעיניו של הילד אפילו הדברים הפשוטים ביותר בתכליותם לגבי 
חיי היום-יום שלנו נראים - משחק. כל מה שפחות הוא הנסיון החיצוני 
יותר אפשר לו ליסוד הראשון שבנו להשמר בטהרו, ללוח נפשנו להֶשַאר 
בלי סדקים;: הנסיונות החיצוניים הם החורצים בו חריציהם ומבטלים את 
שלמותו, מפוררים אותה ליחסים. הנער הוא אפשרות, הבגרות קומבינציה. 
האפשרות שִפַצָה היא, קִים, אולי הממשי בכל הַקִיִּם; הקומבינציה מנְסה 
היא, מן הממש אל הבבואה ולהטי השתקפיותיה (ההבדל בינה ובין הַוּריְצִיה 
שבמוסיקה הוא ממש זה שבין ההופעה הַמַשֶלָה ובין האידיאה יסוד כל 
הממשות). הנער מכרכר-צוהל בשפעתו, כשהוא ממְלא יחד עם-זה מילנכולית 
שָרַף"שרשים; קל-רגל וכבד-ראש וישַר"מבט הוא שואף אל אשר תשאנו 
נפשו. הבגרות יודעת פשר בחוג יחסיה המקטן, הקטן, נעשית היא 
מָפשטת ומבקשת חשבונות רבים ומחבוא. ולפיכך אי-אפשר לעולם שיתאחדו 
שניהם; ומכאן אותה הקנאה הנצחית שמתקנא הנער בבגרות הזריזה ומענינת 
ממנה, וגם שאיפת האין-אונים של הבגרות אל אמתיות הנעורים שאבדה 
לבלי שוב. ,מרץ המעשים" שבנער אינו אלא החָפץ הפרא לחורבנו של 
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מדה בשביל עצמת האנושי הספָציפי שבכל פרט ופרט, - אבל גם גזע 
האנושי עוד כח יש בו להציץ מתוכו חטר העולה למעלה ממנו; זה 
שאמנם נשאר אחוז באנושי כאחיזת האנושי בבהמי-- 54866 ₪66 הסת גזט+גת - 
אולם ראשו מגיע עד לספירה עלית, לספירת נפשוּת אלהית. ספירה זו יש 
לה אסוציציה אחרת, ולשעמום אין מקום בה. 

,הבטלה מביאה לידי שעמום"; ,מה יקצר לי הזמן? - פעולה| מח 
יאריכו לאין-סוף? -- בטלה!" -- כך| תלמדנו חכמת החיים-האנושית באגדה 
התלמודית וב,דיון המזרח והמערב", כך מלמדנו הצרך באסוציציה, הַצְמָא, 
אבל גם לאסוציציה, כלכל דבר שבתנועה, יש מגמה; ואין מגמות אלא 
שתים: זו שכלפי חוץ, אל ההקף, וזו שכלפי פנים, אל המרכז. האסוציציה 
המַכְוָּנת כלפי חוץ מחברת את הדברים ועושה בהם חדוש עליידי יחסים; 
מֶרהבת היא מרבוי שנוייהם ושמַחה שמחת יצירה בהשתתפותם והתלכדוּתם 
של אטומי העצמים המפוררים; הדברים עונים זה את זה ונענים זה לזה, 
נעשים ענינים, מעָנינים. ואולם אותה האסוציציה הַמֶּפנה אל הפנים אינה 
מרבה בחדושים ובחליפות, אלא חותרת לגלות יחסים שהיו מבראשית 
ולהרגישם בחיוניותם ההולכת הלוך והתגבר מתוך עצמה; זו אין דרכה 
לשנות, אלא אם-כן היא חודרת לעצם רבוים של הקשרים הראשונים, כדי 
לשוב ולחוש את זָהוּת הדברים, כלומר, את אחדותו שמבראשית ש% 
המרְבּה. הדברים נעשים חשובים. 

ובהתאם לדרכי ההתגברות על הזמן, הטכניקה והיצירה הרוחנית, הרי 

הענינוּת והחשיבוּת הן התגבריות על זו נתיקת-החבורים, על חורבן ההתמד 
ושממתו, השממון - ובכן על הזמן כשהוא מתגלה בפרובלימטיותו הבוערת 
ביותר. האיש המענין מטרתו היא הַקרוב החיצוני של הדברים, הוא עושת 
בהם הרכבות-מצבים בלתי צפויות, יוצר סיטואציות; האיש החשוב אינו 
מערער את מצבם של הדברים, אבל מנעָר הוא את בסיסם, את יסוד 
המצב, בחשפו יותר ויותר נימי-שרש חדשים ובלתי-משערים של התלכדותם 
הראשונה, יוצר הוא מקורות, נפוליון, הטפוסי בגבורים המענינים, הכמות 
היא הכרח עצמותי בשבילו, כרבוי והקומפליקציה | ההכרחיים ברומן 
השעשועים; ליאונידס שבטרמופילים גבור חשוב הוא - אף בהנתק פתיל 
חיתו לא זז מבין המצָרים שהושם שם, אלא, תפוס היחס הפנימי, אַבָּד את 
כל אשר מחוצה ליחס זה, כָּלל את הכַּמָּיות כֶּלן ובטלן בהתמסרותו; ישר 
ופשוט - על כל ההרים שלוה! 

הֶעְנינוּת מתגברת על השעמום מתוך עמל שהיא עמלה כנגדו ב?י 
הפסק ובלי מרגוע: הפסקה משהי עלולה לקרוע תהום אימה. (כעין 
אילוסטרציה חיצונה דין אותן השיחות במסבות החברתיות המענינות, 
שהמשתתפים בהן חוששים תדיר, שלא יסתתמו הצנורות -- שלא ,תאזלנה 
התימות".) פוקקת היא כל נקדת חלל ריק שבזמן על-ידי פעולה ממְשכת. 
החשיבות כאֶלו מזלפת מעיקרא סם, העושה את הבשר חי לגבי איזמל 
הזמן; משום שגלויה נוקב ויורד עד לשרשי הזמני - וחותר לאשר ישכון 


יו יי ויו 
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ידעה: השעמום. מָארך-פנים הוא מעמיד בנו את עיניו, מעמידנו בים-עצבון 
שאין נתיב %ו. ואולם כדאי להתקרב גם אלין, כדי להשיג עלצידי 
ההתבוננות בו נקדת-ראות חדשה להכרה בהירה ומְגדרת יותר ויותר של 
זה הרגש החי בנו ממתק-השמים שבבטלה. 

אותו הַסָּלַם הפיסיולוגי, | המתחיל בבלתי-אורגני ועולה לצמח האורגני 
ועד לחיה בעלת התנועה והרשות העצמית, יש לו הקבלה בנפְשִי - אלא 
שכאן ההתחלה בחיה והעליה המודרגת היא לאדם ועד לאלהי. איך שלא 
תהיה נפש החיה, על-כל-פנים היא נראית להיות בלתי אורגנית; אפשר 
לה שתתרבה וגם שתרכיב את תכניה הנוספים על הראשונים, אבל לעולם 
לא תהפך את החדש לקנין עצמותה, ההתרשמיות אינן מתרקמות בה למסכת. 
והתרקמות זו, קשורם האסוציציוני של המאורעות הנפשיים, חבורם ואחודם- 
בהם מתחי% האדם. והרי זהו גם הדרך המוביל אל המחשבה האנושית: 
השתוף והברור בתוך המשתף שבצדו, הלא הם הם גופי תנאים להפשטה. 
וכאן גם מולדתו של ההתמד הנפשי, הזכרון, שאין להחליפו באותו כח 
שמירת הרשמים, שאינו אלא חושיות מעָדנת. החיה אמנם אף"היא תשוב 
ותכיר, תכיר את מקומה בסיטואציה הנשנית, תשוב וּתהא מונעת לכשישנה 
אותו המוטיב - אבל כל אלה הריאקציות אין בהן אף משהו מאותו המלוא 
המחודר, שההוה ממְֶלא בעבר, מזה העושה כל רגע ורגע לגלת-כותרת 
על גבי מגדלי-חיים שהתנשאו אל עָל, להויה מסקנאית של יסודות שנתרקמו 
יחדו, אין בהן מבריאת החדש מן הישן, מאותה האורגניות, הבניה והרתוק 
שבזכרון האנושי. האדם בתור חיה חברותית לא הגיע לידי-כך אלא מתוך 
שהוא חי מחבר; שעם האסוציציה נולד אף-הוא. 

ובה הוא חי. אסוציציה עְכּול היא, כשם שהפָרצפציה, קבלת הרשמים, 
היא המזון. וכתפקידן המיוחד כן גם גורם חסרונן של אחת משתיהן 
לקלקלה מיוחדת: חסרון האסוציציה גורם לשעמום. וּמפני מקורו זה של 
השעמום הוא נעשה גם למחלת האדם הספְציפית. הרשמים נעשים עמומים, 
התכנים הבלתי מעְכלים מתפוררים *גושים נוקשים-כבדים, שביניהם פעוּר 
חלל ריק: האדם רואה עצמו לפתע מִבְטל בעצם ישותו, פני העבר 
מוריקים; כל זה שהיה - נעשה זעיר, בלתי-נחיה, משום שפסק ההוה לשאתו 
עוד ולאחזו אחיזה יצירתית, פסק להחיותו באלקטריותו; ספר החיים ינדף 
עם אבק אותיותיו שנכמשו. ואף העתיד נעשה קלוש-תפל, משום שההוה 
רפה-אונים הוא, פג כחו להוליד. השעמום הוא המצב היותר מעיק שַמָעמד 
בו האדם, מֶעמד בו מתוך עקת אנושיותו; מתקנא הוא אז בבהמת השדה 
ומשבה הוא את המתים אשר כבר מתו; צר לו המקום - בעורו שלו. 

ולפיכך תמיד האדם דואג ומפחד, שלא יָשָמט פלך האסוציציה מידו. 
התבודדותם ש% הדברים בעולמו הפנימי גורמת לבטול המאורעות בו 
ושוללת ערך חייו. וכל מה שנתון הוא האדם בתוך הרקמה האנושית, כן 
עשוי הוא להשתעמם ביתר אינטנסיביות והחלט. ולהפך, יש בה בהרגשה, 
שהאדם מרגיש בקשרים החיוניים שבין הדברים ובנתיקותיהם, משום אָמת 


8 צ. דיזנדרוק 








הם במוקדם ומאוחר שלהם, אלא תנאיות הגיונית נתנת להם עם נקישת 
הטקט הראשון. מאחדת היא המוסיקה את רבבות אטומי-הגלים שבתוך הטון, 
את הטונים בטקט, ובמלודיה, ולפיכך היא מגיעה לקוסמיות, ויצירתה מעין 
נצח בה. בנגוד גמור לצמצום הרבוי שבהמצאה הרי ממלאת היא המוסיקה 
וריציות ‏ של האחד: אין היא אלא השמחה בהתחקות ע% האפשריות 
המסתעפות ?אין-סוף ולאין-גבו? מתוך שרשן הראשון, מתוך הפרינציפ- 
המוטיב. אויר-נשימתה של ההמצאה הוא החדוש, וישן מפני חדש תוציא; 
המוסיקה לא תדע כל ,חדש", משום שהכל בה אינו אלא הליפה-וריציה 
של הישן, הראשון - ולעולם אין החזרה פוסקת באלה החליפות, שהַקר 
הטקט נותן הטעם, הרגע מתמלא נצחיות, המוסיקה מממשת את הזמן מתוך 
שהיא עושה את החיים רוחניים, כבד ה,חמר" וחכוכיו נעלמים, משום 
שהפשטת גשמיותו עושתו קל, קול; הרוְחים אובדים, מתוך שהכל מתחבר 
מלגַו,. ואף שהמוסיקה אמנות-הזמן היא, הרי היא בכל-זאת מבדלת ועומדת 
ממעל לזמנים; ישן וחדש אינם פוגעים בה; ספירתה מַהלטת. כאלו חיתה 
המנגינה מני אז, תעלה ותהיה; כאלו היתה רק רמז לאיזו ממשות דלית 
בה תפיסה; פעולתה מתנדפת עם הצליל ויחד עם-זה אין קיום כקיומה -- כאותו 
המאמר בורא-העולם שאין לו תכלה. המוסיקה מלאה שנויים ביסודות מעט, 
ואולם אין היא משנה כלום, אלא משחקת באפשריות הפורחות מתעלמות- 
מתגלות -- אין עבפוד ביצירתה; מלאה היא חליפות ואינה מחדשת כלום, 
אלא משחקת בזה-אחר-זה של הזמן - מנְשאת על הזמן ועל רתוקותיו; 
משחק היא המוסיקה, הבטָלה באמניות. מתוך הספקטרוּם שופעת ויוצאת 
עתרת-צבעי-הסמפוניה -- ואולם מאחוריו ישכון שלו האור המונוטוני הלבן, 
שהכל ספוג בו, כבשבעת הימים, 

הבטלה שאינה יצירתית חותם הטכניקה, זו המקלה מבלי לתקן, 
טבוע עליה, משום שאין היא אלא הפסקה של פנאי בין עבודה לעבודה - 
להבדיל אפוא מאותה ההתמסרות השלמה לקוסמוס, הרוחנית והנעדרת-מבטלת 
את העשיה החיצונה. - יש צרך עוד לשוב לרגע ל%מין זה של הבטלה, 
לשעת הפנאי שלפועל, כדי להוציא מכלל טעות בהבנה ולהעיר, שאין לבקש 
בדברי אלה שום מסקנות סוציאליות. העבודה| אין ללמוד מהם מין סנגוריה 
על העצלות ועל קיום-ההרגל הפָרזיטי של יורשי הנכסים המרְבים. אבל 
אין להם גם מגע פנימי עם הצודקת בדרישות, זו דרישת-המנוהה שהאָמללים 
בעמלים, אלה קרבנות העבודה, הפועלים, דורשים מאת עולם סביבתם, 
אותה הנאקה האנושית המובהקת שבטאה פעם משורר גרמני: ,רק פנאי, 
רק פנאין" - זו רק אל שטחיו החיצוניים של הנושא שלגו כאן היא גתנת 
להצטרף, 


צ 


בעקבות הבטלה, זו ההויה הטהורה, זוחל בלאט צלַחה, המתעבה 
וכורך, כנחש מחניק, את הלב, מרוקנו ומכבידו - זוהי העקה שרק האדם 
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בזת המקור לאידיאות-האמהות שלהן. ובאמת מפליא למאד הוא החזון: 
הזמן, שעקתו הכפולה היתה נקדת המוצא לשני דרכי הפתרון של 
פרובלימתו - הוא עצמו שב ונעשה, לאחר שנתעקלו הדרכים הללו כמה 
פעמים ונתעלמו מן העין והשכיחו נקדות מוצאם, פרובלימה מחדש, נעשה 
חמר %מהלכי הפתרון גם בתחנות הקצוות שלהם, לאחר שהתרחקו אחד 
מחברו עד למצב אנטיפודי. 

מטרתה של ההמצאה היא הקטנת הרוְחים; צמצום המרחקים בחל9 
ובזמן. ואותה המעטת דמותו של הפרינציפ, שדברתי עליה לעיל, אותה 
השארת הקרן התועלתית בלבד-כאן הוּכחה הכרחיותה היסודית, משום שכאן 
ההמצאה אינה אלא מרחיקה את הרבוי, אותו הרבוי, שעלול היה להטביע 
את כל המפעלים בתוכו ושמפלט לא היה מפנין, אֶלו היה ה,זה בתוך זה" 
שבפרינציפ הרוחני הַמֶּפשט נהפך ומסתדר ל,וה אחר זה" ממשי בחיים. 
אבל זו ההמצאה, ידה הזריזה ביותר של הטכניקה, זו הבורחת מפני הךְוח, 
מפני הכמות האחת - נעשית בעת ובעונה אחת אִם לכמה וכמה כְמָיות 
חדשות, לרוְחים חדשים הנפערים בינות לאַקטים היחידים שהגיעו לידי גמר. 
מתוך ההכרה בעצמת התנועה של הקיטור, מתוך הבינה העיונית בזה 
המושכל רחוק-ההסתעפות, הוציאה הטכניקה והפרישה את היסוד האחד, 
שתועלת מוחשית נתנת להוציא ממנו, את הכח הדוחף, והגיעה אל מכונת 
הקיטור המביאה חשכון ברוחי מקום וזמן; אבל עם כל הותור שוּתרה על 
שפעת המסקנות שאפשר להוציא מתוך תנועיותו של הקיטור, כשאין שָמים 
לב לתועלתן המוחשית - הועִיל 5% הועילה דוקא מהצד המוחשי: משום 
שאותה הקרן היחידה שנותרה מן הפרינציפ, כח הדחיפה שבקיטור, אף 
היא עדַין שפעת חליפות ואפני שמוש אצורים בה, שעוד נתוספו דוקא 
מתוך-כך, שנושאם הֶבדל מגזע הפרינציפ שלו והֶכנס בקשר-יחסים עם 
קרנים נותרחות אחרות של פרינציפים אחרים - וכך תלך וְתֶרבה המכונה 
למכונות ועד לבתי-חרשת של מכונות, שבהם מכונות תֶּלדנה חלקי-מכונה 
בשביל מכונות. וכך אנו רואים אפוא, שאמנם נתקצר קו-המרחק הישר שבין 
החמר והתוצאה, אבל יחד עם"זה גם נמתח בקשת, נעשה קוטר לחצי- 
עגול של נקדות פעולה לאין-סוף, שהוא הוא הנושא ומאחז את שתי 
קצותיו של הקו הישר. ואם גם לא נכון יהיה להוסיף הוספה כמותית את 
דרך העקיפים שבזו הקשת על הדרך שמן החמר אל התוצאה, אי-אפשר 
להעלים מעינינו אותו המתוח הַדְּרוך שהושם בו קו-המרחק, אותה הבהילות 
הממלאת את הרְוח, המקצרת רוחם של בני זמננו ועושה נשימתם חטופה. 
עקת-הזמן הֶגדלה על-ידי ההמצאה עוד יותר!-- ומהצד השני חורש גם הזמן 
הפליט, זה שההתגברות לא חלה בו, לנקום את נקמתו: עושה הוא את ההמצאה 
וקנה בן-לילה, עושָהּ בהולה-להוטה צל קיומה; משליך אותה לעמקי היחסיות. 

הפוכה של ההמצאה, המוסיקה, הולכת בדרך ההרחבה, אבל הרחבה 
שיש בה משום אחוד, משום קשורו ואחויו של הזמן. לא עוד קרועים וה 
מזה הם הרגעים שהיו לטונים, אלא אחזים זה בתוך זה: לא עוד מקריים 

22  הפוקתה‎ 
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החלקים הבודדים בתוך פרוצס-ה,טבע" מבפנים, ומרחיקה עם-זה את קפולי 
הזמן המיָתרים שגרמו להארכתו. אבל התגברות זו על הזמן שוברה בצדהג 
שעם התרבות צמצומה של העלילה הבודדת הולך הוא הזמן ומתפורר יותר 
ויותר -- ולו גם עם היתרון, שכל פרור ופרור עכשיו בכחו ל%בשל גמירות 
יותר משיכול היה קודם לכן הזמן הארך. הוסר המכשול של הפרוצס הִמָארך 
ללא-צרך, ואולם תחתיו באה המכשלה של שורת-פרוצסים ארְכּה, שחוליותיה, 
לאחר שהגיעו ל*רשות עצמית ולשלמות פנימית, הולכות ומתרבות ודוחקות 
אחת את חברתה. במקום החֶכוכים שבין החלקים מבפנים באו ההתנגשיות 
שבין הפרוצַסים ‏ השלמים והמְבָּשִים | של החיים הפעולתיים. וכאן 
פשר החידה, שהטכניקה שלכאורה הריהי מביאה לידי חשכון עבודה, 
להמעטת היגיעה התמידית בעטיה של קריעות הזמן -- היא עצמה יולדת 
עבודה חדשה ומוסיפה על הראשונה. אומני-יד רק קבוצות היו, פועלים 
יש המונים. משום שלא שלחה הטכניקה ידה בשרש, לא הועילה, אלא הַקלה. 
ואין צריך לומר, שלא נסתה כל-עיקר לגשת לקלקלה שבזמן הקצר מדאי. 

וזמן זה, הנקרע לפתע, העוזבנו בעצם המשבר, הוא הוא הַמֶצר, 
שממנו בוקעת ועולה שועת היצירה הרוחנית אל השמים; השועה הפויסטית: 
הֶרְגַע, אנא שהָה! והיצירה הרוחנית אל התקון השלם היא מכונת פניה - 
אל שלמות הזמן. ולא לפשטו או להטליאו היא מבקשת, אלא היא מפלחת 
וחודרת בעזוז אלהי מבעד לאחדיות שבתוך הזמן - אל אחדות הזמן. 
הפרובלימה היא הרגע והנצח, ושאין הם אחד; פרודו של הנצח לעתים. 
והיצירה הרוחנית חוזרת על קרעי האָנַרגיה החיונית, הנדחים ותועים 
ערירים בחללו של עולם, והיא מקבצתם ומצמצמתם בנקדה אחת, כופשת 
את הזמנים המרבים לתוך המינימוּם שלהם, לתוך הרגע, ואולם את 
זה היא ממלאה בעצמיות רצון ומכשירתו שיהא נתר ומתנשא עד לרום 
מעלת הנצח, כאותו הקפיץ מזָין המתוח שנתנה לו חרות. וזה הרל 
סודה של היצירה, שלאחר שנכנסה פעם לעולם הממשות הריהי הולכת 
וממשיכה את התעלותה בגלים לאין-סוף, גל אחרי גל, גל מתוך גל. התעלות 
הקיום העצמי שהיא מתמדת, מתחדשת ואינה נסוגה לעולם: בלי הפסק, בלי 
עבודה. ,אפלטון בימינו" - אין פרושו רק אותו הגשור על גבי זרם החיים 
שחלף, בין זמנו של אפלטון וזמננו אנחנו; אלא יש בזה משום התחדשות 
מתוך חרות רצון עצמי של אותו היצירתי שהשיג השלמתו לפני אלפי 
השנים, ‏ יש משוּם הִיוז-היום"מתוך-עצם-ההויה; | קם הוא לתחיה. פועל, 
אבל לא מאיזה התם לא"זה הכא, אלא כאן בתוכנו, בַּהוָה, כְהוָה. כי לא אל 
המפעלים שואפת היצירתיות, אלא למפעל אחד בלבד-לאחודו של הזמן; שפרושו 
האמתי -- 5פי שאין הזמן אלא קריעות - הוא: התגברות על הזמן, בטולו, בַּסֶָלה. 

אָפּיית | לטכניקה והרך בפרותיה | היא ההמצאה: המצינת | את 
היצירה הרוחנית והטהור בבטוייה היא המוטיקה. יש מקום להקבלה של 
שתיהן שתהיה רבת-ברורים, לא בלבד משום חשוף השרשים, שהן ציצי- 
צמרתם, אלא אף משום הקשור, גם קשור חמרי, ששתיהן מקשרות בזמן, 
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למחשבות על מהות הזמן האוביקטיבית; בהתיחסות האחדותית, הישרה 
והאינטימית שבין האדם להזמן כלולים כבר היסודות להשקפות הפילוסופיות 
עליו; ולא זה בלבד, אלא שכאן אנו מוצאים, כבגלם, מאַחד אחדות 
חיונית כל מה שעתיד, בהפשטה, להתפצל% ולהתפרד לשלשת הדרכים 
הראשיים: יוּם, קנט, ברגסון. יחס הוא הזמן (יוּם) - אבל אין הוא נסיוני, 
אפוסטריורי; שהרי קודם הוא יחס זה, שאינו אלא השלם שנקרע לרוחים, 
לעצמים שבאו ומלאו את החלל השבור, ולמאורעות, שבאו ונחרזו על 
קרעי-הזמן המשוטטים. אפריורי הוא הזמן (קנט) - אבל אין הוא רק צורה 
,בלבד", אפשרות להכרה, מעין הכנה לשעת-הכשַר של הנסיון; אלא הוא 
עצמו נסיון הוא, ראשון ומכריע. ממשות הוא הזמן (ברגסון) - אבל אין 
הוא שלמות, חוט שני בתוך ההמשכיות; אלא חלוקה הוא, שפל התמדה סופת 
בה. הזמן (והחלל) הם הנצנוצים הראשונים של אותו הרגש, שהאדם מרגיש 
שברון-קיומו, זה רגש-ההויה היסודי מדכדך-הנפש, שאך חלשה היא הנחמה 
עליו הנתונה לו לאדם רק מצד הידיעה, שאפשר לו ליצור לעצמו, ואמנם 
בלי כל תכן ציורי-ממשי, ‏ משג של אין-סוף. - זהו הזמן שבסוביקט, זהו 
רגש-הזמן שטועמו האדם, בשעה שעולה בו, עלית זכרון והרגשה סתומה, 
טעם הקדומים. 

והפרובלימטיקה של הזמן מיסדת היא באי-ההתאמה שבין קרעיו ובין 
קטעי הרתמוס שבמשקל החיים. כי אין הרגש נעשה פרובלימה אלא במגע. 
קרעי הזמן, העתים - שהן עצמן חרוזות הן על גבי חוט-הויה נעלם - 
חוזרות ונעשות כל אחת חוט-נושא לתנועות-חיים בודדות; אוחזות אותן 
ומצרפות חלקיהן. ואולם קרעי הזמן, שבסוביקט נולדו, לא תמיד גדלם 
מתאים עם גדלם של גלי-החיים, שאלה הרי יוצאים מגדר הסוביקטיבי 
בלבד וזרמם מרכב הוא קלוחים הנובעים ממעינות שונים. וכך יָקרה שבתוך 
אחת מתנועות-החיים יארך הזמן יותר מפפי הצרך והוא מתקמט לקפולים 
המעכבים ומפריעים במרוץ החיוניות שבגל; ויש שקצר הוא הזמן מדאי 
וְאַיַל"חיים שהתנשא לעוף נדון להָפֶּסק פתאם, משום שתם החוט תפנימי, 
נושאו. וקושי כפול זה שבאינקונגרואָנציה בין הזמן והחיים שתיהן, הטכניקה 
והיצירה הרוחנית, עמלות בו ובפתרונו - ובשני דרכים, שנגודם מצין את 
אָפין של אלה. - 

נקדות"מוצא גושאות, כגלם את הפרפר, פרי הפתרון בחֶבּן. וכשם 
שראינו לעיל בנירונה ובקדשה, שמתוך השנוי בנקדות-המוצא הגיעו לידי 
הפכי-פתרונות לפרובלימת השניות, כך נפרדות אף כאן הטכניקה והיצירה 
הרוחנית להפכים בפתרונה ש% ההקבלה ההכרתית לפרובלימה-הַקרע המיטפיסי: 
הזמן. 

הטכניקה נולדה מתוך המכשול שבזמן הארך והנופל למשא - נולדה 
כהתגברות עליו. אבל אין היא משימה את פניה לכללה של הרעה, אלא 
מסתפקת בבָדק חלקי. דוגמתה היא ההקטנה; וכך היא מקצרת את הזמנים 
בתוך הפרוצסים הבודדים עד למינימוּם, מהדקת ומאמצת את קשורם של 
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מלא השד בכח זכרונו עצמו לגבי כל מה שתאר בנפשו; מביט הוא בכל 
ומפחד, שמא תאבד טפה מכל אותו ים-יהראוָה שהוא בא להטבל בו. יודע 
אני נסיון: היעצור כח ואמץ-לב, %נסוע לרומא, ואולם לשבת שם ימיו 
האחדים בבית-קהוה, לעצמו, ולשוב אחד-כך מְעשר בתוספת-ההרגשה: ,רומא" 
לא, כזאת לא יוכל האדם האקונומי - וכאן הרי עיקר העיקרים: לחזות 
ברגב את הארץ כלה, מבעד לחלון את כל העם. ואולם המשכיל אנוס 
לשים עין ולהטות אזן, לַאַסַּף ולחשך כדי שלא ימות ברעבונו למאורעג; 
אנוס הוא למנות שם ומספר לאימפונדרביליות, להפך את הפנים לפומביות 
של סנסציה, את הראיה הבטלה לראוה, את הבקוּש לבקוּר, את ההתשוטטות 
באין-תכלית לכילות חופנת, רגעים נעימים לכרטיסים מצירים, זכרון 
לפוטוגרפיות. היוצר מכיר את המאורע - המשכיל, לכל-היותר, את התוצאה. 

באמצע עומד הוא בעל-הבית, האקונומי, המשכיל, תלוש וכפות כאחת. 
ואולם גם ההתגברות על המכשול העיקרי, הזמן, שנים הם הדרכים המובילים 
אליה -- התגברות על הזמן, המתארך יותר מדאי, ללא עבודה, ועל הזמן 
הקצר מכפי השעור הנחוץ כדי לגמור את המלאכה. התבוננות באלה שני 
דרכי-ההתגברות תביאנו לידי קריטריון בשביל אותי ההבחן, שאין אנו 
פוסקים מלהרגישו, שהרבה כבר דנו עליו ובכל-זאת עדין נשארו שרטוטי 
תחומיו מטְשטשים: ההבחן בין היצירה הרוחנית ובין הטכניקה. כל מה 
שראינו לעיל מְִצִיָן את המעשה הרוחני וההמצאה הטכנית אינו אלא 
תוצאה מעיקר-מניע זה המתגלה לנו בשעה שאנו מעמידים את שתיהן, 
היצירה והטכניקה, ביחסן אל הזמן: בתשוקתן להתגבר עליו. יחד עם חפץ 
ההתגברות המשתף לשתיהן מתגלה לנו ההפך הגמור במגמותיו של חפץ 
זה שאצל כל אחת ואחת. 

תחלה דָבר על הזמן. נניח לפי"שעה ל%חקירות על-דבר תכונותיו 
האוביקטיביות של הזמן, המגיעות עד לידי ציונו כצורה הכרחית, כתנאי 
יסודי מחיב לכל מה שבחושי האדם ומתוך-כך גם לכל מה שבהכרתוג 
אנחנו כאן נתבונן בו מצדו הסוביקטיבי, איך שהוא מרגש, נַחיה - ואפשר 
שאפן-התבוננות זה עשוי הוא לקרבנו יותר להשגת ממשיותו העליונה, 
המיטפיסית, שממנה - ואף כשהוא רק ,צורה" בלבד - לא יחלצ! כל מחקר 
אוביקטיבי שבעולם. וכפי שהוא מתגלה לו לנסיון הסוביקטיבי הרי הזמן - 
וגם החלל - אינו אלא שָלֶם מחֶלק, פנינים מְפרדות חרוזות על חוט מחבר 
שבתוך, התמדה שנקרעה, שַוָּה שנפלו בו שנויים. העין קצרת-הראות חתכה 
לה קטעי-חלל, מקומות, בתוך החלל האחד, המקיף את הכל; קצר-הרוח - 
קטעי-זמן, עתים, בתוך הזמן האחד, הנצחי. והם היו רוָחים לעצמיות 
קבועות שעדין %א באו לעולם, היו יחסים מוכנים ועומדים עוד *פני 
הַבּרא הדברים המחְבּרים על-ידי היחסים הללו, ותפקיד סוביקטיבי זה של 
הזמן, אותה ההשתקפות של הזמן-העת בהרגשתו של האדם - הגם שאין לה 
תביעה להיות הקיות בת אמתות ,אוביקטיבית" -- בהם טמונים הגרעינים 
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הוא הסנה הבוער באש ואיננו אִכּל, והאלהים הנראה אלהי-יצירה הוא, 
אהיה אשר אהיה, ומתוך הבוער-דשאין-אְכּוּל-5ו מתנשא שיא אחדות-בראשית 
שבעשיה ונסללת המסלה העולה אליו: מן העשיה לאחדות העשיה, המעשה, 
ועד לשלמות המעשה, להשלמה, לכָּלוי- מהמפעל הזמני אל ההמשכיות 
לאין-זמן. 

ואף-על-פיזכן -- ת כלית אחת *שניהם. כליון-הסבלון ורוית-העשיה, 
החדלון וההמשכיות -- שניהם מנוחה בקצם, קצם במנוחה, באחדות. 

וערכו של היוצר הרוחני קשור אף-הוא במגמתו אל הקדשה, א? 
ההתעלות %מרום-טהר. ומגמה זו, מדתה וחזקה, היא גם הקובעת את אפי 
הבטלה אשר לו; היא המחיצת בין הנפש שלו ובין אותה האקונומיות 
הבעל-ביתית אשר במרגוע מן העבודה, זה הח?ל זר-התכלית שבין עבודה 
לעבודה, זה, שאלמלא מלאַתו החשבנות התועלתית הקטנונית לשם ,בריאות* 
הנפש, הרי נשימת-האויר הזעירה שבו היתה יוצאת בהפסד מוסר-הכליות 
המעיק שלאחריו. זוהי הפסקת-ההסקה שלמכונת הקיטור, עשויה בחשבנות, 
תכליתית, טכנית; בטלתו של היוצר לעצמה היא, מעיקרא, מחודרת הכל, מהותית. 

,רגילים אנו לְצִיָר לעצמנו את אפלטון ואריסטו %בוּשים איצטלאות 
ארְכּוּת ומתהלכים כאנשים מלאים תמיד כּבד וסָריוזיות. | בני"חבריא 
נעימים היו, שפמו אחרים היו חומדים להם לצון עם ידידיהם; ובשעה 
שהעלו על הגליון את כלליהם ואת מחקריהם על-דבר המדינה, נעשה אצלם 
הדבר כבמשחק ולשם שעשועים. חלק זה שבחייהם היה הפחות פילוסופי 
וכבד-ראש. היותר פילוסופי היה, לחיות בפשטות ובש%וה"- 
כותב הקדוש-ההוגה, עני-המפעלים, פָּסֶקל. | בעוד שבעל-הבית חי בתוך 
הזמן, מפחד אליןו, דואג ל,אבוד" ימיו, ואולם גם מפניו, השליט עליו מכל 
וכל מבקש הוא להשתמש בו ואולם גם לבלותו. ולשניהם משמשת אמצעי 
זו ילידת-הזמן, העבודה, הבולעת את אביה - נקמה בכרונוס האב, שבלע את 
בניו. וכל מה שעצומה ורבת תוצאות היא העבודה, כלומר, יותר שיש לַאֶל 
ידה לדַחַס כמות מִרְבה של זמן ולאַכלו1 (אכול, שבאמת אינו אלא שנוי 
צורה ולא בטול-העיקר - שזה הרי מעשה יצירה היה!) וכל מה שהיא 
מיחדת את מגמתה לצדו של מפעלה זה, הרי ערכה משבח. 

הביטו וראו כמה עלוב הוא בן-האדם הבלתי-יצירתי, המסור ברשותה 
של הזמניות: פָּשוט מרופף בלי התמתחות, כקפיץ מךלדל זה, המרתת מתוך 
חסר-אונים כדי לכבש את גדלו במרכזו, ולשוב, לאחר הצטמצמות בת- 
רגע, ולהשיג בקפיצה אחת כל גבה מדתו. ויותר מכלם--המשכילים! תלו עצמם 
בכנפי-נְשאים והריהם מבקשים, כשהם מִנְעְנָעִים בין השמים והארץ, אחיזה 
ונשימה: %מטה הרי רסוק הנפילה, ובמרומים האויר הולך ודק עם כל 
עליה, המשכיל המסכן; מין קבה מַרחבת היא מחלתו, שהוא מבקש 
למלאותה מתוך פטום בפרורים חטופים להוטות -- יבואו מאשר יבואו: בתלי- 
תלים של צמוקי-מאורעות-נפש פגי-טעם וטעוני-חָמום, ברשומים חרותים בחרט 
רעבתן ומשמרים לנצח - ביומֶן. הסתכלו בו במסעיו! עיניו הצמאות-התאבות 
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טפוסים מדרגות הם; שאלמלא כן, הרי אינם יותר ממקרים חסרי-ערך 
בלבד. טעמם אֶתּם רק בהיותם מיחסים על איזו אידיאה, כמדרגות 
התגשמותה: שאלמלא כן, הרי אין בהם אלא קבוץ של עובדות, שאף 
לכשהיה באפשרותו להכילן בכל כמותן, עדין %א היה מקרבנו משום פנים 
לאיזו הכרה, מתוך הטפוסים שבעניננו אני רוצה להגיע לידי הכרת תכונות 
אחדות, שהן מובהקות לבטלה, שהיא בטול הזמן, ומבדילות אותה הבדלה 
מהותית מאפשריות אחרות של אפס-המעשה, הקלסיפיקציה תשמש לנו סָלם- 
עַלָיה לעיקרים. 

הבטלה של הקדוש, אפס-מעשה-החוץ, זו אין להחליפה בכליה הַמַחלטת 
של הנירונה. הנירונה בורחת מפני המעשה, לאחר שנפל עליה פחד הבלו 
ומשאונו. דמדומי שקיעה עד-אין-ק?ץ הוא חדלון-הנירונה, אי-חפץ גם באי- 
החפץ, התאבנות וירידת-אבן במצולות שכחה; ואולם הבטלה האלהית מעלה 
נגוהות הויה יותר אמתית וטהורה, מביאה את החפ באי-החפץ, את העליה 
מתוך חדוש, את הזדעזעות הרוח לזכרון האחדות הקדומה, האחד-הראשון 
כשעדין לא היה מְפַרְד לראשית ואחרית, לאקטיביות ופסיביות. שם התרה 
גמורה של כל קשרי הקיום, כאן ותור על סבכי העולם, העולם הזה, ומזה, 
כמסקנא, ההבד% המכריע: שם חרדה מפני גלגול הנשמה, כאן האמונה- 
התקוה בהשארת הנפש בַּבָּא; שם השאיפה ל%בלות את החיים, כאן הצפיה- 
הבקשה: בלע המות לנצח, 

כי בתוך הקיום עצמו, הקרוע לעשיה וסבלון (זו הקריעות שהיא 
אחת עם הראשית והאחרית: ראשית תמיד משום עשיה יש בה, התחלה 
חיא, האחרית אינה אלא נסבלת, נפעלת), טבועה נקדת-העינים לשני דרכי 
הגאֶלה המובילים אל האחדות: הנירונה מתוך הכרת הסבלון, הקדשה 
מתוך נסיון העשיה. שניהם שיבה הם, חזרה ל?נקדת-המקור וקביעתה 
למֶחלטת מתוך ההתקדמות עד לקצה השורה - כל אחד בשורתו שלו: קְצָהּ 
של שורת הסבלון הוא האין, קצה של שורת המעשים הוא הכל. הצד 
השוה שבשני הדרכים הוא העדר המעשה החיצוני; כל מה ששניהם מתקרבים 
כל אחד לקצה שורתו - הולכים ומתעלמים ובטלים אותם ההבדלים, 
ההסתבכָיות, | המגעים והשנויים החלים בעולמנו, עולם האמצע, ושהם הם 
הנקראים מעשה: אבל אף-על-פי-כן לא הרי זה כהרי זה, התנועה אין לה 
אחיוזה באפס כשם שאינה אפשרית ב75ל - האפס אין בו מה שינוע, הכל 
אין לו איפה שינוע; שניהם אין 5הם מקום.- ובכל-זאת אין האפס 5ל, 
אלא הפכו. 

מראה בן-האדם החולה והגוע הוא המאורע שהתחולל בנפשו של 
בהי הוא הכיר את הסבלון ואת השניות הקרועה שבלדתו ועמד בזה 
על דרך הסבלון כשפניו אל קצהו; והתחנות היו: הגויעה וקצֶהּ, המות, 
המות וקצו, החדלון; מן הסבלון הגיע לכליון, - ההתגלות שלקדשה מעולם 
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אמנם לרב מתוך התמרמרות וקנאה - אבל אין הן צודקות כלל *גבי 
הקדוש האמתי, זה שעֶם פטורו מהפעולות קשר בעצמו גם את ותורו על 
מתן שכרן בעולם הזה. ואף עוד באותה ההתמרמרות, שמוצאה במוטיבים 
שכליים, אצל העובדים רגעיטם סתומים של השתאות מחרישה, שביסודהּ 
חמר זַכר באיזה מְשִהָיָה, | ובמעמקיה מנחשת הכרה עמומה, שכאן, בבטלה 
זו, מתרחש דבר-מה ונעשה - אבל כָּלו שונה ומשנה מהמעשים שהם עושים. 
שהמעשה כאן בא לקרב זו לזו קרוב חדש את שתי שפתיו - ראשית 
ואחרית - של נהר החיים, שאת מכסה האחדות שלו נָברה שן-הזמן וקרעתו 
לשתים; שהיה כאן הפרוצס להֶתמד, הפעולה למצב, ההתהוות להַוִי. ואמנם 
לא בנקל יגיע הקדוש לידי כך;: אבל אותו עמל הַלַקט וההוצאה שראינו 
ברוחני 8% זה עמלו, שהרי באחת התפטר מכל מה שביציאה והוצאה, 
אלא המתוח הנהו, אותה ההתאמצות המתמדת, להחזיק בזו הרתיקות 
שהשגה שלא תתרופף, שלא יתכרבלו ויחדרו נוזלי-הזמן המאַכּלים מבעד 
לארג הנפשי המהֶדק. אין זמן לקדוש, משום שאין אצלו התקדמות ולא 
שנוי והתהוות: אבל יש בו המשכיות, משום שהזרם הסובב מתחדש תמיד 
במחזורו, המצב מחליף חיות מבלי להתחלף; יש לו פנאי. 

ועל מפתן מצבו זה עדין אנוס היה הקדוש להכריע: אבל היה זה 
קרבנו האחרון לעולם-העבודה החלוני, החיצוני; מפעלו האחרון. לאחר 
מפעל-הכרעה יחיד זה עמד בתוכו הכל ונשאר בעינו, כל מה שבפעולה 
נשאר מוטל הרחק מאחוריו כדבר שכבר התגבר עלין, המעשה נקבע 
למתמיד וקים;: מראֶה מונוטונית, ממְזגת, | שלוה, אחדות הרבוי, הקף קרנים 
לאין-סוף מסביב %לאחד. ומשום שלא הזמן הוא הגורם לכך, אלא ההחלטיות, 
לפיכך דָּיו לרגע אחד, אם הכשַר לו ובית-קבול, שיכיל בקרבו הכל ויכונן 
קדדשה עולמית. יותר מזה: דוקא בזו הצורה נתונה לנו הדוגמא הראשית 
של הקדוש, שלגביהו יסתתמו גם ערעוריהם של אנשי-הפעולות: המוסר את 
נפשו; הכל רואים בו קדוש, משום מעשה זה גופא. ומה שמצד ההגיון 
איעו נהיר כאן יותר משבקדוש הממשיך חייו, יואר כאן בכח הַגְבּוּש 
והרכּוּז הנעשים ביסודות הקךדשה: הכרעה, קבע, ותוּר. חסר-הפעולות כאן 
הוּא מובן כלו, מפני החלטיות הותור שאין הַשָבַה לו. המוסר את נפשו 
הדא הקדוש המרכז ביותר, אבל אף-על-פי"כן אין הוא, אליבא דפרינציפ, 
שונה אף כמלוא נימא מזה הנשאר בחיים, בתוך המון העולם ושאונו, זה 
ששבעתים תכבד עליו העמדה על המשמרת מפני משלחות הזמניות, אלה 
נחשולי הנסיונות המהותתים עליו ובכל שעה ושעה הם עומדים על השלמות 
לכלותה, 

שאין העולם יכול להתקים על קדושים בלבד, אין זה אלא מארת 
החסא של עולם זה. ואולם, שעם כל שנויי-הצורה ומדרגות הגלויים 


המוחשיים, 5א תִתָּם הקדשה מן הארץ - הרי זה רמז אֶלִי ההשלמה הגואלת; 
רמז שתִבִיעה בו. 
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הַמרכבת כך, במחשבה היצירתית לא כל-שכן. ידועות הן לו לאמן שעות 
היחום החומות, אלה שעות ההתבטלות ואבדת-עצמו בהמון היצירה:; ואף 
ההוגה מכיר בפתרונות הנגלים מבריקים מאיזה צד לאחר הפסק בעבודת 
המחשבה. כי יראה היא הפָּרוּת מפני העבודה מחריבתה. נחבאת היא 
נפחדה לאפלי פנים מפני גרוי האור הרְפלַקטיבי -- עד שתגיע שעתה והיא, 
לפתע ובאין-אמצעי, צצה ועולה מנְדלת ובשַלה ומלאה וכמוסת השרש. 
בתוך ברקי הדעות אשר בופוח הגנרלים החריפים והזריזים נרדם הוא 
קוּטוּסוב של טולסטוי קהה וכבד - ואולם הַרָה ישועה לרגע ההכרעה. 

אבל לא כל חמר, שהוטל על איש-הרוח להתגבר עליו, עשוי הוא 
להתרכז לחְדו של משבר ברגע הכרעה. לרב מזין הוא בקשיות אַלסטית 
שאינה מניחה לפצצו. ולפיכך %עולם אין איש-הרוח בן-חורין מה,עבודה", 
זהו העמל ללקט ולהוציא מאפלה לאורה את פָּרות היצירה שנתבשלןו 
בחביונו, שנתכנפו במעמקי שלוה ואינם נסחפים אלא על-כרחם אל האור 
העז והמאָכּל. עבודה זו שלומִידכפרה יש בה על חטא-החושיות, שבעטין 
נדחתה המהות לרשת הסנזציה. ותמיד יחוש, עצב ושמח כאחד, המלקט, 
שהגיע עד לגבול האחרון ביכלת עבודתו, את-כל-זה שעדין לא הוצא 
ונשאר שרוי שָלָו לנצח - ולעולם לא יחול ולא ירגיש בכל-זה המקבל 
שמבחוץ, הנגש בעינים מכוּנות | אל המפעל, מבלי שער אף במשהו את 
הכח החיוני האצור עוד בשרשי הנגלה, הכח המצל מן הכליה, מן הצָבּוד, 
המשמר לשט יחודו של היוצר עם עצמו, לשם טיולו חסר-המאויים, חסר- 
הפעולות וחסר-התכלית. טיול זה, שאפשר הוא הוא שנפגשו בו שניהם: סוקרטוס 
והקדשה.-- 

ויותר משבכָּלם מגיע היצירתי משוחרר-העבודה לידי שיא ממשות 
טהורה - בקדוש. פסה כאן כל עלילה חיצונה, משום שהכל כוּן וכֶנס 
לפנים. ואם יש ופעולה יוצאת מהסגר-הפנים לעולם-החוץ, הרי יחסר 
מעיקרא כל צנור מחבר ביניהם, כל דרך סבתית: מופלאת היא הפעולה, 
נס. מאחר שאותו הפתח לעולם הפעולות, שהיוצר ברוח אנוס היה לפלשו 
לשם נשימה ושחרור, כאן, ביוצר בנפש, פתוח הוא לתוך ממלכת הפנים, 
שכל המאורעות מתרחשים בה שוקטים באין אמר. מן המבוע האפל לתוך 
אפלי-הערוץ ינהר המעשה. העדר-העבודה הוא המעשה: מקומם הוא ומעצם 
את פרינציפ הפָּרוּת הטהורה; השאיפה נעשית מטרת צעצמה, העין משתקפת 
בראיתה שלה, הסנסציה נהפכת בעצם מקורה *נפשיות. הקדוש אינו יודע 
אומנות, אבל מיועד הוא ואמון לפנות חדרי-נפשו לשם אמונתו. ואם רק 
אחת נַערה עליו הרוח ממרום והוא נדבק בו, הרי מתגבשת בו דבקות זו 
ונעשית מצב, צַנה, שפל הנסיונות הטסים בחלל עולמו מזדקרים מפני קשיה 
וכל חי השכליות משתברים בה ומחליקים ונופלים; ההכרה חוזרת למדרגת 
המובן-מעצמו, וכל אותן התחבולות, שהשתמש בהן עם העבודה ביחס 
ליוצר הרוחני, כדי לפשט - להפוך -- את הפתום ביָחוד-הויתו, אין הוא 
מנסה אותן לגבי היוצר הנפשי: אין מְיחסים לו מפעלים, מניהים לו בטלתוג 
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זה, שהֶפך כסף, הרי העשיה לשם האומנות עיקר: ואולם המעשה החפשי, 
זה שמאליו ומהיצירתיות האלהית יבוא, נדחק-נפלט לתוך הבלתי-עיקרי 
ביום"יום הפרופֶסיונלי - מן העבודה אל הבטלה. 

ואותו המעשה שִדְּבּר עלין לעיל, אין הוא אלא חזיון מקביל 
לתחבולתה של העבודה השלמה ביותר בהטעאתה, להמצאה הטכנית. אין 
הוא זריז ומחדש, אלא כבד ונשאר בעינו ואינו זקוק אף במשהו לסנזציה; 
מונוטוניות כבושה, שכל הקולות כְּלם מזדעזעים בתוכה. בטלה נצחית, שכל 
העשיות חבויות בה. 7 


.מו 


לא מתוך להיטות אחרי קלסיפיקציה - שהרי חסרה כאן שאיפתה 
העיקרית: להקיף את החחזיונות כָּלם - אלא כנסיון להעמיד דוגמאות יתארו 
כאן טפוסים אחדים ש% בטלה, העשוים ל%ברר את ההבדל ואת הרוָחים 
השונים שבין המעשה החיצוני והפנימי, בין המפעל והמעשה. 

הפועל, זה שעבודתו אומנותו וכְלו הָסגר ברשות המכונתי וְנַתּק מכל 
יחס ליצירה -- ואמנם נקי הוא גם מהחטא שיש בבְבּוּדָהּ במזיד - מפעל ידיו 
הוא חי ובתוכו. חייו הם שָרוּת לערך השוק, שהעבודה היא לגביהו גורם 
מכפיל. | העבודה מתגברת עליו לבלעו והוא נטבע בה. עושה הוא כל-זמן 
שהוא עובד: אך יסיר את ידו לא יהיה כלום. מנוחתו פסיבית היא. ורק 
בדמותה הצנומה והדלה יכיר את הבטלה, רק בהתעסקות הבלתי עיקרית 
לאומנותו. ביומא דפגרא או שהוא ישן או שהוא ,מתעסק" באיזה דבר - 
כשהוא יושב ,בטל" כישן דמי הוא לעצמו. בטלה שבורת מוטה. זוחלת, על 
האדמה. 

ואולם יותר ויותר מתנשאת הבטלה ונושאת את עצמה ונעשית 
אקטיבית, כל מה שהאדם מתעלה על המכונה - כלומר, על ההמר המתמיד 
בתנועתו הודות %כח חק אחד שהָנח ביסודו - והוא הולך ומתקרב אל 
הרוח, המתחדש מעצמו ומרצון עצמו. ,הוא" נח ואולם רוחו ,עובד" - כך 
יתרגמו להם האנשים מצב זה *לשונם. אבל אין הוא נח כשם שאין 
עבודה אצל הרוח וכשם שאין הוא ורוחו סובלים כל הבדלה ביניהם. 
עשיתו רק הֶפנתה פנימה ומתוך-כך נתבדלה לגמרי מן העבודה. ולא עוד, 
אלא שיש רגעים שהיא צוללת כל-כך בנבכי הפנימיות, עד שהיא נעשית 
גם מסְתּרת מפני החוש הפנימי שלאדם, מפני הכרת עצמו. בחיי המחשבה 
של יומזיום מתאשר חזיון זה ונתן להָנסות כל פעם מחדש -- וביחוד בדברים 
שבמתימטיקה, שקשוּר המחשבות שבהם הדוק הוא ביותר ונאלץ יותר 
לשאף להשגתה של נקדת-מטרת-אמת אחת: מתאשר כאן, שהפרוצס 
העיקרי של קשוּר המחשבות או הציורים אינו מתגלה לה להכרתנו בת- 
הזמן, אלא נעשה ברגע נעדר ההתפשטות והבטוי (ושלפיכך כל אותה 
ההתבוננות ב,הלשון שהאדם חושב בה", יחד עם הבנינים הנבנים עליה 
כמסקנות, אינם אלא דברים בטלים מתוך אי"תפיסת העיקר). ואם במחשבה 


300 צ. דיזנדרוק 
ו 
הוא אינו אלא בהתמדתו של מצב זה, בשבע השלמות, בפנאי השלם, 
עלינקלה אפוא השגנו שבח לבטלה: אבל אין אגו רשאים להשלות 
את-עצמנו: השגנוהו על-ידי שלשלת מסקנות ומתוך הנחות, שמפני היותן 
מֶעתקות לספירות האין-סוף של הבריאה וההויה הקוסמית אין הן יכולות 
לשמש לנו אלא, ולכל-היותר, להקשים הגוניים"דמיוניים בלבד. אין אנו 
רשאים להעלים מעינינו, ששויון זה: בטלה = השלמה, הנחה מִתְנָה הֶנחה 
ביסודו--ההחלטיות בכלוי המלאכה; ואולם השלמת המלאכה שלאדם הרי בה 
דוקא מצאנו שבאִי-אחריתה מהותה, שהיצירתי במעשה הוא שיבתו להיות 
לגרעין והתחלה למעשים שלאחריו. נזהר אפוא מפני השויון המגנב! מי 
יודע, החלטיות זו שבאַקט, שהיא בלבד נתנה לה לבטלה את ערכה, ערך- 
הכלוי -- אם נבוא להעבירה על הבטלה האנושית, אפשר שתערער יסודי 
מְשגנו מההשלמה שלאדם.. 
ולפיכך עוד דברים מספר על-אודות ראשית ואחרית, התחלה וסיום. 
על-אודות זה, שכל אותו ההבדל מוצאו רק בזמן, בקריעות - בעבודה. ברגע 
אין ראשית ואין אחרית, וגם בנצה אינן. השלם היצירתי הוא רגע שהנצח 
מכֶבש בתוכו, העבודה היא הממתחתו, לזמן. היא עשתה הויה זו הדחוסה 
והמושלמת להתהוות, להתפתחות ושנויוּת. וכִיצירתי כך גם היציר הטהור, 
שאינו אלא גלויו הממשי של היצירתי;: חריצי העבודה הם המבקעים אותו, 
שָמים ראשית לפניו וקוצבים לו אחרית, סוגרים סביבו מסגרת הזמניות, 
חיציר האידיאלי, שהוא יצירתיוּת טהורה מבלי כל שמץ מהמחלק העבודתי, 
אין-זמני הוא מטבעו; מצב הוא, המְשָכְיוּת פנימית מתמדת, מעין המתגבר, 
חפשי מחלוקת הזמן החיצונה. מעשה היצירה הטהורה, המעשה האלה, 
יָדְעוּ האדם לפני החטא. החטא, לא את זעת האפים בלבד הביא אתו, אלא 
יחד עמה את עצב הלדה ואת המות. הדעת, הטוב והרע, ההתיחסות מתוך 
הראיה השניתית, הם הביאו את הרבוי במקום האחדות שמבראשית, גרמו 
לזמניות המחֶלקת -- הולידו את ההתחלה והסיום. 
= וכל זה שישנו במעשה ובהשלמה משום בריאת-בראשית הרי אינו 
אלא אותה שיבת-האַחוי לאחר הקרע, הדתגברות ע% העבודה וההצלה 
מידיה, ההתאחדות עם האין-זמן. המעשה היצירתי אינו מקור לקחָדש שהוא 
אחר, שונה ממנו ובא תחתיו לאחר עבור זמן, אלא הַתְעַלוּת הוא, גאֶלת 
מקורו הראשון שלו, תשובה אל עצמו, קשור סוף-המעגל בראשיתו - 
השתפכות הנחל אל הים המיניק את כל המעינות. רק בזה יכול היה חטא 
החלוקה והשניות למצא כפרתו; בעבור היצירתי את כור-העבודה ובהתנשאו: 
אחר-כך לרום גבה חדש - למעשה במקום המעשים, למעשה שהוא הויה. 
במלוא הכל יחדלו גם האחד וגם הרב: המקים מעשה אידיאלי כאֶלו קים 
עולם מלא. 
ואולם העבודה, רבת-ההמצאות, המציאה תחבולות ל%שם שמור קיומה: 
את ההתעסקות במקומה של היצירה, את המפעל במקום המעשה; הפכה, 
לאחר הערכת-חליפין ש% הזמן בכסף, את התעודה לאומנות. וביחס לזמן 
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היוצאות הימנה מן האוביקטיבי לסוביקט. אם ראינו את אוביקט-היצירה 
בתור ערכו של השבר, שהיצירתי נחלק בו עלזידי העבודה - הנה יש לו 
גמ בטוי מקביל בסוביקט. ובבואתו-הקבלתו של היציר, במובנו הרוחני, 
היא הרגשת ההשלמה שביוצר. ואף הרגשה זו אינה נולדת אלא מתוך 
היחס שבין היצירה והפעולה: כל מה שגדול רגש היצירה, יותר גדולה 
הרגשת ההשלמה. רגש היצירה היא מגמה מַחלטת ומתמדת, המשורכת 
ומסורסת גם-היא - ממש כִּיצִירתי האוביקטיבי על-ידי העבודה - בעטיו של 
ההכרחה להיות מוּצאת לפעולות. המצב היצירתי, אותו הרגע שהנצח כלול 
בו, נמשך לארך ונקרע על-כרחו - נעשה זמן; הנקדה, שמכְבָּשות בה 
כל הדימנסיות, מתמתחת, נעשית רוח שגדוּלו נראה לעינים - נעשית חללג 
השלם הפשוט נסדק לשנויים. וכך נהרסת שלמוּת היצירה על-ידי הפעולה 
הכרוכה בה - ואינה חוזרת אלא עם ההשלמה. זו שבה ומכנסת את הפעל 
המפשט לתוך נקדתו הראשונה: היצירה הנגמרת סופה מתקשר עם תחלתה. 

חשיבותו של המעשה לא בהכרעה שממנה יצא היא מיָסדת. ההכרעה 
אף היא משום הכרחיות האַקט הפעולתי יש בה, יותר מזה, היא עצמה 
אינה אלא כלי מכשיר לפעולה. כי כשם שההמצאה מקצצת קרני האין- 
מספר, המקיפות את הפרינציפ כַּלו, בכדי להכשיר את הקרן הנותרת לתועלת, 
כך גם חוסמת, מסגרת ההכרעה את הדרכים לאין-מְספר היוצאות מתוך 
היצירתי האלהי, מסימת את הַשַנוּיוּת האין-סופית של האפשר - ומרצפת, 
אבן אחרי אבן בהמשך מִדרג, מסלה מן האידיאה אל הממשוּת; את המסלה 
האחת, שאמנם נראית היא וכבושה להולכים בה ומוליכתם לקבע של מטרה, 
אבל יחד עם זה הריהי גם מקרית, דלה, בודדה, מנתקת היחסים. אחר 
לגמרי הוא המהותי שבמעשה - אין הוא אלא השיבה להפל; האפשריות 
דאזלות ערטילאין ומלאות פסף-ההתלכדות חוזרות ומתרכזות, מתקשרות 
מחָדש בנקדת היצירה של המדרגה החדשה - בנקדת-חזות. על המעשה 
להיות ראשית, ואולם ההכרעה אינה אלא אחרית. וההשלמה אינה אחרית, 
אלא התחלה, התחלה מזקקת, מעָלה. האדם הוא עבודו של האלהים; צלם 
סופי של דמות האין-סוף; ירידה. ואולם כשהוא נעשה ראשית, הוא שב 
ומכונן מלכות יוצרו -- נעשה עְלָיה. 

זוהי הרגשת ההשלמה- ובטויה מהו? נצִיר-נא לעצמנו מעשההיצירה 
כולל ביותר, את בריאת העולם. במלה בריאה כלולות כבר הנחותיה 
העיקריות: אישיות בוראת, שלמות היצירה וממילא גם נֶגמרותו של היציר. 
(הבריאה הגמורה, התולדה, מחדשת בכל יום תמיד צורות על צורות, אבל 
רק הודות לכח אחד נתון לה מבראשית - ולפיסך הריהי מיכניות וחרוש 
כאחד). במעשה הבריאה זה אין כל חַיץ הגיוני מבדיל בין הרגשת ההשלמה 
ובין המנוחה; לאחר כלות המלאכה לא נשאר כל מקום הגיוני, אלא לחג 
הבטל, ואין בטוי אחר להרגשת ההשלמה אלא הַשַבָּת. וכך אנו מוצאים 
את בבואתו ש% היציר האוביקטיבי בסוביקט היוצר - שזוהי הרגשת 
ההשלמה - מתבטאת במצב הבטלה וקיומו של היציר בתוך הסוביקט גם 


- צ. דיזנדרוק 
הכר הר ו 
בחְקים החיוביים זכות זו הנתונה %כח שיקנה ‏ חמר עלידי מה שהוא 
מעבדו. דמיון כזה שלפנינו בשלמות כזאת אפשרי הוא רק בין קצוות 
מתנגדות. 
הפחֶת מתבדל ונופל מן המפחת, אבל המכנה נעוץ הוא בתוך הַמוְנָה 
וקשה להבחין ביניהם. ומזה יוצאת קלקלה שנית, הכרתית, בשביל היצירתי, 
כשבאים לעמוד על אפיו העצמי כמו שהוא בלי תערובת העבודה שבו. 
מקצוע אחד יש, שתערובת היצירתי והעבודתי הגיעה בו למזיגה ולטשטוש 
התחוּמים כל-כך, עד שיבוכו בו תמיד כל אלה שלא פסקו מלהרגיש בהבחן 
התהומי שבין היסודות הללו ושבכל-זאת אבדו עצה בהגיעם למקצוע זה, 
ונואשים מכל דרך-הוכחה הם נסוגים ומתכנסים מִבִישים %ד' האַמות של 
הרגש הסוביקטיבי. ואולם דוקא מקצוע זה כדאי שנתקרב %התבונן בו לשַם- 
הבלטת הסתירה. מתכון אני להמְצַאֶה. הניצוציות שבה בהברקת המחשבה 
משפתְפְתָּהּ עם היצירתי הטהור, ואולם אין כחה אלא בעבודה. לדתה וערכה 
של ההמצאה הם בחלוק שפרינציפ-הכרה נחלק על-ידי מחַלק טכני כביר. 
בהמצאה שוברת הטכניקה את הפרינציפ, עושתו חד צדדי, מתוך שהיא 
מקצצת את הקרנים היוצאות לאין-סוף מעיקר-ההכרה לכל צד וּמותירה רק 
קרן אחת, זו המשמשת ל%תועלת. ולפיכך אמנם יש-בה בהמצאה משום 
נצחון, אבל לא נצחון על ,הטבע", אלא על הפרינציפ הרוחני - ואולם 
נצחון שאין ברכה בו. כי בכל פעם ופעם ישובו בני-האדם ויגלו את 
עצמם מרוקני-העיקר ואובדי הִיָקֶר בחייהם - ושועתם ,שובו אל הטבע" 
אין לה מוטיב יותר עמק מהגעגועים לשוב לשלמותה הראשונה של ההכרה. 
לפיכך גם נשתמרו בשלמותם ובהקף-קרניהם מכל צד, נשארו אפוא באין- 
סופיותם, ‏ רק אלה הפרינציפים, שעדין לא נבראה בשבילם טכניקה. והראיה 
פרינציפ הנפש! הטכניקה ממיתה כל ההרגשה בנעלם, כלומר, מפיגה אותה 
ההכרה בחסרון יכלתנו %השיג את המךבה %מראה השלם; הטכניקה נותנת 
יכלת, העין אינה מתעורת עוד למראה - ואולם השלם נָפַּץָ, המרְבה שהיה 
באפשרות נדלדל ונהיה למועט של מציאות. ראית-העין היא הטכניקה לגבי 
השמש, הגבלתה היא, צמצומה, עבודה לשם התועלת; העין היא ההמצאה 
הראשונה. 

ועכשיו כשהתברר לנו כאן, בהמצאה, הבחן-סתירה זה שבין היצירתי 
והעבודה, הרי אין %ך מקצוע שיהא בולט בו יותר: משום שכאן הרי 
הפרינציפ עצמו, כלומר, היצירתי, כבר אין בו מאותה הראשונוּת שלפני 
כל עבודה, אלא מין תוצאה מחשבתית הוא, מעין גלוי, ,חדוש* - דבר 
הנתן להכרה. אבל מה שאנו מוצאים בו נכון הוא גם לגבי כל אותם 
הפרינציפים המרבּים שהם נצחיים, שלא נתגלו ואינם גם בני-התגלות, %גבי 
המצע היצירתי הטמיר ש% החיים, *גבי זה הנקרא יסוד העולם, לא נברא 
העולם, הורתנו חכמת המקב?ים, אלא מתוך שבירת הכלים של האין-סוף! 
מתוך הצטמצמותו של המצוי היצירתי הראשון *קיום בן התחלה וסוף. 

מתוך האמור אנו מגיעים *עניננו - כשנעתיק זו הסתירה והמסקנוע 


כבשונה של בטלה כק3 


כליכך, ראויה היא שתשמש לנו נקדת-פרץ, כדי לחתור ממנה ?עמקה של 
הכרה, המגלה לנו פונקציה יחסית בבטלה, שהיא יותר יסודית ומסְבּכת 
בהסתעפותה - וכדי להתקרב עם זה למִיטַפיסיקה של הבטלה. וכאן מקבלת 
יחסיות זי קיום לעצמה, גדָלה הוא ועולה מתוך שלילות תאריה לעמדה 
חיובית. וכבר ראינו כמה וכמה משגי"תחומים מיטפיסיים, שהיו מעיקרם 
יחסים והגיעו לידי עמידה ברשות עצמם, לידי חרות ומתן-חֶקִים עצמי - 
עד שלבסוף אין אתה יודע, אם גם כל אלה הדברים, שאין ספק בהחלטיותם, 
אינם באמת אלא יחסיהם של ה%% אם לא התרחבו הממלכות מתוך 
רצועת-הגבולין שביניהן, אם לא גדלו שורות המספָּרים מתוך נקדת-המרכז-- 
האפס. ו 

אור חדש יואר על הבטלה כשנתבונן בּיצירתי, כיצד הוא מתגשם 
ונעשה יציר; בהסתכלות זו עלינו לשהות קצת בטרם נגיע לעיקר עניננו. 

ישנו יחס אקטיבי מתמיד בין היצירתי והעבודה, שהיציר הוא 
תוצאתו,. יחס זה אינו באמת אלא מלחמה שאינה פוסקת בין שאיפות 
סותרות זו לזו. היצירתי הוא הניצוץ הרוחני המנֶתּז לאין-סוף: העבודה 
היא המנצלת-מצילה ניצוץ זה, לאחר שנפרש ממוקד העולמים שלו ובטרם 
שב ונאסף במטרת האין-תכלית; תופסת היא בחץ-אלוה זה ומוליכה את 
אש-ברקו אל האדמה. היצירתי נעשה מרושש, מרוסס על"ידי העבודה. 
והמכְוָּן אחד הוא כשמדברים על צמצומה של האידיאה לממשות, על 
התגשמותו של הרוח או- על עבודו של היצירתי. כָּלם פרוצס אחד להם 
ויחס אחד, שהפורמולה המתימטית בשבילו לא תתאים בצורת החסור, כיחס 
שבין מפחת ופחת, אלא בצורת השבר, בין מחֶלק למחלק, שה,מננָה" בו 
חודר לתוך-תוכו של הַמוּנָה", מפורר כל יסוד קטן בו, פועל בו פעולה 
כימית, ערכו של שבר זה הוא היציר. 

זוּ הזדּוגות-ההפכים שבין היצירתי והעבודה נותנת בידנו בנין-אב 
להכרה ברורה של הנגוד בין האיכות והכמות, אותו הנגוּד שאת יסודיותו 
תמיד שערנו מאחורי השנוי שבין שתיהן הנראה לעין. ואף כאן ישיג 
נגוד זה ציוריות שלמה ביותר על-ידי הַנַּסוּחַ המתימטי: ראות-הכמות מוצאת 
ביציר תוצאה של כפל בין היצירתי והעבודה (הדרך, מורה הפיסיקה, עומדת 
ביחס פרופורציונלי ישר לכח ולזמן), היציר הוא אצלה דבר שההתרבות 
היתה הגורמת לו; ראות-האיכות מרגישה ביציר שבר, התמעטותה ש% דמות 
קדומה. ולפיכך מוצאת זו יותר מהותיות ביציר יותר שנשתמר בו מהיצירתי 
הראשון, כשעדין לא חלו בו ידי העבודה לכתשו ולהורידו. הכמות משמשת 
יסוד ואבן-בוחן לקביעתו של ערך-השוק, ערך החליפין - ויש אפילו שהיא 
שואלת לעצמה את הציון איכות לתכלית זו; ואולם האיכות היא המכרעת 
לגבי הערך הרוחני הַקִים לעצמו, %גבי אותה אישיות החפצים, שהיצירתי 
נושאה. וְהַקבּלה זו שאנו רואים בין הנגוּדים, הכמות והאיכות, אפשר 
להמשיכה עד כדי הוצאת מסקנה-חק: אפשר להעמיד מעין זכות-קנין בשביל 


הרוח, שיהא קונה דברים על-ידי מה שהָפרה אותם, כשם שאנו מוצאים 
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משום שלא נתנו הראשונות להיות מְעלות בשלשלות-מסקנות: מתוך עצמן 
הן מוּכחות ורק במקורן נשוררן. 


אין שמות נרדפים. העצלות, הקהות, עָוְרוּן-הצבעים הם הולידום - 
כנגוד לאותה הרגשתדהַמַצַר שאינה פוסקת בו בדק-החושים, הרואה את 
עצמו מִקף גדרי-לשון נושנות-מסורות והוא מתאמץ לפרצן בכדי להגיע 
לדרכי בטוי חדשים. ואם לכאורה אין בשמות הנרדפים משום הזק וקיומם 
למוּד-זכות הוא כתכונות שיצרום; ואדרבה עדין אפשר להפרותם ולהשיב %הם 
מובניהם הראשונים, שבהם צינו מדרגות וגלויים שונים באותו ענין - הנה 
נעשים הם סכנה, בשעה שהם מחלקים ביניהם תפקידים של נושא ונשוא, 
מתפרדים לשם חבור חדש, נעשים משפט, שויון,. שאז מקבלת נוחות זו 
חשיבות של הערכה וְהֶרַשלנות נעשית זיוף ההולך ומתרבה. אין לך דבר 
קל מזה, לצרף שורה של שמות נרדפים שתחלתה הן וסופה לאו - וכל 
זה בהדרגה שאין להרגישה, משל יפה לכך: פנאי, בטלה, אפס-מעשה. 
מִשג נעשה מרוקן ומסורס בעטיה של מלה נרדפת. הפנאי, שבגלל מובנו 
הפסיבי אין עליו מערערים, מקבל טעם לפגם עליידי המלה בַּטֶפָה - שעל- 
כרחנו אנו שומעים בה לא רק את מובנו של הפעל העומד, אלא גם את 
המובן בבנינו הכבד, כשהוא נעשה יוצא, מְבַטָל אקטיבי-ושניהם, גם הפנאי 
וגם הבטלה, נופלים ממילא תחת הערכה שלילית על-ידי המלה אפס-מעשה, 
זו המלה שמשתמשים בה רק על יסוד הנחת החיוביות שבמעשה. - אבל 
כאן מטרתי להראות, שיש-לה לבַּטלה הויה לעצמה והויתה ערך מעשה לה;ג 
שיש בה חיוביות בת קיום וטעם. 

קודם-כל נסיון %הגדרה. אין ל אפן התיחסות של האדם לאשר 
סביבו, שיהא, כשהוא לעצמו, ראוי להקרא בטלה -ואולם גם אין לך עשיה 
באדם, שלא יהא הולמה השם בטלה במובן יחסי. האיש, שאומנותו משחק 
הַשה-מַט, ,בטל" את יומו כשלא עסק בו אלא במשאזומתן לצרכיו; הסוחר 
משחק בשעת-הפנאי שלו בשח-מט. שכך יש-לה לכל בטלה ובטלה נקדה 
קבועה ועומדת, שאליה היא מתיחסת; אין היא אלא עשית-רשות, התעסקות 
במה שאינו עיקרי וחובה ל%גבי העושה, התרחקות מן האומנות -- שביתת 
האדם מעבודתו שלו. אומנותו של האחד היא מנוחתו של חברו; ביומא 
דפגרא מתקן הזגג את שעונו, ואולם השעָן מדַבּק בו שמשות-חלונו. ואף 
אותו הציור הכללי של הבטלה המובהקת, שנוצר מתוך הצרך בתפיסה 
נוחה, שאינה עמלה לחטט בפרטים, ציור זה של ההולך בטל, של הַטַיל 
באפס"מעשה, אף הוא אינו מָחלט; מְתנה הוא על"ידי העדר התכלית. 
שהרי באפסי,מעשה" וְבֶָטל מתהלך גם השוטר - על משמרתו! וכך יוצאת 
לנוּ הבטלה לכל מיניה כדבר שביחס אל איזה קבע שמחוץ, אל התכליתיות, 
של האומנוּתיות בעבודה. 

ואולם זו היחסיות, שנתגלתה על-גבי שטחו של החזיון באפן פשוט 





צ. דיזנדרוק 


ִּבְשונָהּ של בַּטּלָה 


מה-יִתְרוּן | הָעושָה בַּאַשָר הוּא עָמַל. 

רְאִיתִי אֶתהֶעָנְיָן אַשר נתַן אֶלְהִים לְָבֶנט 

הָאֶדֶם ל5ענוּת בו אֶת הַכּל עָשָה יָפָהּ 

בְּעְת; גָם אֶתהָעוּלֶם נְתן בְִבָּם מִבְלִי 

אַשֶר | לְאיִמְצָא = תָאָדֶם | אֶת הַמַעַשָה 

אַשֶרעֶשָה הָאֶלְהִים מראש וְעַד-סוף. 
קהלת. 


ג 


יש ורוח-יאוש מטפחת ע% פניה של משאת-נפש והופכתם כלפי העָבר 
באותה שעה, כשנטרדת משאת-הנפש מחביון תם-חלומה וחְפּי-החיים מחריבים 
בה בטחון ממשות-עצמה, העָלית, הרי היא יוצאת לחַזֶר אחרי ממשות- 
חוץ, תחתית: וכך היא מגיעה-חוזרת כל-עָמת שנולדה, מתכנסת תחת 
כנפי ההיסטוריה ומבקשת אֶשוּר בשְהֶיה. החזון נעשה אגדה. 

כך גם עלתה לה למשאת-הנפש - אל עתיד שכָּלו שבת, שנתיתמה 
מאמונתה ושבה ליצור לה אגדת גן-עדן. חזון אחרית-הימים הֶפנה אֶלִי תור- 
זהב שהיה באיזה עָבר ועָבֶר. 

אבל הנפש, אף אם נקצצו כנפיה מלהנשא והיא מוטלת-מתגעגעת 
על עָבר - לעולם תשאר היא המעוררת, והאגדה אינה אלא מוטיב-תולדה 
של התעוררותה. כל עובדה - ואף זו שהיא ילידת הדמיון ונעשתה מוטיב -- 
היא רק הרכבת-מצבים, קשור התהויות. והמעורר-המוליד יש בו מהמחִיב, 
מהאמתי, מהראשוני יותר משיש בעובדה, שלעולם אין היא חסרה משהו 
של מקריות. ולפיכך הראיה שבשרשי הגעגועים השפונים יפה כחה להוכיח 
מזו שבנצנים הנגלים של האגדה. 

ועל אלה השרשים אני אומר ל%התחקות באדם, הנאנק מן העבודה 
והוא משוע ועורג למתק-העדן שבפנאי, לְבַּטלה. 

ואם אפשר תהא כאן השירה מרְבּה על ההסק - הרי אין זה אלא 
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מן הפצת הסודות ברבים, ומורים על המכשולים והטעיות שיש בהפצת 
אותם הסודות. אזהרתם זו היא אותה האזהרה עצמה של חכמי התלמוד 
בנוגע 5,מעשה מרכבה" ובנוגע לכל דברים ש,כסה עתיק יומין...* 1). 

ואשר לר' סעדיה גאון, לרמב"ם ושאר גדולים, שלא ידעו את 
אמתיותיה של הקבלה ועד"כמה שידעו אותן חלקו עליהן, הנה אין ענינה 
של הקבלה לא חָקִים ודינים, אף לא הדרכות והנהגות, אף לא ידיעות 
תיאולוגיות, אף לא חקירות ופילוסופיות, כי אם ,הערות אלהיות" הדורשות, 
כפי שכבר בארתי למעלה, כלי-תפיסה מיוחדים, כשרונות והכנות ודרכי- 
חיים מיוחדים למיסטיקה... 

אפשר לה לקבלה שתְּמָסר מדור לדור, מאיש לאיש, אבל רק 
לראוים ולמיוחדים לה, לאו דוקא לגדולים בתורה ובחכמה ואפילו 
ביראה. הרי כך מצאנו לקדמונים: ר' יוחנן ידע מעשה-מרכבה, ור' אלעזר 
תלמידו %א זכה לזה כל ימיו רב יוסף ‏ ידע מעשהה-מרכבה, ו,סבי 
דפומבדיתא" ידעו מעשה-בראשית; למדו הזקנים לרב יוסף מעשה-בראשית, 
והוא לא רצה ללמדם מעשה-מרכבה ). 

אם ר' אלעזר ו,סבי דפומבדיתא" לא ידעו מעשה-מרכבה - אין כל 
פלא, אם רב סעדיה גאון והרמב"ם לא ידעו או לא השיגו את הקבלה: אף כי 
לאחרים -- אולי קטנים מהם בתורה ובחכמה - נמסרו ראשי פרקיה מדור 
לדור. 


5 


1) מטרת מאמרי זה חוא ?הש"ב עד-כמה שאפשר על טענותיהם של המאחרים זמץ 
השסתורין בישראל בכ5%, ולא לטוענים כנגד קדמותם ש% ספרים אלה או אחרים. בנוגע 
לקדמות היסוד העיקרי של הזוהר הבאתי פה רק את המ סק ג א שלי, ההוכחות תבאנה במאמר 
שתר, ב,מפתה לספר הזוהר?, 2) חגיגה, פרק אין דורשין. 


/ 
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איש לא נתקבלה אף בימי התגברותה והתפתחותה". על מה הוא נשען 
נשען הוא על הרשב"א, ש,בכל היותו מכבד את ה,קבלה", מודה הוא, כי 
בימיו ובכלל מזמן חורבן הבית נסתם מעין הקבלה", וכה יאמר: ,ודע כי 
לכל אלה (המצוות) יש לבעלי סודות התורה טעמים נכבדים מאד, אף כי 
בעון הדור נסתמו מעינות החכמה, אחר שגרם החטא ונחרב בית מקדשנו, 
שמשם היה משך החכמה והנבואה נמשך לנביאים וחכמים". אבל מה מורה 
המאמר הזה של הרשב"א? הרי זו רק התאוננות רגילה של כל חכם בדורו, 
החושב ש,אם הראשונים כמלאכים - אנו כבני-אדם". התאוננות כזו ימצא 
הקורא בכל ספרי הקבלה, ודוקא באותה שעה שהם מאמינים בכל 5ב 
בקדמות מדעם, הרשב'א לא רק שכבד את הקבלה, כמו שאומר גרץ, 
אלא שהאמין בה אמונה שלמה, ואי-אפשר לאמונה זו בקבלה בלי 
האמונה בקדמותה. אם אין ידיעה זו קדמונית, מי זה ימריץ את 
התורני להאמין בסודותיה ולפחד ולרעד מכל הגה שבה? יקרא-נא הקורא 
בשום-לב את הדברים האלה של הרשב"או) ,לפי מה שלקחה אזני רשימה 
דקה מבעלי החכמה, כי יש בזה (בענין ,ששת ימים עשה ד' את השמים 
ואת הארץ") באמת סוד עמוק מאד, אין לו ערך ולא דמיון למה שעלה 
בדעתך, והימים האלה נזכריטס בקצת מקומות בתורה ובמצוות, ויום השביעי 
כאחד מהם, ונרמז ב,זכור יום השבת", ודברי התורה כפטיש יפוצץ סלע 
ומתחלקים לכתוב ענינים, נגלה ונסתר אומרים ורומזים, אשרי מי שזכהו 
השי"ת לעמוד בסודם המקדש, שהם כוללים ההראל והמקדש... וכן במה 
שסמכו לזה ,הגדול, הגבור והנורא" באמת יש לזה עיקר גדול בענין 
התפלה וכונותיה למי שחננו השי"ת לעמוד על עיקר הכונה האמתית... 
והסוד ב,הגדול והגבור והנורא" נורא מאד, מי ידענן( כל-שכן 
שיעלה אותו האיש ע% לשונן כלישכפן שיכתבנו בספר". 
האפשר לתורני להקדיש ולהעריץ כל-כך את סודות הקבלה, בשעה שאיננו 
מאמין, שאמתיותיה מסורות הן מקדמוני-קדמונים? 

ברי הוא לגרֶץ, כי ,אבות התורה התלמודית במחצית המאה הראשונה 
עד מחצית המאה השניה לששי: ר' שמשון מקנון, ר' פרץ הכהן, ר' 
נסים בן ראובן גירונדי (הר"ן), ואחריהם ר' יצחק בר' ששת (הריב"ש), ר' 
שלמה דוראן היו כלם מתנגדים להקבלה". במה הוא תומך יסודותיו? 
בתשובות הריב"ש קנ"ז והרשב"א ס' קפ"ט. אם נשפוט על דעותיהם של 
הרבנים מתוך הקטעים שמביאים מהם מתנגדי הקבלה, אפשר למצא בהם 
חזוק לדברי גרֶץ; אבל אם נעַין בגוף התשובות מתחלתן ועד סופ, 
נראה אחרת לגמרי: אין הם כופרים בעצם אמתיותיה של הקבלה, 
אדרבה, מקדישים ומעריצים הם אותן, אלא שמזהירים הם מן הפרפָנָצִיה, 
מן השמוש באותם הענינים האלהיים, הסודיים, הנשגבים מבינת אנוש, 


1) תשובות הרשב"א, סימן תכלג. 
התקופה ש ₪ 


2520 הלל צילטלין 
רר ו 
רבים שגה וטעה, כמו שהוכיחו בחריפות ובקיאות נפלאה הגאון ר' משה 
קוניץ בספרו ,בר יוחאי" והגאון רבי ראובן כהן רפפורט ב,עטור סופרים" 
שלו, 

ואם גרֶץ מבטל את כל דבריו של רבי משה קוניץ כלאחר-יד - אין 
בכך כלום. גרץ טינא היתה בלבו על הקבלה ועל הזוהר ביחוד ואיננו 
בזה שופט אוביקטיבי כלל וכלל. די להורות על הנחות מופרכות גלויות 
כאלה בדברי גרֶץ. במקום אחד הוא אומר, שבספרו של רבי עזריאל 
,עזרת ד'" נזכרו לראשונה ה,עשר ספירות"-- בשעה שה,עשר ספירות" כבר 
נזכרו בספר יצירה ו), שכבר נודע לגאונים ושרבי יהודה הלוי מדבר עלין 
כעל ספר קדמון,. אומר הוא גרֶץ, שהמקבלים בעצמם מודים ואומרים, 
שידיעתם מחֶדשת היא, ומביא ראיה מבעל ,מערכת האלהות", האומר 
ש,אין לאין-סוף רמז בתורה", אף שדהכָּונה בדברי בעל ה,מערכת" גלויה 
לכל יודע כללי הקבלה, שאין לאלהות - כפי שהיא לעצמה מְפשטה ונעלה 
על כל ספירה והנהגה-שום רמז בשם הויה, לפי שהיוד משם הויה רומז 
לחכמה, ההא-לבינה, הואו-לתפארת (או: לששת המדות), וההא האחרונה-- 
למלכות, קוצו של יוד רומז לכתר, ואין-סוף עצמו לא נרמז אפילו 
בקוצו של יוד, לפי שהוא נעלה לאין-קץ על כל רמז רמיזא (עַיִן בבאור 
הגר"א לסוף ספרא דצניעותא ובבאור הגר"א לרע"מ זוהר בא, דף מ"א, 
ע"ב ובבאור הגר"א להשמטות שבסוף ח"א מהזוהר בד"ה ויחלום). 

ברי הוא לגרֶץ?), כי ,הקבלה החדשה בהוראת שם קבלה איש מפי 


1) מימות שד"ל ואילך נוטים לחשב את ספר יצירה לספר מחקרי-פילוסופי, ולא לספר 
מסתור? ביחוד. ב,עטר ספירות" של ספר יצירה רואים רק את עשרת המספרים. בודאי, שבעל 
ספר יצירה מכון גם לעשרת המספרים (ל?ב נתיבות, פליאות חכמה -- כ"ב אותיות ועשרת 
המספרים), אבל לא זה הוא המכון העיקרי, כגלוי לכל מי שהעמיק בלמוד הספר הזה. על 
עיקר תכנו של ספר יצירה אדבר כמאמר אחר. ראוי להזכיר פה, כי עעשר הספירות" נזכרו 
גם במדרש רבה (,כף אחת עשרה זהב -- כנגד עשר ספירות בלי מה" -- במדבר, פרשה 
י*ד),. יש להעיר פה, שהשם בן עב אותיות היוצא מפסוקי ,ויסע, ויבא, ויט? ידוע הוא 
לכל הקדמונים, והרי הוא סוןי-סוף לו מסתורין, רש"י, שלא ידע שם בן י"ב ושם בן מ*ב 
מהו, ידע היטב את השם ע"ב (צין סכה, דף מ"ה ,רבי יהודה אומר אני והו< הושיעה בא? ופין 
רש"י שם). הרמב"ם, שלא האמין לכאורה בפעולתם של השמות, מפרש גם-הוא באפן אחד את 
המשנה הנ?ל (בפרוּשו למשניות) עלימי השם ע'ב, ובאמת אין למשנה .פרוּש אחר מבלעדי השם 
הסודי האמור. השם הנזפר מובא בדברים רבה על פסוק ,או הנסה אלהים לבוא לקחת לו גול 
מקרב גוי" ובשיר השירים רבה פרשה א, ואם ר' אליהו דילמדיגו ב,בחינת הדת" שלו טוען, 
שאין השם הנזכר מיוחד דוקא למקבלים--אמת היא. אבל היא הנותנת: השם הנ"ל כבר היה 
ידוע 'לחכמי המשנה (מאמר רבי יהודה הנזכר), ידוע היה לבעלי המדרש, ידוע היה לגאונים 
ולרבנים, ואין לו שום פרוּש אחר מבלעדי הפרוש של הק ב%ה, 2) בתרגום העברי, בציונים 


שבסוף ההלק החמישי, ציוּן ג'. 
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המאמר: ,בעשרה דברים נברא העולם, בחכמה, בתבונה ובדעת וכו" 1) 
קרוב מאד לעשר ספירות של המקבלים. התפלה שהקדוש-ברוך-הוא מצלי: 
,יהי רצון, שיגולוּ רחמי על מדותי ואתנהג עם בני במדת הרחמים" - היא 
כְלָה קבלה. תפלתו של רבי יוחנן: ,יהי רצון מלפניך ד' אלהינו, שתציץ 
בבשתנו ותביט ברעתנו ותתלבש ברחמיך ותתכסה בעוזך ותתעטף 
בחסידותך ותתאזר בחנינותך ותבוא לפניך מדת טובך וענותנותך" ?) --אלוּלי 
שאנו מוצאים אותה בתלמוד, היינו חושבים, שנתחברה מאת אחד המקבלים 
האחרונים, וכמעט שהיינו חושבים אותה דומה לאחת התפלות ב,שערל 
ציון". האלהות -- לבדה, והמדות - לבדן. האלהים מתלבש ומת עטף 
במדותיו. האדם מראה בתפלתו את דרך ואפן השפעת האלהות בכל מדה 
ומדה. -- בודאי, שהתפלה היותר רצויה והיותר וכה היא התפלה התמימה 
והפשוטה בלא כל צרופי-ספירות מיוחדים (כמו שאמר ר"ש מקינון: ,אני 
מתפלל על דעת זה התינוק"); אבל גם התפלה על-פי דרכי הקבלה אינה 
כלל, כמו שחושבים מתנגדיה, תפלה לספירה זו או אחרת, כי אם תפלה 
לאל היחיד והמיוחד לבדו כפי שהוא משפיע בכחו בספירה 
זו או אחרת או מתלבש ומתעטף במדה זו או אחרת 6), ,קודם שנברא 
העולם היה הוא< ושמו לבד" - ,הוא" - עצמות האלהות, שמו- כלל כל 
הגלויים, | הרצון האלהי, כפי שהיה כלול עוד בעצמוּת קודם הבריאה. 
,הלב" - ,האדריכל הבונה את הפ"לטין" - מדת המלכות המנהגת את כל 
העולמות (,מלכות דאצילות" - ,ראש לשועלים", ,כתר לעולם הבריאה"). 
בכדומה %זה ימצא הקורא בדברי הקדמונים הרבה רמזים אלהיים, מסתוריים 
דקים מן הדקים. 
ואשר לספרים השונים, שהמקבלים מיחסים אותם לקדמונים ומתנגדיהם 
חולקים על זה-היטיב אשר דפר בזה בעל ,אמונת חכמים" בנוגע לזוהר: 
,מאסף מדרשי הזוהר לא היה רבי שמעון בן-יוחאי, הגם שסתם זוהר 
הוא מרשב"י, והכלל שמה שאמרו חכמים לענין הדין שמו אותו בתלמוד 
ומ"ש בדברי הגדה שמוהו במדרש רבה, ומ"ש בסתרי התורה שמוהו 
בזוהר". 
בעיקר הדבר היא היא גם דעת המבקר היותר חריף והיותר אמתי 
להזוהר - יעב"ץ. ההבדל בין יעב"ץ לבעל ,אמונת חכמים" הוא רק בזה, 
שיעב"ץ רואה כל-כך הוספות מאוחרות בזוהר, עד שההוספות כמעט 
מרְפות על העיקר; ואף כי במקומות רבים צדקו דבריו, הנה במקומות 


הבאים אחריו את כל האור והצל שבנודד ומבקש רוחני זה. בנוגע לסודות החפשיים והבקרתיים 
של הראב"ע, אומר הרמב"ן: ,המתהדר בסודותיו" ולפעמים גם: ,יוצק זהב רותח לתוך פיו", 
ופה רואה הרמב"ן בדברי הראב"ע גלוי סוד אמת, כלומר, סוד מחכמת הקבלה. 1) מאמרו 
של רב בתגיגה פרק אין דורשין. 2) ברכות, ט"ז. 5) צין הערותיו של ר' מתתיהו דלקרט לשערי 
אורה, שער א'. 
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השמות הראשיים של האלהות: אהיה, הויה, אדני. אהיה - בכתר (והוא כו 
גם את החכמה ואת הבינה)ו), הויה - בתפארת (כללות המדות, גופא דאילבלג, 
חסד, גבורה, תפארת וכו"), אדני -- במלכות. 7 


אם נקשיב סוד שיח האגדה, נראה למודי המטתורין רמוזים במקוניע 
רבים. כל אלה המאמרים על-דבר התפלה שהקדוש-ברוך-הוא מצלי ופל 
ה,תפלין שהוא מניח" ודומיהם סוף-סוף אינם סובלים את הפרושים של 
הדרשנים. הבריתא: ,אמר ר' ישמעאל בן-אלישע: פעם אחת נכנסתי להקטונ" 
קטורת לפני ולפנים וראיתי את אכתריאל יה ד' צבאות יושב על כסא 4% 
ונשא, ואמר לי: ישמעאל בני, ברכני* - הרי היא מראשה ועד סופה - קבלה, 
אכתריאל - האלף, הפלא, אור אין-סוף המשפיע על הכתר2). ,ישמעאל בני, 
ברכני!" - הרי כאן האדם המשפיע בצדקתו על כל העולמות. ,הקדוש-ברוך- 
הוא גוזר, וצדיק מבטל":). הקדוש-ברוך-הוא אומר למשה: ,היה לך לעזרני", 
,צור ילדך תשי", ולהפך -- ,ישראל מפרנסין %אביהם שבשמים")). 

ואם קטן הוּא האדם בעת שהוא נתון אל תאוותיו, אם הוא עפר, 
רמה ותולעה בשעה שהוא מתגאה על עולם שאינו שלו, הנה ידו מחוללת 
נפלאות בשעה שהוא חי בבוראו ובוראו חי בו, בשעה שיש לו ההכרה 
הברורה, השלמה והגמורה מאותם החיים שהוא חי בבוראו. ,כשידבק החלק 
בכל, יחדש בכל אותות ומופתים" - אמר מי שלא היה מקבל, אבל בעיקר 
השגת האלהות שלו הוא קרוב אל המקבלים - הראב"ע ). 


1) עין שערי אורה %הר"י גיקטליא, שער ה', דף מ?ו: ,מה שתצטרך לדעת, כי ג' שמות 
הם מלמעלה ל%מטה: אהיה--למעלה, אדני--למטה, הויה--באמצע? וכו'. 2) צין מהרש"א בחדושי 
אגדות לברכות דף ז'. המהרש"א נזהר מאד מאד מלפרש את האגדות על-פי הסוד, אבל 
במקומות אחדים היה מוכרח לפרש את האגדות על-פי יסודות הקבלה. אגב: מה שמתנגדי 
הקבלה מסתיעים מדברי המהרש"א בחדושיו לקדושין דף ע*א ומדברי המהרש"ל בתשובותיו-- 
אין בדברי הגדולים הנזכרים שום נבגוּד להקבלה, אדרבה, יש שם הערצה גדולה, שמתוך 
אותה ההעפרצה הם מתנגדים לאלה שמפיצים אותה ברבים והם מחללים בזה את הוד קדשתת 
או גם מגלים בה פנים שלא כהלכה. כאמור, המהרש"א בעצמו מפרש אגדות שונות על-פי 
הקבלה; והמהרש"ל כתב בעצמו ספרי קבלה: פרוש על האילן, ועוד ועוד. 3) מועד קטן, 
ט"ז. 4) צין שבת פ"ט על פסוק עועתה יגדל גא כח ד'" ועין רש"י האזינו על פסוק ,צור 
ילדך" ועין שיר-השירים רבה. 5) המקבּלים בעצמם אומרים, שאין הראב"ע מחברתם ובהביאו 
דברי ,חכמי הספירות" הוא מכוּן לא ל מ קְ בּלים, כי אם ל חהכמיה שעור;: אבל מקומות אחדים 
בדברי הראב"ע מורים, למי שהעמיק בהם כראוי, שהיו ידועים להראב"ע ראשי פרקים מתורת 
הסוד. ראֶה ביחוד ראב"ע במדבר פ' ב?ק-,ובתת שלם 5 ש%ם אזי יתחדש רוה ביבא" 
הנה הבינה הבאה אחרי הקף ה שבעה (במקום זה: , שבעה מזבחות*) היא היא ספיפע 
הביגה של המקבלים, הספירה ה ש מינית מלמטה למעלה. ככה הבין את דברי הראב"ע גג 
הרמב*ן (עין שם), זה שהיה לו עם הראב"ע ,תוכחת מגלה ואהבה מסתרת" וראה יותר טכל 
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רבים ושונים לפי ידיעותיהם וכשרונותיהם, נטיותיהם, תכונותיהם והשקפותיהם 
האישיות. 

בהביננו את כל עמק הַמִּשָג של הקבלה, זה העמק אשר גם האינטו- 
איציה המטפיסית איננה מספקת ל%ו, אלא צריך לו, אם נדבר בלשונם של 
חכמי ישראל בימי-הבינים, ה,הערה אלהית" המיוחדת, לא יפלא בעינינו 
כלל, שדוקא המקבלים מוכרחים לפעמים להלביש את רעיונותיהם ציורים 
מוחשים, לפעמים יפים ודקים ולפעמים גם גסים, לפי שהטרמינולוגיה הרגילה 
של המטפיסיקה, ולוּ גם תהיה היותר דקה והיותר חריפה, איננה יכולה לתת 
אף מִשָג קל מכל מה שהקבלה חפצה להגיד באמת. דוקא לפי שהַמשג דק 
ביותר ואיננו נתפס בשָכל צריך הוא %משל, וכל מה שהרוחניות היא 
יותר גדולה היא מתללבשת בלבוש יותר עבה. ישים הקורא אל לבו, 
שגם בחנ"ך באות דוקא ההשגות הרוחניות היותר דקות במשלים לקוחים מן 
החיצונים: ,טעמו וראוכי טוב ד", ,לכו לחמו בלהמי וּשתו ביין מסכתי", 
,הוי כל צמא לכו למים ואשר אין לו כסף לכו שברוּ ואכלו בלי מחיר יין 
וחלב". וסוף-סוף הרי כל ,שיר השירים" - עם כל מה שמוחלט הוא אצל 
החוקרים החפשים שאינו אלא שיר-אהבה או שירי אהבה - הווא באמת 
לאמתו, כפי שכבר העיר גם הד"ר נימרק, מיסטריה קדושה קדמוניה, 
והרי באותה המיסטריה נמצאים אותם הציורים המוחשים, שהיו אחר-כך 
בספרי הקבלה ל,נשיקין" ו,זווּגין" וכדומה. 

ואשר לרוח המהלך בספרי הקבלה וּלשלוּש ולרבוּי וכל יתר הדברים 
שיש בהם סכנה לאמונה הצרופה, הנה אי-אפשר לה לכל דת ולכל פילוסופיה 
שבעולם למנוע סכנות בכדומה לאלה. על-כל-זה כבר נאמר: ,כי ישרים 
דרכי דד/ צדיקים ילכו בם, ופושעים יכשלו בם"), וגם בנוגע לתורה גאמר: 
,אין אדם עומד על דברי תורה, אלא אם-כן נכשל בהם"). התורה בעצמה 
איננה נמנעת מלדבר בלשון רבוי באלהות: ,נעשה אדם בצלמנו כדמותנו" 
ועוד ועוד: וכבר העירו על זה במדרש ואמרו, שמשה רבנו טען לפנל 
הקדוש-ברוך-הוא: %מה אתה נותן פתחון-פא *מינים? והקדוש-ברוך-הוא 
השיבו: כתוב! והבא לטעות - יבוא ויטעה 8. 

כל המקומות בספרי המקבלים, הנוטים לרבוי, הלא באמת אינם 
ענין כלל לעצמות האלהות, וממילא אינם ענין כלל וכלל, לא לנצרות 
ולא לכל השיטות והדעות של הגנוסטיקים וכדומה, כי אם לתאֶרים השונים 
של האלהות. ,תלתא דאינון חד" הם סוף-סוף לא יותר מ,כתר, חכמה ובינה" 
המתכללים באחד, או לשלשת החלוקים הראשיים שבספירות: א) השכליים 
(כתר, חכמה ובינה, או: חכמה, בינה, דעת). ב) המדות: חסד, גבורה, תפארת, 
נצח, הוד, יסוד. ג) הספירה האחרונה, שהיא גלוּין של כל יתר הספירות, מדת 
המלכות,. המקבלים הראשונים כללו את שלשת החלוקים האלה בשלשת 


1) סוף הושע. 2) גטין, דף מ*ג. 3) בראשית רבה, פרעה ', 
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הנעלם |). יז) שנפשו של האדם היא חלק אלוה ממעל ממש, שהיא באה 
מפנימיות האלהות בסוד ,ויפח באפיו נשמת חיים" ו,כל מאן דנפח מתוכיה 
נפח" 2). שהכל בעולמות כלם בסוד ירידה ועליה, קליפה ופרי, תהו 


ותקון, שבירה, נפילה, צרוף וזכוך. | יט) שהכל בעולמות בסוד דכר , 


ונוקבא, משפיע ומקבל, זווגי-אורות ולדת אורות חדשים. כ) ש,זה לעַמת 
זה עשה אלהים". כא) שכל העולמות נבראו בחסד הגמור והמוחלט, בסוד 
,עולם חסד יבנה", ושבכל-זאת נתן לרע לעשות שלו, נתנו לו כחות, 
שליטות ומלכיות, בכדי שיתגבר עליהם האדם בטוב בחירתו, יוציא יקר 
מזולל, יוציא את ניצוצות הקדשה מכל המקומות שנפלו לשם, ירומם אותם 
ויעלם. כב) שבכל מה שאנו חושבים ומדברים באלהות הוא רק בסוד 
הספירות וההנהגות, אבל אין-סוף עצמו לא נרמז אפילו בקוצו של יוד 
(לפי שהוא נעלה לאין-קץ %א רק על מחשבה מסְימה, כי אף על כל 
רמז). כג) שבשם בן ד' אותיות ובשם בן י"ב אותיות ובשם בן מ"ב 
אותיות ובשם בן ע"ב אותיות וכדומה, הם וצרופיהם וצרופי צרופיהם, הן 
כל ההנהגות וכל הפעולות שמן העולם ועד העולם. כד) שכל היודע אותם 
השמות ומ שיגם כראי, מכון בהם וחי בהם בקךְשה ובטהרה, 
בפרישות גמורה מכל חיזו דהאי עלמא, בהכנעה ובשפלות ובבטול 
גמור ומוחלט לאלהות, יוכל לפעול על ידם פעולות גדולות ונוראות. 
כה) שהכל בכל העולמות, בכל ההנהגות והפעולות האלהיות בסוד הקצוות 
והמצוע, ,חד אריך וחד קציר וחד בינוני", | בסוד המדות חסד, דין, 
רחמים, | ועוד ועוד הנחות כאלה המוסכמות מכ% המקבלים 
בשוה. 

בלכתנו בדרך זו לא יפלא עוד בעינינו על שהמקבלים קוראים 
למדעם ,הכמת הקבלה", חכמה וקבלה בעת ובשעה אחת, *פי 
שה,קבלה"--בנוגע ל,ראשי פרקים" ואמתיות הראשיות והקבוּעוּת, וה,חכמה" - 
בנוגע לכל מיני ההסברים השונים, שנתנים ל,קבלה" בכל דור ודור 
לפי מְשגיו ועניניו ולפי מה שהוא יכול לשער, לקלוט ולקבל וממקבלים 


1) יש מקבּלים המקדימים ,מורגש" 5,מוטבע", אבל זוהי רק שאלה של סגנון, 
2) כל ספרי המקבלים מלאים דברים על הנשמה שהיא בת-מלך וזהו אחד מיסודי היסודות 
של הקבלה (עין גמ רמב"ן על פסוק ,ויפח באפיו נשמת חיים"). המקומות שמביא שר,?ל 
בספרו ,וכוה ע? הכמת הקבלה" מהזוהר אין פרושם כל5%, כמו שמפרש שד*ל, שהנפש 


היא בע צ'מותה רק כח והכנה לבד, אלא שברדתה מרום א צילותה להתלבש בגוף היא ' 


כובטשת ומצמצמת את כח אלהיותה והיא נע שית *לפי-שעה כח והכנה, בכדי שיוכל 
האדם להאירה, להעלותה ולהגביהה על-ידי עבודתו %בוראו, ובמדה שהאדם חי בבוראו ומתדבק 
בבוראו הוא מגלה את כל האלהיות שבנפשו; ולא עוד, אלא שהוא מעורר על-ידי עבודתו את 
השרשים האלהיים הגע מים של נפשו, אותם השרשים שלא נכנסו *גוף בראשונה. ,זכה 
יהבין %יה רוח, זכה יתיר יהבין ליה גשמה, זכה יתיר -- יהבין ליה נשמה *נשמה'. 





/ 
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דרך קרוב ל%פנתיאיסמוס 1), השני - על דרך דיאיסטי, השלישי - על דרך 
מטפיסי עמק הנעלה ונשגב גם על הפנתיאיסמוס גם על הדיאיסמוס השיטתי, 
במובן קרוב *חב"ד של עתה, הרביעי - במובן ,השגחה" כמו שפרש 
בדורות האחרונים הגר"א, ככה היו יכולים %הולד חלוקי-דעות ביתר הענינים 
העיקריים של הקבלה... 

והנני שומע אותך, הקורא, מתפלא ואומר: אם-כן, כל ,קבלה" זו מה 
טיבה מאחר שכל אחד מן השומעים וה,מבינים" יכול היה %פרש לו כל 
דגר, שנמסר 1%, לפי נטות לב - מה היא כ שהיא לעצמה? אשיבך על 
זה: אף-על-פי שיש מחלקת גדולה בין המקבלים מדו- דור אף בנוגע 
ליסודות ראשיים ונשגבים, כגון אם הספירות הן עצמות או כלי האלהות. 
הנה בכל-זאת יש באותה המסורה המסתורית, הנמשכת מדור לדור, הנחות 
קבוצות, שאין אף מקפל אחד שיחלוק עליהן. אם אמר לבאר 
את כל ההנחות, לא יספיקו לזה הרבה ספרים, על-כן אסתפק כאן רק במה 
שאעיר עליהן ברמז ואזכירן בקצור גמרץ: 

א) שאור אין-סוף ממלא ומקיף את הכל. ב) שמלבד העולם הנראה, 
הנגלה לעינינו, ‏ יש עוד עולמות רבים גבוהים מעל גבוהים, טמירים 
וגנוזים, ‏ ג) שהאדם הוא מַפָפָּח לכל הצולמות. ד) שהאדם 
התחתון מכוָּן כנגד האדם העליון. ה) שהכל מראשית-ראשיתן 
שסככל והמהרגות :ועד סופיסופן |נברא וב בוף' רוחני של אדם. 
ו) שרמ"ח אבריו ושס"א גידיו של הא"ם מְכוָּנִים נגד תרי"ג חלקים 
של כללות העללמות. \ שהאדם מוע% בכל מחשבה אשד יהשב, בכל 
דבור אשר ידבר וב% מעשה אשר יעשה ואף בכל תנועה קטנה או גדולה 
שלו, לא רק בעולם התחתון, אלא גם בכל העולמות העליונים, בין לטוב 
בין לרע. ח) שכל גלוי אלהות ‏ :א עלזידי הטפירות. ט) שהספירות 
הן עשר, לא פחות ולא יותר. י שישראל הוא המחשבה היותר 
טסמירה, מחשבת-המרכז, ראש, תחלה וטוף של כל הבריאה. יא) שישראל 
ואוריתא וקודשא בריך הוא מתקשרְאן כחדא. 'ב) ש,העולם הווא רְשֶם 
התורה, והתורה היא - רשם אלהותו יתברך". יג) שהתורה היא בתוך- 
תוכה רק צרופי אורות של עולמות קדושים. יד) שהכל בהורה ובעולם 
ברזא דאַתוֶן. ‏ טו) שהכל נברא באות, במספר ובגלוי כחות אלהיים, בסוד 
סָפֶר, סְפֶָר וספור. טז) שהכל עולה בדרך מוטבע, מורגש, מושכל ורום 


1 המקבּל יכול להבין] לפעמים את ענין האור הסובב וממלא את הכל רק בדדך 
ק רוב לפנתיאיסמוס, אבל לא באפן פנתיאיסטי מ מש. הפנתיאיסמוס, אפילו היותר פיוטי 
והיותר דק, רואה אף ב א5 הות רק טבע, חיוב והכרח, בשעה שהמקג%, אפילו בשעה שהוא 
מדבר בסגנון פנתיאיסטי, כונתו היא %הפך ממש -- אף ה טב ע והחיוב וההכרח אינם אלא 
גלויים של הא*הות. האלהות, כפי שהיא לעצמה, היא אפוא, לפי השגת המקפל, תמיד 
מעל לטבע. 
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אם נקרא את כל הדברים האלה בהקשבה פנימית ישרה ונכונה, נוּכח 
מיד, שאין בכל הענינים האלה וכיוצא בהם אף שמץ רציונליות ושכָּלם -- 
במסתורין עתיקים יסודם. הנה הד"ר הובין בעצמו, ‏ זה שמדבר יותר 
מאהרים על הרציונליות של התורה, כתב מאמר על ,מספר השבעה על"פי 
פרד"ס" ו) ומוכרח היה להודות, שמלבד הטעמים הנגלים יש גם טעמים 
מטתוּריים מיוחדים לקדשה המיוחדת, שמיחסת התורה למספר השבעה. וכבר 
בימי הבית השני נמצאו אנשים, שהתעמקו בענין נשגב זה ואָרגו ארג 
סודות והגדות על מספר השבעה ועל שבעת-השבעיות ושנת החמשים הבאה 
אחריהן (ספר היובלים). ואף הכופר באחדותה של התורה מוכרח יהיה 
להודות, אם ישתחרר אף לרגע מן ההשקפה החקרנית הרגילה, שמלבד 
ההלק הרציונליסטי, יש בתורה לא רק חלק של מַתוס, אלא גם חלק 
של מסתורין, ואם יש מסתורין בתורה, בודאי נמסרו ליחידים מדור 
לדור, ומדוע-זה נאמר, שהאיסיים היו מוכרהים לשאב את חכמתם הנסתרת 
דוקא מבארות נשברות ולא מבאר מים חיים של הנבואה הישראלית? 

ואשר למחלקת הרבה הבאה בספרי המקבלים לא רק בפרטים, כי- 
אם גם בענינים שהם עיקרי העיקרים של הקבלה - האין-סוף והספירות -- לא 
יפלא הדבר כלל בעיני מי ששם לב לחקר המסתורין בכלל ולאותם האפנים, 
שבהם היו הקדמונים מוסרים אלה הענינים העמקים. לשאלה זו היה באמת 
מקום גדול, לו היו הקדמונים מוסרים ענינים כאלה באריכות או אפילן 
בבאור; אבל באמת היו הדברים האלה נמסרים רק בלחישה, ברמז, 
בסימבולים, במשלים, במליצות ובחידות, וכל אלה רק בקצור גמרץ. 
בנוגע ל,מעשה מרכבה" אמרו בפרוש, שהיו מוסרים רק ,ראשי פרקים* ליחידי- 
סגלה. כל אחד מאותם היחידים בודאי שהיה מבין את ,ראשי הפרקים" 
ההם באפן שונה מחברו. נאמר, למשל, שהיו מוסרים לאלה שהֶקדשו 
והוזמנו לכך, כי ,אור אין-סוף מקיף וממלא את כל העולמות", - האם לא 
היה מקום לכל אחד מהיחידים לפרש את האמת הקדושה והנשגבה הזאת 
באפן שונה מחברו? כן היה האחד יכול לפרש %עצמו את ה,אור" במובן 
אור ממש, אור נגלה2), השני- במוּבן| שַכ% מַפ שט, השלישי - כח 
רוחני למעלה למעלה ממשג ,שכל" או, אפשר, למעלה גם מן הרוחניות עצמה, 
הרביעי - קדְשה נצחית. בענין ההקף והמלוי יכול היה האחד לפרש על- 


(בראשית, מ"ח, ט"ז), ש?לא יסתור את העיקר המִקְבל אצלנו, שרק %ד' ?בדו ראוי להתפ?? 
ולא ?זולתו, וכתב ע?-זה: ,ואדוני אבי ז"ל היה הדבר הזה קשה בעיניו מאד". אבל אם היה 
פַם 9ב למה שכתב הרמב"ן שם, היה מבין, שאין במקרא זה שום סתירה ?עיקר האחדות, 
לפי ש,המלאך הגואל* הוא כנוי 5 מִדה אלהית (,המלאך הגואל הוא העונה אותו בעת 
צרתו ושאמר לו אנכי האל בית אל והוא שנאמר עליו כי שמי בקרבו*). 1) נדפס בספרו: 
,ילקוט שלמה*, 2) כמובן, לא אור הנג?לה ?עיני ב שר, אלא האור הגג?ה ? גפש 
בשעת אכסטזה. 


ד = ייט" ו'יעבקייטיוד שכוי יי יקייר 


ושיו טוריי ריי ‏ הכוויי יי 


כ 


-- 
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אין החוקרים החפשים חפצים להאמין במסורת כזאת, לפי שנמנו 
וגמרו מכבר, שאין בתורת משה אלא הנגלה ממנה %בד ושהיא לפי רוחה. 
בלה רציונליסטית: אבל תמה אני, גָאּם התבוננו כל אלה החוקרים כראוי ככתוב 
,הנסתרות לד' אלהינו, והנגל+ת לנו ולבנינו עד-עולם לעשות את כל דברי 
התורה הזאת"!). רגילים לפרש את הכתוב הזה על מצוות ועברות 
שעושים בסתר, ועל מצוות ועברות שעושים בגלוי - ואין מרגישים כל 
את כל הדחק שבפרוש זה. כדאי להשתחרר רגע מכל זו הפשטנות הרגילה 
שלנו, בכדי לראות את הכונה הגלויה והברורה שבכתוב זה: הנסתרות, 
העמקות, הסודות, הסתרים, הטעמים הגנוזים של המצוות, ידועים הם כל- 
צרכם לאלהים, ואָנו, בני-האדם, אין לנו אלא לעשות ולקים את המצוות, 
אף-על-פי שאין אנו משיגים את סודן. הרי לפנינו שהתורה בעצמה מדברת 
על צד נסתר שבה, ואם ידוע הוא רק לאלהים לבדו, הנה --,לא יעשה 
ד' אלהים דבר, כי-אם גלה סודו אל עבדיו הנביאים". וסוף-סוף איזו רציונליות 
יש במצוה זו של פרה אךְמה? ואיזו רציונליות יש בשני שעירי יום- 
הכפורים, אשר אחד מהם יָעמד חי לפני ה' והשני ישָלח לעזאזל המדבָּרהּ 
ואיזו רציונליות יש בפרטי-פרטי עבודת הקרבנות? ואזי רציונליות יש 
אפילו בפרטי-פרטי עבודת המשכן? יאמרו כל אלה הם שרידים מן 
הַמַגִיוּת הקדמונה. אבל התורה בעצמה איננה מוסרת את הדברים האלה 
בתור שרידים; המצוה בדבר שני השעירים מסורה דוקא בהוד שירי מיוחד 
וברגש מרום וקדוש ולמצוָת פרה האדמה באה ההקדמה הקצרה, אבל עזה 
ונמרצה מאד: ,זאת חקת התורה"... 

וסוף-סוף - מה ענינם של הכרובים, 42 לא מה שפרשו כו 
קדמונינו, ,שהיו מעורין זה בזה והיו מראין אותן לעולי רגל: ראו חבתכם 
לפני המקום כחבת זכר עם נקבה")% ומה ענינם של עץ החיים ועץ 
הדעת והכרובים השומרים את דרך עץ-החיים וכדומה? וסוף-סוף -- מה 
ענינם של המל אכים בתורה" 3 


1) דברים, כ"ט, כ"ח, ‏ 2) יומא, דף נ"ד. 3) לד?ר נימרק בספר ,העיקרים? ש*ו 
שיטה שלמה אוריגינלית בענין זה. עליה אדבר במקום אחר. פה אעיר רק בכלל, ששיטה זו 
מבססת ַּלַה על יסוד בקרת המקרא לפי המסקנות האחרונות שלה. ד?ר נימרק חושב 
שבקרת? זו למדע מִברֶר ומדָיק, על-זה יש להשיב: ,ערבך -- ערבא צריך*, רְבִּי דבריה של 
עבקרת* זו איגם אלא השערות, לפעמים פורחות באויר. וכי נבנה השערות על-יסוד השערית 
שאינן מבררות כלל ‏ וכל%ל? מלבד זאת -- ,גבה טורא בינינו". ל%איש כמוני, שבא לידי 
אמונה באלהיותה של התורה, קשה למצא נקְדות-פגישה בינו ובין אלה שקרעו את התורה 
קרעים קרעים. אבל מתפלא אני באמת על שד"ל, זה שהאמין בכל-עז באלהיות התורה 
ובאחדותה, שלא שֶם לב למקומות הרבה בתורה, שפרושם האמתי הוא רק מיסטי. כמה יגיעות 
יגע שדזל בפרושו על התורה לפרש, למשל, את הפתוב: ,המלאך הגואל אותי מכל רע הוא 
יברך את הנערים ויקרא בהם שמי ושם אבותי אברהם ויצחק וידגו ?לרב בקרב הארץ? 
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שלשלח מקבלים מימות אבי הראנ"ד בספרד ורבי שמואל הנביא אבי רבי 
יהודה ההס"" באשכנז. ומתי ואיפה נפסקה השלשלת הזאת, בכדי שתהיה לנו 
הרשוה %אנר, שלא הרי תורת-הסוד הקדמוניה כהרי הקבלה? 

אמ נמצה את עמק הדין של המחקר החפשי בענין זה, הרי עלינו 
להניח, לא רק כמו שהניח לנדוּיר והבאים אחריו, שיש שני מיני סוד: 
א) הסוד האגדתי הקדמון, ב) הסוד הפילוסופי-עיוּני המאוחר, אלא שיש כאן 
שלשה מיני סוד: א) הסוד של ,מעשה-בראשית" ו,מעשה-מרכבה", - 
תורת האיסיים או למוּדים מושפעים מן האיסיים, -- ב) הסוד האגדתי 
שבספרי היכלות, שעור קומה, ועוד, ג) הקבלה בתור שיטה ולמוד מחקרי-עיוני. 

אבל מה הווא הדבר הנותן לנּ רשוּת להגביל גבוּלים ולהבדיל 
הבדלות כאלה? יכולים היינו לעשות כזאת, אם הינוּ מוצאים באמת איזו 
תקוּפה בדברי ימי ישראל מימות התנאים ואילך, שבה לא היו ,עוסקים 
בנסתרות", אבל באמת אי-אפשר להראות על תקופה כזאת. אם-כן אפוא יש 
לפנינוּ ‏ וק מסורה אחת ארְכּה ודרכי התפתחוּת בנוגע לגֶלויים שונים 
ולדרכי-ה סב רה שונים, אבל לא הפסק. ומאחר שאין הפסק במסורה זו 
של המסתורין - מה מקום כאן לשני מיני תורות-סוד או לשלשה מיני 
תורות כאלה? מתנגדי הקבלה התורנים באים רק בטענת שמא: שמא הסוד 
העתיק אַחֶר הוא מזה של המקפלים? לתורנים נשיב בתשובה תורתית: 
ברי ושמא - ברי עדיף. המקפלים אומרים ב ב רוּר, שתורתם מסורה היא בידם 
מקדמוני קדמונים, והתורנים המתנגדים להם טוענים: אולי אין הדבר פן.. 
ואשר לחוקרים חפשים, הנה הם נשענים רק על דרכי-הדבור, השונים 
בספרי המקבלים מאשר בספרי-הסוד הקדמונים; אבל כבר הוכחתי, שאין 
מהשתנות דרכי-הד בור כל ראיה על השתנות הלמוד עצמו תורת 
הלמוד לבשה צורה ופשטה צורה, אבל הצורה אינה עוד התכן העיקרי. 
אותו הסוד עצמו שנמסר בלחישה לרבי יוחנן בן-זכאי, למשל, הוא הוא 
אותו הסוד עצמו שנמסר בלחישה אחרי דורות רבים לאבו אהרן, וממנו 
לבאים אחריו בספרד ובאשכנז, הוא אשר נמסר להרמב"ן, הוא הוא אשר 
נמסר אחרי דורות רבים להאר"י, הוא הוא אשר נמסר אחרי דורוּת לרמ"ח 
לוצאטו והוא הוא אשר נמסר אחרי דור להבעש"ט והבאים אחריו מזה, 
ואחרי-כן להגר"א באפן אחר מזה, אלא שבכל עת ועת לבש לבושים 
אחרים ורכש לו דרכי"מבטא אחרים ודרכי-הסבר אחרים. 

אבל מאין לקחו התנאים עצמם את הסודות ההם? אומרים, שלקחום 
מן האיסיים,. אבל מאין שאבו האיסיים עצמם את מסתוריהם? אומרים, 
שלקחום מן הזרים שבאו לארץ-ישראל, מחיָלות אלכסנדר שהביאו עמהם 
סודות מהודו, וכדומה,. אבל מאין אנו יודעים דברים כאלה? ומדוע אנו 
נזקקים להשערות כאלה, שאין בהן אלא זרותן? מדוע לא נאמר, מה שהוא 
מסתבר הרבה יותר, שהאיסיים שאבו את תורותיהם מן התנאים הקדמונים, 
והתנאים הקדמונים--מן הסופרים, והסופרים-מן הנביאים האחרונים, והנביאים 
האחרונים--מן הראשונים? 
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בל הקבלה העיגנית וכי כָלה שאובה ממקור האפלטוניות החדשה? הן גרֶץ 
בעצמו מעיר ואומר, שרבי עזריאל ,מדפר מהמקבלים ומהקבלה כמענינים 
ידועים מכבר" - וכיצד ידבר מי שחחדש את הקבלה העינית על הקבלה 
והמקבלים כעל דברים ידועים מכבר? והעיקר, הרי רואים אנחנו מתוך הקדמה 
זו, שרבי עזריאל חשב את יסודות הקבלה לדברים שאי-אפשר להוכיחם 
במופת ושאינם צריכים לשוּם מופת, לפי שנעלים ונשגבים הם 
לאין-קץ על המופת השכלי ((,וישאלוּ תמיד דברים מופתיים אף 
במה שטאין הלשון יכולה לדבר ואין האזן יכולה לשמוצ, 
,המופת מאד נפלא ונעלם, כי מי אשר ישים מופתים בשמים, אשר הם 
רחוקים ממנו מהלך ת"ק שנה, וכל-שפן האלהות אשר אין חקר לתבונתו"), 
וכל מה שכתב ‏ בחקר הקבלה הוא רק בשביל אחרים, רק משום 
,ודע מה שתשיב" (,ואבוא החדרה ואשים מגמתי להשיב להם מענה 
שאלתם, ואפסול חרב מעצי התושיה, ומגן מהפלפול, ואחבר זה הספר 
להיות לפניהם לעמוד ברזל ולחומת נחשת, להרחיק ‏ דבריהם מעל, 
ולמען יסכרו מעינות תהום המעמיקים לשאל המגביהים למעלה"). 
בשביל שהפילוסופיה האפלטונית החדשה היתה ידועה *%ו יותר, ובלמוד 
האצילות שבה אפשר להשתמש לצרכי הקבלה, לקח ממנה ,מגן וחרב". 
הרי-זה פשוט תכסיס חיצוני ולא יותר. אם היה רבי עזריאל חי 
בדורות מאוחרים, היה לוקח אותה ה,חרב" ואותו ה,מגן" משיטות פילוסופיות 
אחרות. בשביל עצמו לא היה צריך כלל לכל ההתפלספות הזאת, לפי שלא 
ההתפלספות הביאה אותו לקבלתו, כי"אם האמונה בקבלה (עוהאמנתי 
בדברי המקבלים"), שהשיגה בתור התגלות (,אשר להם נגלו סתרי אל 
ח" וכל תעלומיו, וברוך הוּא כפח מצעשיו הגיד לעמו" 

נלכה-נא הלאה בדרך זו, בדרך ההבדלה וההפרשה בין הקבלה 
כשהיא לעצמה וּבין התגלותה בזמנים שונים בהסברים רבים ושונים, נעביר 
לפנינו את כל הטענות והמענות של מתנגדי הקבלה וכופרים בקדמותה, 
בין של התורנים המאמינים ובין של החוקרים החפשים, ונראה אם תעמודנה 
בפני הבקרת הטהורה. 

חלק גדול מן הטענות ההן מיסד על ההנהה, ש,מעשה בראשית" 
ו,מעשה מרכבה" לחוד, והקבלה-לחוד, אבל מה הוא הּדבר אשר יביא לכפור 
באחדותה הגמורה של כל המסורה המסתורית היהודית? רואים אנו תנאים 
שעסקו בנסתרות (רבי אליעזר בן-ערך, רב יוחנן בן-זכאי ועוד - חגיגה), 
רואים אנחנו את השלשלת המסורתית שאחריהם -- שלשלת האמוראים - והנה 
גם בה גדולים עסקו בנסתרות (רבי יוחנן -- חגיגה, פרק אין דורשין; רבה 
ש,ברא גברא", ועוד ועוד), רואים אנחנו את השלשלת המסורתית שאחריה- 
ימי הגאונים -- והנה גם בה גדולים שעסקו בנסתרות, כמו שכבר העיר רבי 
אברהם אליהו הרכבי, ול גם יהא שהגאונים בעצמם לא עסקו בהן, 
רואים אנחנו בסוף שלשלת הגאונים ובהתחלתה של שלשלת הרבנים הגדולים 
את אבו אהרן מביא עמו את הסודות מבבל, רואים \:נחנו אחר-כך 
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חזּק גדול לדברי אני מוצא גם במקום אחד בספר ,עזרת ד'" לר' 
עזריאל, רבו של הרמב"ן, דוקא באותו מקום שממנו נעזר גרֶץ בהחלטתו, 
שכל עָקרה של הקבלה העיונית מן האפלטונים החדשים מוצאו. הלא כה 
דברי ר' עזריאל שם): 

,אני האיש הידוע, המפורסם שמי בגוים, שמתי מגמתי מעיר לעיר, 
מאז היותי צעיר ועד הנה לא נחתי מהיותי מחפש ומבקש בסיד השם 
יתברך ויתעלה ומענין בריאת מעשיו, והאמנתי בדברי המקבלים, אשר להם 
נגלּ סתרי אל חי וכל תעלומיו, וברוך הוא כח מעשיו הגיד לעמו. ואני 
ברב תאוָתי, בכל-מקום שהיתה תחנותי, לא עצרתי כח לשאל מכּל אדם 
מענין הקבלה וְלקְבֶּלה כאשר יתכן, ואני בהיותי בארץ ספרד בין האנשים 
הולך ושוב כמנהגי, הביאני הזמן במקום עמק השפל ?) בין העם הנאספיעת 
להיות פילוסופים, ולא יספו ואת פועל ד' לא הביטו, וישאלו תמיד דברים 
מופתים אף במה שאין הלשון יכולה לדבר ואין האזן יכולה לשמוע, 
ובהיותי אצלם שאלוני מענין מעשי וענין גלותי וסבת הענין, והרחיבו על- 
פיהם והגיונם ובפילוסופיתם עד החזיקו בי בחזקת עור, בהיותי דובר %הם 
מענין עשר ספירות ואין-סוף, ואמרו לי, שלא יאמינוּ באלה הדברים, 
חלילה להם אם לא ידעוהוּ במופת, ואני עניתים, כי המופת מאד נפלא 
ונעלם, כי מי אשר ישים מופתים בשמים, אשר הם רחוקים ממנו מהלך 
ת"ק שנה וכל-שפן האלהות, | אשר אין חקר ל%תבונתו, ואחרי שאינם 
רוצים %האמין, כי-אם בדבר אשר יראה עליו מופת, מי יכריח להאמין 
דברים נסתרים שהם נעלמים מן העין ואדם אין שיוכל לעמוד בחקירתם, 
והם ענוּ לי: כי הסברא תכריחה לכל אדם להאמין, וכל מי שיכפור בסברא 
איננו חכם והוא חסר הבריאה, גוף בלתי שלם בשכל ותכונתו רעה, אכן 
מי שיאמר דבר מן הדברים, אם לא יביא סברא לדבריו לא יתכן להאמינו 
מצד היותו מקבל, והביאו ראיה מדברי חכם אחד מחכמתם |[מחכמיהם], 
שאמר שבעל התושיה אין להאמין בו מצד שהוא בעל תושיה, אכן יש 
להאמינו מצד מה שידבר, ואני בשמעי את דבריהם *בי חרד בקרבי, 
ואבוא החדרה ואשים מגמתי להשיב להם מענה שאלתם, ואפסול חרב מעצי 
התושיה, ומגן הפלפול, ואחבר זה הספר להיות *פניהם לעמוד ברזל ולחומת 
נחשת %הרחיק דבריהם מעלי, ולמען יסכרוּ מעינות תהום המעמיקים לשא? 
המגביהים עד מעלה, וקראתי שם זה הספר ,עזרת ד'" וסוד ד' מסרתי 
ליראי ד' ולחושבי שמו, %היות מהם לעזרת עם ד' בגבורים, ומד' אשאל 
שישפיע מבינתו עלי שלא אחטא". 

אחרי הדברים האלה באים דברים מלאים חריפות פילוסופית עצומו! 
והתעמקות רבה בסגנונם וברוחם של בעלי הפילוסופיה האפלטונית החדשה. 
אבל כלום צריך להוכיח מזה, כמו שמוכיח גרֶץ, שרבי עזריאל הוא אבי 


1 ברקדמת1 לספרו. ‏ 2) שיביליה (יוסט). 
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רבי משה חיים לוצאטו, הגאון מוילנה ורבי חיים מוולוזין מזה, והבעש"ט 
ותלמידיו ותלמידי תלמידיו מזה, החלו להסביר ולפרש את עניני הקבלה 
היותר עמְקים במשלים לקוחים מחיי יוםזיום של נשמת האדם, בהסברות- 
מחקר, יפות ונשגבות, חריפות ועמקות גם-יחד. ביחוד מצטין בזה החב"ד 
ומיסדו -- הרב מלאדי. כל עיקרו של החב"ד הוא - הפילוסופיה הנשגבה של 
הקבלה. החב"ד - כפי שכבר העיר מיזיס בספרו האשכנזי על החסידות - 
קרוב הוא מאד מאד לשיטה האידיאליסטית של פילוסופי אשכנז פיכטה, 
הגל ושלינג, ביחוד - לשיטה זו של שלינג, שיש בה מלבד העמק הפילוסופי 
הנשגב גם הרבה מן המסתוריות, בכל-זאת מי שיבוא ויאמר, שאין הקבלה 
במובנה הנקי אלא הפילוסופיה ש% שלינג בצביונה היהודי וברוחו של 
היהודי -- יטעה מראש ועד סוף. ראשית, אין החב"ד אלא אפן-הסברה אחד 
מאַפני"ההסברה הרבים והשונים של הקבלה: שנית, והוא העיקר, החב"ד 
מבקש דרכי-הסברה, ובכל עת שבעל החב"ד המעמיק מוסיף משל על 
משל להסביר עניני השראת האלהות מתוך עמקי נשמת האדם, על דרך 
,מבשרי אחזה אלוה", הוא מוסיף על זה תמיד ,ואף-על-פי שאין המשל 
דומה %נמשל כלל" או ,על דרך משל בהבד% הבדלות ?אין קץ'"; 
והשלישית, נמצא אחד מגדולי תלמידי המגיד ממזריטש ו), שהתרעם בגלוי 
על אפן הסברתו של בעל ,שער היחוד והאמונה" ואמר בבאור ההבדל 
שבין ד' לאלהים: ,לא כמו שנדפס בספר אחד לגדול אחד בזמגנו מפורסם 
וקרא שמו ,שער היחוד". ותאמין לי, אחי, כי כל דרכיו לא דרך ישכון 
אור בחקירות ומשלים לא נהנים ולא מועילים... וכל דרכיו בחזקת סכנה 
בזהּ,. שומר נפשו ירחק מהם". 

היוצא לנו מכל האמור הוא: א) שצריך להתבונן באמתיות הקבלה 
לא לפי חֶקות האנליזה והסינתְּזה, ‏ לא על-פי דרכי החדוד הפלפולי, אף 
לא רק לפי דרכי ההקש ההיסטורי, ואף האינטואיציה המספקת למטפיסיקה 
איננה מספקת להשגת הקבלה, כי-אם צריך %זה גם שמיעה פנימית 
מיוחדת. ב) שיש הבדל גדול בין עיקרי אמתיותיה של הקבלה, שנצחיים הם 
כנצחיותה של התורה עצמה, ובין דרכי-ההסברה שלה המשתנים מדור 
לדור, ממקבל למקבל, לפי שכל מקבל החפץ לקרב מעט את השמים אל 
הארץ, לגלות מעט מזער דברים שהם כבשונו ש? עולם, מוכרח הוא 
להלביש את האמת האלהית דברים המובנים לבני דורו, וממילא מוכרח הוא 
לשאל מלים מלאכותיות או גם משגים חיצוניים מפילוסופיה זו או אחרת 
המובנה לבני דורו, ובהחלו להסביר הסברות יכול הוא לטעות כמו שיוכל 
לטעות כל חוקר ?). 





1) ר' צבי הירט מזידיטשוב בספר% ,סור מרע ועשה טוב", דף 5*ז בהג"ה 
ובמקומןת אחרים. 2) ידועים הם דברי האר"י, שאין לסמוך ביותר על דברי המקבלים שחין" 
אחר הרמב'ן. (צין ,נגיד ומצוה" לר"י צמח, דף א'). 
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,אל יפתוך רעיונים -- כותב בעל ,מקדש מלך"1) - לומר, שיש במקום 
הנאצלים העליונים מראות וגוָנים". 

שמא תאמר: הרי האזהרות האלה אמוּרות רק ביחס לציורים ותארים 
ותמונות, אבל לא למחקרים הבאים בספרי הקבלה; אלה המחקרים הרי 
הם הנמש% של כל מיני המשלים והמליצות שב,אידרות* ובכל הדומה 
להן, ומאחר שאלה המחקרים מזכירים לנו את השיטות הפילוסופיות השונות, 
הרי הרשות %נו לאמר, שכּל ,חכמת הקבלה" לא שאולה ולקוחה היא מן 
השיטוה הפלוסופיות ההן,- 

אשיבך: אפשר היה לדבר על מוצא הקבלה משיטה פילוסופית זו או 
אחרת, אם היינו מוצאים במחקרים האלה דוגמא רק לשיטה זו או אחרת; 
אבל מאחר שמוצאים אנוּ במחקרים האלה דוגמא %כ% מיני השיטות 
הפילוסופיות השונות, הרי נראה בעליל, שגם המחקרים אינם עצם 
הדבר שהמקבלים חפצים להגיד ושבאמת גם המחקרים, כהציורים והתמונות, 
אינם אלא משל למַה שאיננו נתפס בשום רעיון ספקולטיבי והשגה פילוסופית, 
כי-אם בהסתכלות נשמתית %תוך עינו של עולם. 

והנה גם זאת: המקבלים מגלים %נו במקומות אחדים מספריהם, 
שלא רק הציורים והתמונות שלהם הם מש5, אלא שגם הנמש% בעצמו- 
המחקרים העיוניים הרבים והעצומים, ולוּ יהיוּ גם דקים מן הדקים, - אינם 
כל עיקרה של ,חכמת הנסתר", שזו האחרונה מְשגת רק לשרידים מעטים, 
כאשר יבריק הברק... 

אמרו בזוהר: ,מלין אילין לא אתייהבו בר לאילין דעאלו ונפקו", 
והבָּונה - אומר המקבל ר' מנחם די פונזנו בספרו ,עמר מן" -- ש,הזוהר 
נתפן לנשמות שנכנסו בעולם הזה ויצאו ממנו, דהיינו, שיש להן התפשטות- 
הגשמיות האמתית, אב? מי שנכנס ולא יצא, רצוני לאמר, ש?א יצא 
מגופניות, בודאי אינו מכון כ%% וכ%% אפילו נקודה קטנה מן 
הזוהר והכתבים (כתבי האר"י) ונדמה יודעים ולא יודעים כלל". 

,נסתר - אומר| אחד מגדולי הקבלה והחסידות 2) - נקרא דבר 
שאין אדם יכול להבינו ?*"חברר, כמו הטעם של המאכל אי-אפשר 
לספרו למי שלא טָעם טַעם זה מעולם; אך מה שהעולם קוראים ,נסתר* - 
חכמת הקבלה - איך הוא נסתרז הלא כל מי שרוצה ללמוד -- הספר פתוח 
לפניו; ואם איננו מבין, הוא צם-הארץ --ולפני איש כזה גם גמרא ותוספות 
גקראים ,נסתר". אלא ענין הנסתרות שבזוהר ובכהאר"י |"ל הכל בנוי על 
ענין דביקות הבורא יתברך למי שזוכה להדבק בבוראו ולהיות צופה 


במרכבה עליונה"... 
וגדולה מזו מצאגו ראינו בין גדולי המקבּלים האחרונים,. הנה מימות 


1) בראש הספר. ‏ 2) ר' מנדיל מפרמישלאן, הובאו דבריו בספר ,לקוטי יקרים 4 


דף כ', ץ'ב. 
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שונים שבזוהר ובין ספר ערבי פילוסופי-מסתורי, שיסודותיו של הזוהר 
וסגנון דבריו במקומות רבים ?קוחים הם מאותו פפר: אבל כבר 
מצאו הקודמים לו מבטאים דומים לאלה - ועוד בהרבה יתר בהירות - 
בספרי הגנוסטיקים, ואחרים- בספרי הצנדוסטה, ואחרים - בספרי ואדות 
ועוד. 

הוא הדבר אשר אמרתי: אם נבוא לחקור על מהותה ומוצאה ש% 
הקבלה לפי השוָאת הלשונות והמבטאים - אין לדבר סוף. אפשר למצא 
אז כל מה שרוצים, וממילא -- לא-כלום. הלשונות והמבטאים הם בקבלה 
רק קליפה %,תוך" אחד נורא ונשגב, אשר מן הנצח מוצאו ואל הנצח ישוב. 
כל מקבל ומקבל השתמש בספרי חוקרים שונים שבאו לידו, בין מספרי 
ישראל, בין מספרי העמים, ושא? מהם מבטאים שונים, בכדי ?שבר את 
האזן במה שהיא יכולה לשמוע וּלהסביר לשומע או ?קרא שמץ מאותן 
העמקות הנשגבות, שבאמת %א נתנו להסביר. אם מקבל אחד משתמש, 
למשל, בספרי האפלטונים - והשני בספרים ההולכים בשיטת אריסטו, אין 
הקבלה כש היא ל עצמה ?א אפלטונית ולא אריסטוטלית, אלא שהאחד מצא 
לו לנכון להלביש את הדברים הכמוסים מבטאים אפלטוניים, והשני - 
מבטאים משאיים.. 

יכולים היינו לעשות את המקבלים אחראים על כל המבטאים שלהם 
וכל מיני הציורים והתמונות שבאים בספריהם, אם היו המקבּלים מוסרים 
את כל הדברים האלה בתור עצם האמת המכסה מכל רעיון: 
אבל באמת הרי כל המקכלים הגדולים והאמתיים מגלים <נו, שכל 
מה שהם מדברים בענינים האלהיים האלה, הם מדברים רק ררך- 
מש 

,אתה חכם - אומר הרמ"ע מפאנוו)- טהר רעיונך ומחשבותיך 
לידע, שלמעלה אין אבר גשמי ח"ו, הָזהר בנפשך מאד, ואף-על-פי שאנו 
עושים משל". 

,הכל דוגמא -- אומר ה,מגיד"0 -- כאשר ידעת". 


צַל עיקר שיטתו של הד"ר נימרק אדבר במקום אחר. פה אעיר רק בנוגע לשוויים, אטר 
הוא מוצא בין הספר ‏ ,חי בן מקוץ" ובין סגנוני ספר הזוהר. מלבד פה ששויר הלשונות 
אין מוכיחים כאן מאומה -- כמו שהעירותי בפנים -- הנה הציור על-דבר ה,סבא" וה,רעיא 
מהימנא", שהד"ר נימרק נסמך עליו ביחוד, יִשָנוּ גם בתלמוד ובמדרשים -- הקודמים האגדות על- 
דבר משה הרועה הנאמן והספורים השונים, שבהם מלפיע תמיד ,ההוא סבא". פין תוס' חולין %ף' ע'א 
דצור המתחי? , אשכחיה ההוא סבא": ,יש מפרשים, דכל מקום שהוא מזכיר ההוא סבא הוא 
הוא אליהו, ואי-אפשר *ומר כן בפרק במה מדליקין בעובדא דר"ש בן-יוחאי"% אבל אם אי- 
אפשר לפרש כן במקום אחד, אין מכאן ראיה על מקומות אחרים. בכל-אפן ,ההוא סבא* 
מופיע ברוב הספורים הנזכרים בתור התגלות חכמה עליונה, 1) כנפי יונה, חלק א<', 
פרק א'. 2) מגיד מישרים, פ' מקץ. 
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של התלמוד איננו דרך ל%מוד ש" הפשט',. מדוע לא עלה גם על לבו הוא, 
שכשם שיש דרך מיוחד לתלמוד, השונה לגמרי מדרכי הלמוד של הפשט 
ומדרכי הלמוד של החכמות השונות, כך יש-לה %,חכמת הקבלה" דרכי 
ההשגה המיוחדים שלה% אם היה דילמדיגו משיג את זאת, לא היה טוען 
רבות מטענותיו נגד ,חכמת הקבלה". 

אבל מתנגדי הקבלה התורנים והחוקרים החפשים גם-יחד קראו בספרי 
הקבלה כמו שקוראים בספרי פלפוּל ודרוש או כמו שקוראים בספרי מחקר, 
על-כן הם טוענים טענות שאין ל%הן כ% מקום בהשגה מסתורית, שואלים 
ומשיבים, חוקרים ודורשים, בונים בנינים של תהו ומשערים השערות שאין 
להן שחר. 

בכדי להוכיה את אפסותן הַמַהלטת | ש% רבות מאלה הטענות 
וההשערות, אני אומר - ,יכה יוסי את יוסי". די לי, אם אמר, שכל 
ההשערות של החוקרים החפשים בדבר מוצא הקבלה כלן יחד ,צודקות" 
הנה, כלומר: אין השערה אחת מכרעת את האחרות, ואם עלפי 
חיצוניות הדברים נשפוט - כמו שעושים חוקרי הקבלה - הנה צריך להניח 
את כל ההשערות גם-יחד. צריך אפוא להניח, שהמקבלים לקחו את עיקרי 
דבריהם גם מן הַמִצרים, גם מן ההודים, גם מן הפרסים, גם מן היונים, 
גם מאריסטו, גם מאפלטון, גם ממתנגדי אריסטו, גם ממתנגדי אפלטון, גם 
מן חכמי ערב, גם ממתנגדיהם, ‏ גם מחוקרי ישרא% הראשונים, גם 
ממתנגדיהם.| ומאחר שהכ% מודים - אף מתנגדי-הקבלה עצומים כגרֶץ - 
שיש-לה לקבלה ביסודה שיטה מסְדרת ומשכללת, כיצד אפשר לה 
לשיטה זו להיות בעת ובשעה אחת גם שיטת האחדוּת (רנ"ק, יואל, ועוד), 
גם שיטת השניות (פרנק, רובין, ועוד), גם שיטה של הגנוסטיקים, גם שיטה 
של האפלטונים החדשים (גרץ, ועוד), גם שיטת אריסטו (שד"ל) וכדומה? 

הנה במקומות אחדים מספריו מוכיח רובין ב,ראיות רבות", שהקבלה 
לקוחה היא מן הפרסים וממילא שיטתה היא שיטת השניות הַמָּחלטת, 
ובמקומות אחרים מספריו הוּא מוכיח גם-כן ב,ראיות רבות", שהקבלה 
לקוחה היא מן ההודים וממילא שיטתה היא שיטת האחדות הפנטיאיסטית, 
שרש לשיטת שפינוזה וכדומה. 

הנה הוּרה שניאור זקש ורבים אחריו על היחס שבין האפלטונים 
החדשים, שיטתו ש% גבירול והמקבלים - וממילא, שהמקבלים מאמינים 
באצילותה של הנשמה, באלהיותה כשהיא לעצמה, בנצחיותה לפי 
שרש-שַרשה, בישותה וממשותה האלהית הנשג;בה בטרם תכנס לגוף האדם, 
והנה שד"ל מוצא מקומות אחדים בזוהר, המדברים על הנשמה - כאלכסנדר 
הפרדוסי -- כעל כח והכנה לבד. 

הנה בא ד"ר נימרק ו) והוכיח על-פי ההשוָאה שמצא בין מבטאים 


1) געשיכטע דער יודישען פילאזאפיע דעס מיטטעלאַלטערס, ערשטער באנד, ז, 185, ועוד. 
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וקדדשת החיים מיוחדת, ועל-כן הפליגו בזוהר ואמרו: ,מאן דאיהו חיובא 
ויעול למנדע רזין דאורייתא, כמה מלאכי חבלה דאתקריאו חושך ואפלה, 
נחשים ועקרבים, חיות ברא איתקריאו, ומבלבלין מחשבתיה דלא יעול 
לאתר דלאו דיליה, אבל מאן דאיהו טוב, כל אינון נטירין אינון לממריה 
וקטיגור נעשה סניגור וייעלון 5יה לטוב הגנוז" 0. 

אמת, שהויב ר' אריה די מודינה מתמרמר מאד נגד הנחה זו של 
המקבלים ואומר: ,הנני שומע דברי בעלי הכת הזאת (המקבלים) ישיבו, כי 
לא עלה בידי (למוד הקבלה) מפני מאמרם השגור בפיהם, דלאו כל מוהא 
ומוחא סביל דא, אשר הפָּרוש יהיה ודאי אחד משנים: או שאין כל מוח 
ומוח כל-כך זך וישר להבין המושכלות ההמה לגדל עמקם ודקדוקם, או 
שאין כל אדם ראוי מצד נשמתו, שלא יצאה ממקום כל-כך מעלה וטהור, 
ולא זכך אותה במפעליו וצדקתו, להיות זוכה להכנת סודות של קדְשה 
וטהרה כמוהם, ועל-כן לא רבים יחכמו, ולי יאמרו: גם אתה כאחד 
מהם, - או כי קצר שכלך מהשתרע או אין זה כי-אם רוע לב 
ונשמה"?). 

והוא משיב על-זה: שאם אי-אפשר להשיג את הקבלה מעמק המשג, 
הנה פלפולי המקבלים, אף אלה של הרמ"ק ובעל ,ראשית חכמה" תלמידו, 
קלים ודקים המה ואינם צריכים לא לעיון ולא לחריפות; ואם מפני ,שרש 
הנשמה", הנה מצאנו ראינו גם גוים מִקְבְּלים, כפיקו דע מיראנדולא 
ויאָהאַן רייכלינוס 3) וכדומה. 

אבל טענה זו חזקה היא רק כשלוקחים שטחיותם של דברים, ולא 
בשמסתכלים בפנימיות הדברים. באמת אפשר לו לאדם להשיג במהירות 
נפלאה, למש*, את כל החלוקים החריפים של ר' יעקב פילאק או גם להתיר 
ברגע אחד את השאלות היותר סבוכות וקשות של המתימטיקה, ובכל-זאת 
לבלתי הַשַג עד-מה מאותם הפלפולים ,הדקים והקלים" של הרמ"ק והדומים 
ל כי לא בפלפול הדבר תלוי ולא בחריפות, אף לא בעמקות רגילה 
של שכל, כי-אם בתפיסה אינטואיטיבית מיוחדה ובצפיה לבבית. על:-כן 
אפשר לו לבעל תלמוד חריף ובקי, שלא ישיג מאומה ממה שהוא קורא 
בספרי המקבלים, ו,גוים" וחסידי אומות-העולם כמירנדולא וריכלין ישיגו 
בהם דבר-מה. אמת, כי גם אלה החכמים והדומים להם הכניסו ערבוביה 
של דמיונות-שוא לקבלה, אבל זהו דוקא מפני שלא היה בכחם ללכת 
בדרך הסלולה אשר למקבלי האמת והלכוּ בארחות עקלקלות, שאבו מים 
ממקורות זרים, הכניסּ את התבן לתוך הבר והרכיבוּ את האמת המסורתית, 
השרשית, בחלומות בטלים של עצמם. 

והפליאה גדולה ביחוד על ר' אליהו דילמדיגו, זה שהשיג וידע, שלכל 
חכמה צריכה מתודה מיוחדת ודרכי השגה מיוחדים ושעל-כן ,דרך למוד 


1) זוהר, במדבר, דף קכ"ז, ע?א. 2) ארי נוהם, פרק ?גי 3) קם, 
התקופה ע 20 
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מדבר אני לא על החולקים על הנחה זו או אחרת של המקבלים או גם על 
אחדות מן ההנחות ההן, כי"אם על החולקים על עיקר המסתורין בכלל 
ועל מציאותם בישראל בימים הקדמונים בפרט. ההתנגדות השרשית הזאת 
מוצָאה מן אותו הדרך והאפן שבו מבקרים את הקבלה. נושאים ונותנים 
בעמקי-העמקים של הקבלה או- כפי שעושים מתנגדי הקבלה התורנים - 
בדרך ואפן של למוד התלמוד, בדרך החדוד הפלפולי או - כפי שעושים 
החוקרים החפשים - בדרך ואפן האַנָּליטי של המתימטיקה או בדרך הנסיון 
ודרך ההַשוְאֶה ש% מדעי הטבע, ובאפן היותר טוב - באָפני ההשוְאֶה 
ודרכי ההשערה של המדע ההיסטורי. אבל כבר הגיעה העת לראות עמקות 
אלה, מוצאן ושרשן מתוך אספקלריה אחרת לגמרי. כבר נַסּוּ אחדים 
לראות בעמְקוּת הקבלה מתוך אספקלריה של מטפיסיקה עִמְקה, כמו ר' 
נהמן קרוכמל ב,חידות מני קדם" שלו וב,דרכי החיצונים" שלו1) והד"ר 
לאל ב,מדרש הזוהר"2) שלו. בעתות האחרונות החלו %בקש בספרי 
הקבלה אוצרות של שירה נשגבה (ברדיצבסקי, הוּרודצקי ואחרים), אבל 
גם זה איננו מספיק. צריך לבקש בספרי הקבלה לא רק מטפיסיקה ידועה 
או גם שירה נשגבה, כי"אם גם- ביסודה- אמת גדולה ונשגבה. 
אמת זוּ לא נשיג על-ידי פילוסופיה גרידא, אף לא עללידי שירה גרידא, 
כי אם - בעזרתן | של הפילוסופיה והשירה - על-ידי ראיה מסתורית 
מיוחדת. 

המקבלים מדברים תמיד על ההכנה המיוחדת, שצריכה לאיש הבא 
לחדור לתוך עמקי הרזים, צריך לזה ,אובנתא דלבא" ו,רעותא דלבא", 
ו,רעותא דלבא" איננה מה שקוראיס מחשבה, ול גם תהיה עמקה 
שבעמָקות, | כידאם- לב בתור כלי להשראת האלהות. אמרו 
בזוהר: ,קודשא בריך הוא, אף-על-גב דלית מחשבה תפיסא ביה כלל, - 
ברעותא דלבא אתידע" הנה כי כן: המחשבה איננה תופסת את 
האלהות בשום אפן, ורק ה,רעותא דלבא", הלב הבטל לאלהות, צמא, עורג 
ושוקק, תופס דבר-מה לפי ערכו וכחו. ,נודע בעלה - איהו מתידע לכל 
חַד וחַד לפום מה דמשער בלביה".. 

למוד המסתורין דוּרש מוח מיוחד, ועל-כן מזהירים תמיד בזוהר: 
,לאו כל מוחא סביל דא";: דורש מוּסריות נשגבה, נזירוּת ופרישות 


1)\ שער י"ב ושער ט"ו מספרו ,מורי נבוכי הזמן?. ב,דרכי החיצונים" הוא נוטת 
לראות ב,חכמת הקבלה" עמקות של הגנוסטיקים, אבל ב,חידות מני קדם" שלו הוא מבקש 
את שרשי עמקות הקבלה לא רק אצל פילון והאיסיים, כי-אם גם אצל התנאים הראשונים. 
שערי ,מורה נבוכי הזמן" לא נשלמו, כידוע, אבל גם מן הנשאר רואים אנו, שחפץ רנ"ק 
לאַחד את העיקרים היסודיים של תורת-הסוד שלנו עם מסורת-ישראל העתיקה -- מזה, ועם 
הפילוסופיה של הִגַל -- מזה. 2) רעליגיאנספילאזאפיע דעס זאַָהאר אונד איהר פערהאַלטגיס 
צור אלגעמיינען יודישען טהעאָלאָגיע, לייפציג 1849, 
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לומד לדעת את כל המצבים הרבים והשונים, שבהם הדבר נמצא בכ*% 
נקדה ונקדה ש% הזמן והמקום, כשאני חוקר ודורש הרבה במצבים 
הרבים, השונים והמשנים ההם במתודה אנליטית נכוחה וישרה, ואחר-כך 
אני מְכַיל כל התוצאות הפרטיות הרבות והשונות, שהשגתי אותן עלדידי 
האנליזה, במתודה סינתְּטית נכוחה וישרה, אני משיג עליידי-זה את חַקי 
התנועה, אבל אין אני משיג עדין עלזידי-זה את התנועה עצמה. 

את זו האחרונה אני משיג כל-צרכי רק בשעה שאני בעצמי 
מתנועע. אז אין לי צרך בציור מצבי התנועה בנקדה זו או אחרת של 
זמן ומקום, ציוּר הנותן רק איזה תאַר ודמוּת של הדבר או איזה משל 
ופַרוּש של דבר, לפי שיודע אני ומשיג אז את התנועה עצמה, כל-זה 
אמת בנוגע לכל הפרובלימות הגדולות והקשות שהמטפיסיקה עוסקת בהן. 
כל-עוד שאנוּ מסביב לדברים אלה, כל-עוד שאנו חוקרים ודורשים על- 
אודותם, לא יצילונוּ כל הפלפוּלים המטפיסיים וכל מיני השיטות הפילוסופיוּת 
מן הסתירות, אבל בשעה שיודעים אנוּ את הדברים עצמם בידיעה אינטואיטיבית, 
הסתירות מתישבות ממילא. כשאנו יודעים בידיעה אינטואיטיבית 
את חיינו ואיננו עושים אפוא את החיים לאוביקט של חקירה, כמי שעומד 
וחוקר על דבר שהוא מחוצה לו ושצריך הוא להכירו ולדעתו על"פי 
סימניו, | מצביו וחליפותיו, | אנו מכירים ומרגישים את כ% זה הרבוי 
שבּהַמְשָכַת החיים ועם-זה גם כל האחדות שבהם ואיננו רואים כל סתירה 
בין זה הרבוי ובין זו האחדות. כל זה אמת גם בנוגע ליתר הפרובלימות 
המטפיסיות. אין האינטואיציה רואה סתירות, במקום שהאנליזה רואה אותן 
בהכרח, 

ואם המטפיסיקה יש-לה המתודה המיוחדת שלה, השונה תכלית שנוי 
מן כל המתודות השונות של המדעים הלמודיים והטבעיים גם-יחד, ע9 
אחת כמה וכמה שיש-לה למיסטיקה המתודה המיוחדת שלה, השונה 
תכלית שנוי לא רק מאלה של המדעים החיוביים והלמודיים, אלא גם מזו 
של המטפיסיקה. האינטואיציה הנכונה, המספקת למטפיסיקה, איננה מספקת 
למיסטיקה כלל וכלל, למטפיסיקה דיה הידיעה העצמית, הפנימית, בשעה 
שהמיסטיקה דורשת הסתכלות פנימית עַמְקה לתוך המקור 
הראשון ש% ההויה, בשביל המטפיסיקה - די לי, שיודע אני את חיי 
בהכרה אינטיאוטיבית, אבל בשביל המיסטיקה צריך אני להסתכל תמיד במה 
שבורא ויוצר תמיד את החיים ההם. אם מתרגמים אנו את הַמְּשג 
אינטואיציה במלת ,צפּיה", איננו עושים כהוגן. ה,צופה במרכבה" איננו 
משיג את הדברים בידיעה אינטואיטיבית לבד, כי-אם מסתכל הוא ורואה 
שרש חיותם, מתחלה בעל הסוד מסתכל לתוך שרש נשמת עצמ, 
ומשם - לשרש הנשמות בכלל, לנשמת היקום. ,מבשרי אחזה אלוה". צל- 
כן נקראה חכמת הסוד בפי ר' עזריאל, רבו של הרמב"ן, בשם: ,חכמת 
האנ".. 

וזו היא ראשית חטאתם של כל המהנגדים לקבלה וכופרים בקדמותה. 
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חשבוני התשבורות ונסיונות התכונה; אבל נשים כל מאדנוּ ודיינו מכל 
מחלוקת בהרחיק אחת מן הדעות בסברות מכריעות. 

ואם בא שי"ר בהערותיו ל,בחינת הדת" והשיג על דילמדיגו בטענו: 

,ברור לנו, שאין התהלפות דרכים כזאת במציאות כלל, שהרי בכל 
חקירות שנחקור בכל חכמה וחכמה אין אנו יכולים להשתמש, כי-אם באחד 
משני הדרכים בלבד, או בדרך האחד שהוא מן הכלל אל הפרט או בדרך 
השני שהוא מן הפרט אל הכלל, ונקראים בפי חכמי העמים ,מעטהאָדוּס 
סינטהעטיקא עט אַנאליטיקא", כידוע, ושניהם נובעים מן המקור הראשי, 
שהוא ההגיון, כי רק זאת החכמה היא הכלי אשר בו נשתמש בחקירת כל 
ענין, והיא המישרת השכל האנושי בכל דרכיו" - 

אין בדבריו כלום,. כל הפילוסופיה החדשה אינה אלא חפוש דרכי 
המחקר המיוחדים של המדעים בכל%ל ושל כל מדע בפרט, בקרת המתודות 
השונות של המתימטיקה, של מדעי הטבע וכדומה, בקרת השכל האנושי 
עצמו, מה הוא יכול להשיג ומה איננו יכוּל להשיג, בקרת המטפיסיקה 
וחפוש דרכיה המיוחדים. אף ההתבוננות השטחית מגלה לנוּ, שאין האנליזה 
והסינתּזה לבדן מספיקות לכל הלמוּדים והמחקרים. גלוי וידוע הוּא עתה 
לכל, כי המתודה העיקרית של למודי הטבע, למשל, היא -- ההבחנה החושית 
והאקספָּרימנט, בשעה שהמתודה העיקרית של למודי המתימטיקה היא - 
הספקולציה הנכוחה והישרה. אף לדעת אלה האומרים (כגון ספנסר וחבריו), 
שהתחלותיה הראשונות של המתימטיקה נתנות לנוּ לא מן הקודם אל 
המאוחר (כדעתו של קנט), כי-אם ככל מדע - מן המאוחר אל הקודם, 
מנסיונות שוּנים אשר ינסה האדם מראשית ימי ילדותו, הנה זה הוא רק בנוגע 
ל*התחלות, אבל לא בנוגע למתודה. הכל מודים, שאפשר להשיג את 
הלמודים המתימטיים רק בשכל עיוני ישר, ולא בהבחנה חושית 
ואקספרימנטים. 

והנה בעת האחרונה קם פילוסוף מוּבהק - הנרי ברגסון -- והורה, 
שכל המבוכות הרבות של המטפיסיקה, כל העמל הרב לישב את הסתירות 
הגלוּיות של היות ובלתי-היוּת, הזמן והמקום, המנוּחה והתנוּעה, וכדומה, 
כל אלה הספקות מזה וכל זו הכפירה באפשרותה של המטפיסיקה מזה, 
הכל יצא מתוך שהשתמשו בשאלות המטפיסיקה באותה המתודה הסינתָּטית 
או באותה המתודה האנליטית, שבהן אנו משתמשים בבואנו להבין 
ולהשיג את ההופעות של הטבע בתור מדע חיובי או את למודי חכמת 
השעוּר, וכדומה, המתודות האמורות אינן משיגות בשום-אפן את התוך של 
דברים. משיגות הן רק ציורם של דברים, תרגומם של דברים, מִשָלֶם של 
דברים, אבל לא את הדברים עצמם, לא פנימיות טבעם, לא מהותם 
העיקרית והתוכית. על-ידי האַנליזה והסינתָּזה אנו משיגים רק את המצבים 
השונים של הדברים, צרופיהם, תמורותיהם וחלופיהם, אבל לא את עצמות- 
עצמותם. את זו האחרונה אנו משיגים בהשגה עצמית בלתי-אמצעית, במה 
שאנו קוראים אינטוּאיציה. אם רואה אני, למשל, איזה דבר מתנועע, אני 
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שנזכרו במשנה ובתלמוד, %בין ספרי הסוד שנכתבו בימי הגאונים ולבין 
ספרי חכמת הקבלה שנכתבו בסוף האלף החמישי וּבתהלתו ש% האלף הששי. 
נשתנו רק הצורות והסגנונים, אב? לא התנכן העיקרי ה) 
שהמוצא הראשון והעיקרי של מסתרי-ישראל הוא %א מבב? ולא מפרס, 
לא מהודו ולא מיון, לא מערב ולא מִעַם אחר, כי"אם מעמק עמקה ש% 
תורת משה. ו) מה שיוצא ממילא מכל האמור, שאין תורת משה רק נמוס 
חברתי או גם פילוסופי, תועלת, מוסר ומדות, כי-אם בראש ובעיקר - 
כבשונה של ההויה, קרש קדשה, נשמת נשמתה. 

דברים אלה יתבררו לנו מתוך מה שנשיב על כל טענותיהם ש9 
מתנגדי הקבלה וקדמותה, בין שהם תורנים מאמינים ובין שהם תוקרים 
חפשים. , 


ב 
בּרֶת הַבּקרֶת 


דבר גדול השמיענו הפילוסוף התורני ר' אליהו דילמדיגו ב,בחינת 
הדת" 1) שלו: 

דרכי הלמוד מתחלפות מאד, 8% לבד בחכמות המתחלפות, אב% 
(רצונו לאמר: כי-אם גם) בלמוד האחד עצמו - אתה רואה, שהלמוד הנכון 
המיוחד לבעלי התלמוד בהוצאת הדינים זולת הלמוד המיוחד לבעלי הלמוד 
ולבעלי הפשט, ולזה ראוי שנדריך בלמוד אלה הדברים אשר אנחנו בהם 
(דברי התורה) באפן הראוי והמיוחד %הם, ושלא יבקש אדם מאתנו ראיות 
הכרחיות במוחלט בדברים האלה, אבל יספיקו אליו הראיות הנכונות 
המיוחדות %זה הלמוד". 

כונתו: ‏ כל חכמה וחכמה יש לה מֶתודה מיוחדת, וצריך ללמוד 
אותה ולהשיגה רק על-פי דרכי המתודה ההיא. ולפיכך בבואנו לבקר 
איזו חכמה שתהיה, צריכים אנו לשים %ב בעיקר א% המתודה ההיא 
ולראות עד-כמה דברי החכמה, פרטיה וענפיה, מתאימים עם המתודה שלה. 
דרכי הלמוד של התלמוד, למשל, שונים הם לגמרי מדרכי הלמוד ש%9 
הפשט, ולפיכך אין לבקר את למודי התלמוד על-פי דרכי הלמוד המיוחדים 
לפשט, אלא לפי דרכי הלמוד המיוחדים לתלמוד עצמו, 

בכדומה %זה כבר כתב הרמב"ן בהקדמתו לספר ה,מלחמות" של 


ודע כל לומד תלמודנו, שאין במחלוקת מפרשינו ראיות גמורות 
ולא ברוב קושיות חלוּטות, שאין בחכמה הזאת מופת ברור כגן 


1) צד 3. 
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וערבית; ועל כי האיסיים התעסקו ברפואית על-ידי שמות ומלאכים, קרובה 
היא ההשערה, כי הספרים הנזכרים וכן המאמרים הנמצאים בתלמוד ומדרשים 
בענינים אלה יצאו מבני כת האיסיים, ואף כי חלק הקבלה המעשית 
נתפרסם שם על"ידי החבורים הנזכרים, החלק הלמודי מן הקבלה היה גם 
בבבל ופרס כמוס וחתום אצל יחידי-"סגלה, כיאות לחכמת הסודות, ובו 
נוספו כפעם"בפעם דברים משיטת הפילוסופיה הזמנית", 


,אחר אשר מכל זה נודע לנו ברור, כי מקור חכמת הסודות 
שבאיטליה ואשכנז היה בבבל ופרס (אף כי פעם בפעם חדשו בה דבוים 
והוסיפו עליה בארצות אירופה), נוכל %קבל כיסוד מוסד, כי גם חכמת 
הקבלה שבספרד ובפרובינציה היא נצר ממטעי בבל, וכפי הנראה - יצאה 
מבבל בזמן מאוחר בערך, אחר שנתפשטה שם פילוסופית הפלאטונים 
החדשים עם הוספות, שחדשו הפילוסופים הערבים בארצות המזרח ובספרד, 
או יוכל להיות, כי אחד מבני משפחת ר' משה בר' קלונימוס הלך מאשכנז 
לספרד ושם קבל חכמת הנסתר על-ידי הפילוסופיה. וכמו שהיתה חכמת הסודות 
צרורה וחתומה באיטליה ובאשכנז במשך שלש מאות שנה מר' אהרן מבג דאד עד ר' 
אליעזר מגרמיזא, ועד זמנו של זה האחרון היתה נמסרת בחשאי מאב לבנו 
ומרב לתלמיד ולא נודעה לאיש זר, כמו-כן היה הסעיף האחר, שיצא 
ממטעי בבל לספרד ופרובינציה, לחכמה נסתרה כשמה ונשמרה במשך כמה 
דורות או במשפחות ידועות או אצל אנשים נאמני רוח ובעלי סוד שמסרו 
איש לאיש בצנעה עד ימי ר' אליעזר והרמב"ן". 


.איך שיהיה, אין ספק בדבר, כי לא ר' יצחק (סגי נהור) היה המחו9% 
ומוליד את הקבלה הספרדית (כרעת גרץ ועוד), כי"אם הוא היה רק כטבעת 
בשלשלת ארְכּה, שראשה מגיע לבבל ופרס וזמן הגאונים" \), 

שיטה זו של הרכבי קרובה היא אל ,אורחא דמהימנותא" יותר משיטות 
אחרות של החוקרים החפשים, אבל גם בה אין בכדי להרגיע את הנפשות 
המרגישות את כ% תקף קדְשתם של המסתורין בישראל וקדמותם ?א רק 
,עד זמן הגאונים" ו,כפי הנראה גס בזמן האמוראים" ואףיגם לא רק עד 
,האיסיים ומסתריהם", כי אם עד ראשיתה והתחלתה של דת 
ישרא, 

חפצי ומטרתי במאמר זה הוא להראות ולהוכיח - עדיכמה שאפשרית 
היא ההוכחה בענינים דקים כאלה: א) שהמסתורין עתיקים הם 
בישראל כהדת עצמה ב) שלא רק בזמן האמוראים ,נמצאו אנשים 
שעסקו בסודות התורה", כי-אם גם בזמן התנאים, ג) שלא רק ,נמצאו 
אנשים שעסקו בסודות", כי"אם רבים מגדולי האומה למדו את הסודות 
ההם. ד) שאין כל הבד? עיקרי בין ,מעשה בראשית" ו,מעשה מרכבה, 


1) הרכבי ב,חדשים גם ישנים? הנ**. 
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שהתעמקה על-ידי מקבלים-חוקרים כרבי עזרא ורבי עזריא% ועוד, 
וקליפתה -- משלים רבים ושונים, דמיונות מבהילים, צרופי אותיות ושמות, 
אמונות-שוא הנספחות לאמונת האחדות הטהורה. מתוך שהיתה ידיעה זו 
נחלתם של בעלי-הזיה, גברה בה הקליפה על התוך. מזמן לזמן ומבּעל-הזיה 
אחד לשני התעבתה כל-כך הקליפה, עד שרק ברב קושי ועמל אפשר למצא 
עתה בה את הגרעין העיוני. 

בדבר היחס שבין פילוסופיתו של הרמב"ם %קבלה כבר קדם שד"ל 
לגרץ, אלא ששד"ל בא לידי מסקנה הפוכה *גמרי מזו של גרץ. לפי דעת 
שד"ל1), אין הקבלה אלא בתה של הפילוסופיה המשאית, לפי פרושיהם 
של פילוסופי ערב וש% הרמב"ם והדומים לו. עשר הספירות של המקבלים 
הנאצלות אלה מאלה אינן אלא גלגולים של עשרת השכלים המנהיגים 
את הגלגלים ואת העולם השפל, שעליהם מדברים פילוסופי ערב ופילוסופי 
ישראל הספרדים, ו,מדת המלכות" של המקבלים אינה אלא גלגולו של 
ה,שכל העשירי", ה,שכל הפועל" בלשונם של החוקרים. 

על היחס שבין הפילוסופיה הערבית לחָלק חשוב מן הקבלה מדבר 
גם אחד מן אחרוני האחרונים, חוקר חריף ובקי בתולדות הפילוסופיה 
העברית, הוא הד"ר נימרק 2). אף כי מודה הוא על-פי דרכו בקדמותם 
של מסתורין בישראל, אף כי לא בתור חלק עיקרי של היהדות, הנה 
חושב הוא דוקא את ה,אידרות" -- החלק היותר חשוב של ה,זוהר"-- להעתקה 
פשוטה מתוך ספר ערבי פילוסופי-מסתורי. 

השקפה יותר מדעית ויותר אמתית מזו של פרנק, ילינק ורובין מצד 
אחד ולנדויר, | שד"ל וגרץ מצד אחר אנו מוצאים בהערות הקצרות 
ומלאות-ענין של אברהם אליהו הרכבי3). תמצית השקפתו היא זו: 

,בזמן הגאונים - וכפי הנראה, גם בזמן האמוראים - נמצאו אנשים 
בבבל ופרס, שעסקו בשמות ד' ושמות המלאכים וסודות העולמות העליונים 
ומעשה מרכבה, גם התעסקו בקבלה מעשית וכתבו קמיעות עם שמות 
הקדושים %רפאות את החולים ועל כל צרה שלא תבוא, ואף כי הגאונים 
בעצמם לא התעסקו בזה, בכל-זה אמרו בזמן רב האי גאון, כי רב משה 
בר-יעקב גאון סורא ורב נטרונאי גאון הראו אותות ומופתים על-ידי סודות 
ושמות הקדושים, ורב האי גאון הכחיש זה. ולבד מספרי היכלות, 
אותיות דר' עקיבא ושיעור קומה היו עוד בידיהם ספר רזא 
רבה, ספר שר-תורה, ספר חרבא דמשה, הנה נודע עתה מצד השני 
על-ידי הקרקסאני, כי ספרי האיסיים (אלמגאריה) מארץ-ישראל וממצרים, 
שעסקו הרבה בדברים אלה, נמצאו גםיכן בבב?ל ופרס בעברית ובארמית 


1) בספרו ,וכוח על-דבר חכמת הקבלה" במקומות שונים. 2) בספרו האשכנזי על 
תולדות הפילוסופיה העברית בימי"הבינים. 3) בהערותיו לחעתקה העברית של גרץ בשם 
,חדשים גם ישנים". 
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אותיות וכדומה. בנוגע %,חכמת הקבלה* - ד"ר ש, רובין מחליט ואומר 1); 
.אילן הקבלה שענפיו מרְבים,. בצלו התחבאו חבורות מסתוריות שונות 
ומשָנות בישראל מני אז עד היום הזה. ראשית השיטה המסתורית הזאת, 
הבנויה על האמונה בשתי רשויות, טובה ורעח, חסד ודין, בעצם האלהות 
ובטיב המלאכים והנהגת העולם, קבלו היהודים בגלות בבל מאת 
הפרסים" 

דעה זו של הד"ר ש, רובין על-דבר ראשיתה של הקבלה כבר 
נאמרה מאת אדולף פרנק בספרו ,על הקבלה" וְהֶרחָבה על-ידי ילינק 2) 
בהעתקתו האשכנזית לספרו של פרנק, אלא שפרנק וילינק רואים יחד עם 
זה עמק נפלא ב,חכמת הקבלה", שיטה פילוסופית פנתיאיסטית בנויה 
ומשָכללה. 

הדעה היותר מפורסמת עתה ועם-זה גם יותר מקבלה ורצויה 
לחוקרים היא זו של לַנְדויֶר 3), הרואה הבדל גמור ומַחלט בין תורת 
הסוד של בעלי האגדה ובעלי הסוד בימי הגאונים ובין ,חכמת הקבלה". 
,מעשה בראשית" ו,מעשה מרכבה", ה,שמות", ה,היכלות" וכדומה - כל אלה 
ענני אגדה הם. האגדה עשירה היא בצורות ובגוָנים, ותורת הסוד 
הקדמוניה אינה אלא אחת הצורות והגוָנים ההם, ואולם ה,קבלה", שנתחדשה 
בסוף האלף החמישי ובתחלת האלף הששי, תכונה אחרת %ה. לבושה 
משלים ומליצות, דמיונות וסמלים, אבל תוכה -- פילוסופיה אפלטונית חדשה, 
עיונים עמקים, מחקרים רבים ושונים, הלקוחים מפילוסופי ערב והֶרכבו 
במאמריהם ודעותיהם של חכמי ישראל וכדומה, 

גרֶץ מרחיק ללכת בזה ואומר +), ש,חכמת הקבלה" נוצרה בסוף 
האלף החמישי ובתהלתו של האלף הששי מתוך הצרך ליסד תיאולוגיה 
עצמית, יהודית, שלא יהיה בה לא מן השלילה של ההולכים בשיטת ,מורה 
הנבוכים" ולא מן ההגשמה של התורנים הפשוטים. ,קבלה" זו נוסדה 
בעיקרה מאת מתנגדי הרמב"ם בחקר אלוה. כל עיקרה לא בא אלא בתור 
מחאה עזה נגד שיטת אריסטו, שקנתה לה עלזידי החקרנים זכות-אזרח 
בישראל. בכדי לתת אמץ לשיטה חדשה זו, המקימת ומאשרת את הנסים, 
את הנבואה ואת כל ספורי התורה נגד כל המוציאים דברים אלה מפשוטם 
ומגלים בהם פנים שלא כהלכה, עָטְפוּהָ במעטה סוד, מסרוה ברמזים, המציאו 
מלים זרות מפליאות, למדוה בתור סתרי תורה שנמסרו מפי אליהו ליחידי- 
סנלה או מפי הקדוש-ברוך-הוא עצמ למשה עבדו וממשה לבאים בסוד 
הז מדוה/: לדור: 

,חכמת הקבלה* זו - גרעינה הוא שיטת האצילות כפי שבאה בספרי 
האפלטונים החדשים בעמים ובישראל - בספרי ר' שלמה בן-גבירול וכפי 


1) ,רזי עולם" הנ*ל, 2) פילאזאפיע אונד קאבאלא. 3) אָרִיעַנט, ליטעראטורבלאטט, 


6. 4) בהעתקה העברית, חלק חמישי, פרק שלישי. 


יי 
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בעד אלה הכתבים. ואף כי רבי יצחק דמן עכו עדין מניח את הדבר 
בספק ואינו יכול להניח, שרבי משה די ליאון יחבר מדעתו ספר קדוש 
ונורא כספר הזוהר, הנה העובדה כשהיא לעצמה - עובדה היא, אי"אפשר 
להכחישה ולבטלה בשום אפן. ומה לנו עדות יותר ברורה ויותר אמתית 
מזו של האלמנה, שבודאי היתה מוכרת את הכתב-היד העתיק של הזוהר 
אם היה נמצא בידה, ושבכל מה שספרה על-דבר אישה היא מסחת לפיד 
תְּמה! 

ואם כל מתנגדי הקבלה מצד התורנים המאמינים אינם כופרים בעיקר 
הדבר, שיש רזים בתורה. אלא שרזי הקבלה - הם אומרים -- אינם אותם 
הרזים שכסה אותם עתיקיימין, | הנה החוקרים החפשים כופרים גם 
בעיקר מציאותם של רזים בתורה עצמה. גם הם מודים, שבמשך הזמנים 
התפתחה תורת-רזים בישראל, אבל דבר אין לה, לפי דעתם, לתורת-רזים 
זו ולתורת משה. 

,אבותינו בנ ישראל - אומר ד"ר ש. רובין 1)- שומרי תורת משה 
בלבד, לא ידעו ולא הכירו שום נסתר, לא בעיון ולא במעשה, כי תורתנו 
גלויה ופשוטה כמשמעה, ולא תתחבא במסתרים". 

דעה זו היא המקבלת לכל החוקרים החופשים, שַבָּרִי וּודאי הוא 
אצלם, כי תורת משה היא רציונליסטית, מדותית, מוסרית, במדה ידועה 
גם פילוסופית, אם תחפצו גם אגדתית, אבל איננה מפתורית. המסתורין באו 
לישראל מן העמים שבקרבם ישבו, ביחוד בעתות הגולה. רובין, שהָרבה 
לחקור בענין זה יותר מכל מי שקדמוהו, אף אם לא בעמק מיוחד וחריפות 
מיוחדה, הנה בבקיאות מפליאה, - מחליט, שבעלי-המסתורין הראשונים בעמנו 
היו האסיים, שהרחיבו והעמיקו את הדעות, שלקחו בני-ישראל בהיותם 
בגולה וגם אחרי-זה מאת הבבליים והפרסיים, ואחרי-כן -- על-ידי אנשי- 
צבא אלכסנדר אשר התהלכו עמו בארץ הודו, שעלזידי-זה נודע לחכמי 
עמנו שמץ סודות ההודים והבודהים, והתישבו מקצתם אהר-כך באלכסנדריה 
של מצרים (ששם התודעו להם תוצאות מסתרי היוָנים וסודות האפלטונים 
החדשים) והיו בקרבם יהודים מתיונים או מתיונים יהודים אשר הכניסו 
בתוכנו ,חכמה יונית". בכדומה לזה התפתחה בעמנו חברת התרופיים, שלפי 
דעת יש-אומרים יצא גם הפילוסוף פילון מחברתם. על-ידי השפעות בכדומה 
לאלה נוסדה במצריט לפני לדת הדת החדשה חברה יהודית מסתורית בשם 
חברי הנחש", גם המסתורין של הדת החדשה מַשרשים הם בדעותיהם של 
האסיים. מתוך המסתורין של האסיים יצאו אחר-כך - אחרי לדת הדת 
החדשה -- מצד אחד: היודעים (הגנוסטיקים), האביונים (עביאָניטען) והדומים 
להם, ומצד שני - מתנגדיהם העצומים -- בעלי הי"ן שבאגדה, אלה שנכנסו 
לפרדס, אלה שמסרו את הסודות על-דבר שם בן י"ב אותיות, שם בן מ"ב 


1) ,רזי עולם?, פדגורזא, תרס*ט, צד 28, וביתר ספרי רובין. 
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יג) אלה הספרים, שהמקבלים נשענים בהם וסומכים עליהם, אין 
מוצאם מן הקדמונים כלל וכלל. לשונם וסגנונם מעידים עליהם, שבדורות 
האחרונים נתחברו. כל אלה הבריתות של המקבלים (כגון: מסכת אצילות, 
וכדומה) לרבות גם הספרים שקדמו להם (כגון: אותיות דר' עקיבא, היכלות, 
ספר יצירה) לא נזכרו בתלמודים ובמדרשים כלל וכל%. בנוגע למקור 
העיקרי של הקבלה - ספר הזוהר -- הרי קדמותו מופרכת היא מהרבה טעמים: 
א) ,ל חפר% רבי שמעון [בן-יוחאי], | היו מזכירין ממנו איזו ברייתא או 
איזו אגדה בתלמוד" ו). ב) ,שמות האנשים אשר הוזכרו בספר ההוא (ספר 
הזוהר) היו אחר רשב"י שנים רבות, ואם כן לא יתכן כלל שיהיה מחבר 
הספר הזה רבי שמעון בןך-יוחאי" ). ג) ספר הזוהר נתפרסם רק בדור 
שאחר הרמב"ן על"ידי רבי משה די ליאון, איפה נמצא ואיפה היה עד 
הדור ההוא? אם היה גנוז - מי גנזו? ולמה גנזו אותו אם בשביל להסתירו 
ולהעלימו מאלה שאינם ראוּים %, למה לא נתגלה גם ליחידי הדור 
כהרס"ג, הרמב"ם ועוד? ולמה לא נתגלה גם לגדולי הסוד כהרמב"ן? וכיצד 
גגלה הספר הגנוז והנעלם ההוא לר' משה די ליאון?: %מה זכה רק הוא 
לאוצר הבלום ההוא% ד) ,3% היה רבי שמעון אב המקבלים ויודע סודות 
הדינים ורמזיהם בדרך אמתי, היה ראוּי, שיהיה הלכה כמותו-ואין הדבר 
כן"3). ה) כבר הראה ר' יעקב עמדן 6 בראיות רבות לקוחות מן ה,זוהר" 
ו,/מדרש הנעלם" וקרעיא מהימנא" ו,סתרי תורה" ו,תקוני הזוהר", שבאו 
בכל אלה הספרים הוספות רבות מן הדורות האחרונים, לפי שבכל אלה 
הדברים באים מבטאים פילוסופיים שנתחדשו על-ידי התיבונים, מלות 
ספרדיות (כגון ,אש נגה" על בית-הכנסת וכדומה), שבושים גלוּים שהם 
נגד כל דברי חכמי התלמוּד, פלפולים מסְבּכים ברוחם ובסגנונם של האחרונים, 
וכדומה. | 

ואף כי ר' יעקב עמדן מחליט בכל-זאת, שבעיקרו של ה,זוהר" לרבי 
שמעון בן-יוחאי הוא, הנה מי הוא אשר ידע לחלק כאן בין ההוספות 
הרבות ובין העיקר? ומאין נדע, כי עיקר הספר שונה הוא מן ההוספותו 
מדוע לא נאמר, שאלה אשר חברו את ה,הוספות" חברו גם מה שנראה 
לנו ל,עיקר" ו) יש לנו עדות מרבי יצחק דמן עכו6), אחד מגדולי 
המקבלים ותלמידו של הרמב"ן, שחקר ודרש אחר מחברו של ספר הזוהר, 
שנתפרסם בימיו, ונודע לו מפי אלה שבקשו לקנות מאת אלמנת רבי משה 
די ליאון את גוף הספר העתיק שממנו העתיק בעלה את קונטרסי הזוהר 
וחפצו להעשירה על-זה עשר רב ולהשיא את בתה היתומה לאיש, והיא 
גלתה להם את האמת, שאישה היה כותב כל מה שהיה כותב מדעת, 
והיה תולה את הדברים בקדמונים, כדי שישלמו לו העשירים סכום הגון 


1) ,בחינת הדת", צד 43. 2) שם, צד 44, 3) שם,. 4) בספר עמטפחת ספרים", 5) חובא 


ביוחסין הש %ם, ערך ,זוהר". 
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מושכלות בשכל כמו אמתיות המתימטיקה או לקוחות מן הנסיון כיסודות 
חכמת-הטבע. המדע מוציא דבר מתוך דבר ובונה בנינים גדולים ונפלאים 
על יסודות השכל או על יסודות הנסיון. אבל מה הם היסודות הללו, 
שהקבלה בונה עליהם את בנינה? אם אפשר להשיגם ולתפסם, כמו כל שיטה 
פילוסופית, בשכל אנושי פשוט, מה מקום כאן לַקבָּלהוּ ואם אין מבוא 
לדברים אלה בשכל אנושי, אלא שצריך לקבל את היסודות כמו שהם בתור 
קבלה--מה מקום כאן לחכמה? 

מצד אחד המקבלים מזהירים וחוזרים ומזהירים, שבל יחשב האדם 
להשיג את יסודות הקבלה מדעתו. הרמב"ן 1) מזהיר על וה באזהרה אימה 
ואומר: ,אני הנני מביא בברית נאמנה והיא הנותנת עצה הגונה לכל 
המסתכל בספר הזה לבל יסבור סברה ואל יחשוב מחשבות בדבר מכל 
הרמזים אשר אני כותב בסתרי התורה, כי אני מודיעו נאמנה, שלא יושגו 
דבר ולא יודעו כלל בשום שכל ובינה, זולתי מפי מקבל חכם לאזן מקבל 
מבין, והסברא בהן אולת, מחשבה מועלת, רבת הנזקין, מונעת התועלת. אל 
יאמין בשוא נתעה, כי לא תבואהו בסברותיו רק רעה, כי ידברו על ד' 
סרה לא יוכלו כפרה, שנאמר: ,אדם תועה מדרך השכל בקהל רפאים 
ינוח", אַל יהרסו אל ד' לראות, כי ד' אש אוכלה הוא, אל קנאות". ומצד 
אחר אין המקבלים נמנעים כלל וכלל מלהסביר דבריהם בהשכלה אנושית 
פילוסופית, ואחד מגדולי הגדולים יסד בפפרוש את קבלתו על יסודות 
האפלטונים החדשים, ובכלל מַרבים המקבלים לפלפל ולחלק חלוקים ולהמציא 
המצאות במדעם, כיצד אפשר לקים שני מקראות הללו, ,הסברא בה אולת" 
ועם-זה סברות וסברות - השערות והשערות אין-קץ 

יב) יסוד מוסד הוא בספרי הקבלה, שהאדם במעשיו הטובים מתקן 
לא רק את עצמו, כי גם את כל העולמות העליונים והתחתונים ובמעשיו 
הרעים הוא פוגם בכל העולמות. האין זה גאוה יתרה מצד בן-אדם רמה 
ותולעה לחשב, שהוא במעשיו מתקן ומקלקל את העולמות? וכי לא די לו 
לאדם, שיפקיע את עצמו? וכי לא די לו להציל את נפשו הוא? וכי לא די 
לתקן ולזכךך את נפשו, כי עוד יאמר ל%תקן עולמות עליונים רוחניים 
נשגבים? כלום במאמרו הם תלוים? כלום הוא, האדם, מנהיגם? כלום 
הוא השליט היחידי בהם? 

דעת התורה היא באמת, כי ה,עליונים פועלים בנו ולא מתפעלים 
מאתנו, והמה (העליונים) ינהיגו העולם השפל בכח האל ולא יתנהגו 
מהשפלים" ?2). 

ואם יאמרו לך, שאין לעליונים תקון כי אם במעשינו ומפעלינו - 
הנה ,אנחנו בני האדם לא נוכל לתקן את עצמנו ואיך נוכל לתקן 
את העליונים? ומה [הוא] התקון אשר נפעל בם!" 0). 


1) בהקדמתו לפרושו על התורה, 2) ר' אליהו דילמדיגו ב,בחינת הדת", צד 68, 5) קם: 
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פרוד, רבוי ושנוי ח"ו, ואם הם כלים - הנותן %הם אלהות (כלומר, המכון 
בתפלתו ועבודתו %הם) מכיר הנברא *בורא, ואם הם כפשרת הקורדיוירו. 
כגוף שנתפשטה בו נשמה - אומר אני: יותן התלבשות בגשמות". 

כלומר: אם עצמוּת אלהות יכולה להתלבש בספירות כנשמה בגוף, 
הרי האלהות יכולה להתלבש ‏ גם בגשמות וכאמונה הנוצרים - בגוף 
אנוש... : 

ט) המאמרים הבאים בתלמוד ובמדרשים, הנראים כנוטים 5למודי 
הקבלה, יש לפרשם פרוש יפה וְמחוּר לפי פשטם של דברים, בשים אל לב 
דרכי המליצה של הקדמונים בכלל ושל חכמינו בפרט. הנה, למשל, המאמר: 
,מנין שהקדוש-ברוך-הוא מניח תפלין". למה %נו לפרשו על-פי למודי 
הקבלה, בעת שהוא באמת ,מכון לאהבת ד' לישראל, שהוא הזרוע הנטויה, 
ועל ידו הקדושה תמיד להיטיב להם: ,עיני ד' אלהיך בה", ,כל מעיני בך", 
,אם אשכחך ירושלים תשכח ימיני", ,נשבע ד' בימינו ובזרוע קדשו", 
שבאהבת ישראל מסתיע קרא" !). בדרך זו אפשר לפרש גם יתר המאמרים 
בלי שנטצרך בהם ללמודי הקבלה כלל וכלל. 

י) הקבלה, לפי שהיא מובנת לרב מחזיקיה, איננה עלולה להחיות 
את הרוח, %הפרותו ולפתחו, כי אם להוליכו שולל. במקום הכָונה הלבבית 
החיה והפנימית באה הכּונה החיצונה והמכונית. טענה זו אנו שומעים 
מאת אחד מיראי האלהים בדורות האחרונים 2). ירא הוא לחלוק על עיקר 
הקבלה, אבל תולה הוא את טענתו בחסרון דעתו. קשה היה לו בכל-זאת 
להתאפק מהביע צערו על זה בדברים אלה: ,הנה בא לסדר היום מערכה 
כזאת, אשר איש כמוני, שלא בא עד חקר תכונתה, לא ירהיב עוז בנפשו 
לשפוט על-אודותיה. את אשר אאמין להבין בה היא כלי מחזיק ברכה בעד 
רוח התנ"ך והש"ס, אבל לדאבון לבנו גם אותה לא היטיבו להבין. הדבר 
אשר הנהו באמת תנועה עולמית והתפתחות, נהיה למכונה נצבה וקימה. 
בלי נוע, ואת שהנהו חזון ומושג פנימי, השיגו והבינו כמו עולמות 
חיצוניים בדמיון וחלום. המערכה הזאת הופיעה בעולם, והרוח פנה לו, אם 
אל הפלפולים והחדודים החיצוניים של התלמוד או נטה אחרי הלב הרגש 
במערכה השניה, - היהדות הנוסדה על חלק המעשה, אשר לו השיגו 
אותוז בעצם טהרתה, כי אֶז אולי יכול הרוח לחדור בה עוד הפעם: - אך 
יען לא הבינו אותה כהוגן, נהיתה רק מכונה לחזיוני הדמיון, פעולה או 
מחסה בעד עולמות ושברי עולמות בחכמת אצילות האלהות". 

יא) המקבלים קוראים למדעם ,חכמת הקבלה" ואינם מרגישים את 
הסתירה העצומה, שיש בשתי מלים אלה3). אם ,ח כ מה" היא זו--אינה ,ק בל ה", 
ואם ,קבלה" - אינה ,חכמה". גדר החכמה הוא, שיסודותיה הם אמתיות 


ו) ארי נוהם, 2) ר' שמשון רפאל הירש בי"ט מכתביו על-דבר היהדות, מכתב י'ת\ו 
6) ארי נוהם, פ"ה ועוד. 
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בנוגע למהות הספירות מביא הרמ"ק שלש דעות ): א) דעת הר"מ 
ריקאנטו, שהספירות הן כלים ולא עצם אלהות, ב) דעת ך' דוד, שהספירות 
הן עצם אלהות, ג) דעתו הוא, העושה פשרה ביניהם. 

בסדר האצילות הוא מביא גם-כן שלש דעות: א) דעת ר' שרירא 
גאון, ב) דעת הר"י קארו, ג) דעת הזוהר. 

ובשעה שהמקבלים חולקים אחד על משנהו בעיקרי העיקרים - כל 
אחד ואחד אומר על חברו: ,חס ושלום", ,חלילה לאל", ,רחמנא ליצלן 
מהאי דעתא", ,מקצץ בנטיעות", ,ונרגן מפריד אלוף"..- 

כיצד אפשר אפוא לדפר על קדמות ה,קבלה", בשעה שנפלה מחלקת 
גדולה ועצומה כזו בין המקבלים בנוגע ליסודי היסודות שלה - האין-סוף, 
הספירות והאצילות? 

ח) אמונת האחדות היא כל עיקרה ותכנה של היהדות. כל עיקרו של 
ישראל בעולם, כל הנסיונות שבהם הוא מנְסה, כל הצרות שהוא סובל, 
כל הרדיפות וכל המכאובים, כל ההוה המר וכל העתיד המזהיר, כל היאושים 
וכל התקוות, הכל קשור ב,שמע ישראל ד' אלהינו ד' אחד". והנה באים 
המקבלים ומדברים רמות ונשגבות על האחדות הפשוטה, ובאותה שעה 
עצמה הם מדבּרים על עשר ספירות. אמנם הם מזהירים ומשננים, ש,העשר 
הם אחד והאחד הוא עשר" ), אבל מה יעשה מי שאיננו יכול לקבוע 
ולקיֶם בנפשו כל זה הפלפול המטפיסי הדק מן הדק? וסוף-סוף: במה 
תבדל הקבלה הבדל עצמי מאותם האומרים, ש,האחד הוא שלשה והשלשה 
הם אחד"? 

ובאמת מוצאים אנו בזוהר מבטאים המדבריט ‏ על השלשה באותו 
הסגנון שהנוצרים מדבּרים עליהם: ,תלתא אלין אחד, תלתא גוונין ואלין חד" 3) 
או: ,ובגין דעתיקא קדישא אתרשם בתלת, אוף הכי כל שאר בוצינין 
דנהרין מיניה כלילן בתלת"*4). האֶם אלה הם מסתורין של היהדות 
הקדומה+ 

,כבר שמענו - כותב הריב"ש 6 - אחד מן המתפלספים מספר בגנות 
המקבלים, והיה אומר: הנוצרים מאמינים השלוש והמקבלים מאמינים 
העשיריות"... : 

וטענה זו עצמה השמיע מי שהיה בעצמו עמוד התיכון של אמונת 
הרזים, ר' אברהם אבולפיא 6). ,הם (מאמיני הספירות) - הוא טוען - חפצו 
ליחד השם ועשרוהו כדעת אחרים. כן מקצת המקבלים מאמינים ואומרים, כי 
האלהות עשר ספירות והעשרה הוא אחד, והם רבוהו תכלית הרבוי". 

,אם הם עצמות - טוען הר"י אריה מודינה 7) -- יצטרך לשום בו ית' 


1) שער עצמות וכלים,. 2) שפע טל, פרק עשר ולא תשע, 3) זוהר, פ' בא. 4) שם, 


באידרא וזוטא. 5) תשובות הריב?ש, ת' קנ"ז. 6) במכתבו שנדפס בע,גנזי חכמת הקבלה+ 
ללליגק, 7) ארי נוהם, 
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,חכמת הקבלה"), ואמנם דבריהם בלתי מסכימים אתם, הנה תמצא הגאונים 
כלם או רְבּם לא ידעו דבר מזה, אבל רצו להַמשך אחר הסברא", ,ונמצא 
גםיכן ‏ ר' יצחק בןך-גיאות פנה לדרך ההתפלספות, ור' סעדיה גאון רצה 
דרך ההתפלספות כפי דרכו, ולא נמצא בדברי התלמוד מאמר יורה בהכרח 
או קרוב להכרח על הדעות ההמה אשר למקבלים, ונמצא הרמב"ם "ל 
אשר היה בקי מאד בכל דברי התלמוד, לא נמצא כמוהו, לא ידע מאלה 
דבר, ורבים מאד זולתו" 1). | 

אמונת הגלגול היא אבן-פנה ב,חכמת הקכלה", והנה מוצאים אנו את 
רבי סעדיה גאון חולק עליה ואומר: ,מצאתי אנשים ממי שנקראים יהודים 
אומרים בהָשנות וקוראים אותה העתקה, וענינו אצלם, שרוח ראובן תשוב 
אל שמעון ואחרזכך בלוי ואחר"כך ביהודה, ויש מהם רבים שאומרים יש 
פעמים, שתהיה רוח אדם בבהמה ורוח הבהמה באדם, ודברים רבים 
מזה השגעון והערבוב"0. 

האמוּנה בסגולתם ופעולתם של שמות הוא אחד מעיקרי העיקרים 
בתורת הסוד שקוראים לה ,קבלה", והנה הרמב"ם חולק עליה ואומר: ,ואל 
יעלה בלבבך שגעון כותבי הקמיעות" 3), 


ז) אלו היתה זו הידיעה, שקוראים לה ,קבלה", חכמה מקבלה באמת, 
כלומר, נתונה למשה בסיני ומסורה מראשוני הראשונים לדורות הבאים, היו 
יסודותיה ברורים ונכונים, חזקים ומוצקים בלי כל ערבוב, פלוגתא ומחלקת. 
אמנם אפשר ל%למד זכות על המחלקות הבאות בספרי המקבלים בנוגע 
לפרטי הידיעה הזאת, לפי שברבות הימים נשכחים פרטים רבים ושונים, 
אבל המחלקת בכללים מאין היא באה? 

יתר על כן: מוצאים אנחנו בספרי המקבלים מחלקת גדולה ועצומהּ 
אף בנוגע לעיקר העיקרים של הקבלה - הספירות. 

,הדבר המקבל אין ראוי שתְּמִצא בו המחלקת, ואנחנו נמצא מחלקת 
רבה בין אלו המקבלים עצמם בשרשי התורה היותר גדולים, וזה, כי יש 
מהם שאמר, כי עשר ספירות הן אלהות עצמו, ושאין עילה יותר גדולהּ 
כלל, וזאת היא כפירה בדת וכו'; ויש מהם שאמר: הנה יש עילה עליונה 
על אלה ויקראוהו אין-סוף" 4). 

והנה גדול המקבלים הר' משה קורדיווירו מעיד: 

,רבים מהמתקבלים מבני עמנו נבוכו במבוכה רבה ונפלו בשוחת 
הטעות, וחשבו כי כתר עליון הוא אין-סוף והוא במנין עשר, ויש מהם 
אמרו, כי מאחר שיש לנו עשר מדרגות, מה צרך אל אצילות יותר וכו'. 
ושרי להו מרייהו, כי זה ענין קצוץ ופרוד" 65). 1 


 )1‏ כ" אליהו דילמדיגו ב,בחינת חדת", צר 39, | 2) האמונות והדעות, מאמר 
ףאשון, פ'ג. 6) מורה נבוכים, חלק א', פרק ס*א וס"ב, 64 ,בתיגת חרת', 
צד 45, 5) פרדס בפרק ,אם אין סוף הוא הכתר"י 
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עץ אשר בארץ ומושך בחזק את הספינה ומקרבה לארץ. הרואה יאמר, 
שהוא מושך שפת היאור אל הספינה ובו מתקרב ?ארץ; ואין הדבר כן, 
הספינה מתקרבת במשיכה זו לארץ, והארץ לעולם עומדת. כן התפלה היא 
החבל הנאחז למעלה ברצונו יתברך, והוא איננו משתנה מרצון אל רצון, 
אלא המתפלל, שהיה רחוק קודם, הוא המתקרב בתפלתו לאלהיו" 1). 

אין צרך אפוא באמצעים ומתוְּכִים, ‏ בין שתהיינה ספירות, בין שיהיו 
מלאכים, בכדי %הבין ולהשיג עלזידי-זה דרך הפעולה ואפן השנוי מדין 
לרחמים; לפי שבאמת אין התפלה פועלת שום שנוי באלהות, אלא ב%ב 
המתפלל עצמו, שנעשה קרוב עלזידי-זה לאלהים. 

וכבר טען כנגד דרכי התפלה של המקבלים אחד מגדולי הפוסקים- 
הריב"ש - ואמר: 

,מורי הרב ר' פרץ כהן ז"ל לא היה מדבפר כלל ולא היה מחשב 
באותן הספירות, וגם שמעתי מפיו, | שהרב ר"ש מקינון ז"ל, שהיה רב 
גדול מכל בני דורו, ונם אני זכור ממנו, ואם לא ראיתיו בעיני, והוא היה 


אומר, שמתפלל לדעת התינוק, לומר להוציא מלב המקבלים, שהם מתפללים 


פעם לספירה זו ופעם לספירה אחרת" 2. 

ה) אמת היא, שהיו לקדמוני הקדמונים למודים אלהיים נערצים 
ונשגבים על הנבואה, אפנֶיהָ, מדרגותיה והדרכים שבהם היא נקנית: היו 
לקדמונים למודי"נפש נשגבים על הדרכים, שבהם הנפש קשורה ודבוקה 
בבוראה; היו להם למודים ברזי התורה וסתריה והם חכמות נשגבות לאין- 
קץ; היו מוסרים מעשי ידיעות אלהיות בסודות הבריאה (מעשה בריאה) 
ובסודות העולמות (מעשה מרכבה) לבני-עליה שהמה מועטים, אבל כל אלה 
הדברים כבר נשכחו ונעלמו מאתנו ברבות הימים, ואין %מקבלים שום 
ראיה ברורה על-זה, שאלה הידיעות הבאות בספריהם הן הן אותן החכמות 
הגדולות, | שהיו הנביאים והחכמים קדמוני-הקדמונים מסתירים ומעלימים 
כליבך. 

כבר כתב הרמב"ם 3), כי ,החכמות הרבות אשר היו באומתנו באמתת 
אלה הענינים (האלהיים) אבדו בארך הזמן ובשלוט האומות הנכריות עלינו, 
ובהיות ענינים ההם בלתי-מתרים לבני"אדם כלם". 

ו) ראיה לדבר, שהמסורה המסתורית כבר נפסקה ושבכל-אפן חסרות 
בשלשלת המסורה ההיא טבעות רבות, באפן שאי-אפשר להניח, ש,חכמת 
הקבלה" שלפנינו היא היא אותה המסורה המסתורית עצמה, - שרבים מגדולי 
התורה שבעל-פה לא ידעו דבר מן ה,חכמה" הזאת, ואלה ששמעו את 
שמעה חלקו עליה בגלוי. 

,אנחנו נמצא כל הגאונים או רֶבּם לא הלכו בדרך ההיא (של 


1) ארי נוהם, פרק ט',. 2) תשובות הריב"ש, קנ"ז. 3) מורה נבוכים, חלק א', 
פרק ס"א. 
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ציורים בולטים, ולפעמים גם גסים, וכיצד אפשר לו לכח הדמון, 
שלא יעשה את שלו כיצד אפשר לו, שלא יִצִיִר ולא יגשם? 

ד) אחד מעיקרי דתנו הוא, ש,הבורא יתברך לו לבדו ראוי להתפלל 
ואין לזולתו ראוי להתפלל", והנה המקבלים מצוים כְכוּן פעם לספירה זו 
פעם %ספירה אחרת, באפן שבְּמקום האחד המיוחד באים האמצעיים - 
השמות, הספירות, המלאכים, מאמינים אנחנו, שהאלהות עצמה, בכל עז 
יחודה, קרובה לנשמת האדם, צופה, רואה ויודעה את מכאובה, והנה באים 
המקבלים ואומרים, שתפלה פשוטה זו מעמק הלב אין עוד בכחה לפעול 
שוּם פעולה בטרם תְּלָוֶה אליה כונה מיוחדת לספירה פלונית אלמונית, שעל" - 
ידה ירד השפע, ,לא יתכן - טוען על-זה ר' אליהו דלמידיגו :6 - שבם 
(באמצעות הספירות) נוריד השפע כמשפט בעלי הצורות הטלמסים, כי 
כאשר נעין בדברי התורה נמצאם חולקים על-זה מאד, והם מדרכי 
עבודה זרה". 

,הגוים עובדי עבודה זרה - טוען ר' יהודה-אריה מודינה 2) -- יש להם 
כחות רבים מִכָנים בשם אלהים: זה ממְנה על העשָר, זה על הגבורה, 
אחד על החכמה, ואחד על הגדולה, אחד על האש ואחד על המים, ולכל 
אחד מהם בממשלתם יתפללו, ורחוק יהיה זה מישראל, לא כאלה חלק יעקב, 
כידאם ‏ ד' אלהינו ד' אחד בכל קראנו אליו, כל קריאותינו, אף שיהיו 
ממֶנים שונים, תהיינה אלין". 

,קרוב ד' לכל קוראיו, ‏ מי כד' אלהינו בכל קראנו אליו לאלפי 
רבבות בקשות שונות, מבין ומאזין, מביט ומקשיב לכל תחנתם כלם, ולכל 
אחד עושה כטוב בעינין וכן דוד המלך עליו השלום בכל ספר תפלותיו- 
תהלותיו צוח בכל פסוק: מלפי ואלהי כי אליך אתפלל, אליך ד' אקרא, 
בשם אלהינו נזכיר, המלך יעננו ביום קראנו, ולא מצאתי שאמר: ואתפלל 
אל חכמתך, אקרא אל בינתך, או אל גדולתך ותפארתך". 

ואם המקבלים טוענים: 

,האומר, שאין לו עסק בקבלה, ואינו רוצה לכון בתפלתו אלא 
לבעל האורות, כאשר חשבו רבים, בודאי שיקרא טועה, שאם יבוא אדם 
לדבר באחד הפשוט בערך בחינתו אל מציאותו, בזולת מציאותו ובחינתו 
בערך הספירות, נמצא מסלק פעולותיו מכל וכל, כי האין-סוף בערך בחינת 
עצמותו הוא פשוט, ואינו בעל שנויים שישתנה מן הדין אל הרחמים, 
ושיתפעל ברצון, וישתנה מרצון על"ידי התפלה, אם לא בערך בחינתו אל 
הספירות, שהן הן השגחותיו, ועל-ידן יהיה שנוי הדין והרחמים" 63)-- 

הנה יש להשיב על זה במשל קל 

,הרי זה דומה, ל%מי שהוא בספינה ביאור, משליך חבל לעמוד או 





[) בספרו ,בחינת הדת*, וויען 1833, צד 69. 2) ארי נוהם, פרק ט'. 3) המ"ק בפרדס 
רמונים, 
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הפָּונה האלהית הטמירה והכמוסה אשר אין חקר לה זו דכָּונַה - רק 
לאלהים היא. 

ב) מה שהוא אמת בנוגע לטעמי התורה אמת הוא גם בנוגע לספורי 
התורה ולכל מלותיה ואותיותיה של התורה. בודאי, שלא בא בתורה האלהית 
כל דבר ריק. בודאי, שמלבד המוסרים הגלוים שבספורי התורה צפונים 
בהם סודי-סודות, אבל מאין באו פלאי-עולם אלה למקבלים ולדומים להם? 
דברים אלה אולי ידועים לאלה ,די מדרהון עם בשרא לא איתוהי", אבל 
לא לבעלי חמר כמונו, אף אם יאמרו להתקדש ולהתבדל. רק דמיונות 
ישיגו אלה האנשים, אבל לא דבר אלהים אמת. 

,מי הוא אשר בשם ישראל יִכְנה - אמר רבי יהודה-אריה מודינה 
בספרו ,ארי נוהם" ו) -- שינגד ויאמר, דאורייתא לא אתת לאחזאה אלא 
סמורים בעלמא, ואפילו ,אחות לוטן תמנע", ,ואלה המלכים אשר מלכו 
בארץ אדום", וכל שם אדם ומקום וספור הנראה לנו קל ומיתר, הן הם 
גופי תורה"; ,אך עיקרו של דבר, כי על הפרדס אפשר לנו לרכוב: פשט, 
רמז, דרוש, אבל הרביעי - מי עמד בסוד ה' וחכמתו ודעתו". 


ג) אמת היא, שצריך להרחיק את הגשמיות מאת האלהות בתכלית 
הרחוק. אמת היא, שהתורה מלאה תארים, כָּנוִיים וספורים הנראים כאלו 
מגשימים חלילה את האלהות. אמת היא אפוא, שצריך להוציא תארים 
וכנויים וספורים אלה מפשטם החיצוני, השטחי, הקלְפָּתי, אבל הן הן 
פעולותיו של 5הרמב"ם, שגלה את המושג הרוחני שבכל תאֶר גשמי 
וכנוי גשמי ואת הרעיון הגרעיני הרוחני שבכל ספור הנראה כהגשמה. 
וכבר אמרו הקדמונים: ,דברה תורה כלשון בני-אדם" ושדברים רבים נאמרו 
בתורה ,לשבר את האזן, כדי שתהא יכולה לשמוע". בנוגע לתארי האלהים 
צריך לפרשם - כהרמב"ם - על צד השלילה, אין ל%נו ברְרה אחרת. הדרך 
שהמקבלים הולכים בה איננה מרחיקה אותנו מן ההגשמה, כי אם, אדרבה, 
מגדילה את ההגשמה על אחת מאה. כל ספרי המקבלים מלאים דברים 
מגשימים, המבהילים את אזן השומע. באפן זה המקבלים בורחים מחשש 
קל אל עון חמוּר שבחמוּרים. הרי הקבלה מלאה דברים על הפרצופים: 
פרצוף אריך, פרצוף אבא, פרצוף אימא, פרצוף זעיר, פרצוף נוקביה, 
פרצוף רחל, פרצוף %אה! על האברים: עינים, אזנים, חטם, פה, 
דיקנא, שבולת הזקן, חזה, רגלים, ועוד: על הזווגים: זווג פנים בפנים, 
זווג פנים באחור, ואחור באחור, חבוקים, נשיקין. אמת, שטובי המקבלים 
מזהירים ביחד עם"זה, שצריך להבין את כל אלה הדברים באפן רוחני 
הזוהר מְאִיִם על זה ביחוד ) וקורא על כל מִצַיָר ציור גשמי באלהות 
את הכתוב: ,ארור האיש אשר יעשה פסל ומסכה". אבל מה יועילו 
למקבלים כל אלה האזהרות, אם במקום מושגים דקים הם נותנים 


1) ראש השנה, פרק ה 2) בריש האדרא רבה. 
התקופה % 


2-6 ח7? ציימ?ין 





ספק ופקפוק. מתנגדי הקבלה מן החוקרים החפשים בהם: מאמינים על- 
פי דרכם (כשד"ל), מאמינים %מחצה או, באפן אחר, מאמינים לא 
בדוגמות, כי-אם באלהות בדרך-כלל, שאלהות שוכנת ומתגלה בעם ישראל 
(גֶרֶץ והדומים ל%ו), שפינוזיסטים (כהד"ר ש. רובין והדומים לו), בעלי- 
שלילה גמורים (בעלי ,החלוץ" ודומיהם). 

חושב אני לכת המתנגדים גם את אלה החוקרים הנוטים להקדים 
זמן התחלתה של הקבלה ובכל-זאת אינם רואים בקבלה את הגרעין התוכי 
והפנימי של היהדות. לסוג החוקרים האלה אני חושב: את אדולף פרנק, 
את יִלִינק ועוד. 

נברר-נא אפוא את כל טענותיהם של מתנגדי הקבלה בתוף" נשמת 
היהדות, בין שהם תורנים ובין שהם חוקרים חפשים. אלה הן הטענות: 

א) בודאי - טוענים התורנים - שיש טעמים אלהיים למצוות, טעמים 
הנעלים לאין-קץ על כל השגת אנוש; אבל מי יאמר לנו, שהם הם אלה 
הטעמים, שמסרו לנו המקבלים? אדרבה| בשביל שאלה הטעמים האלהיים 
נעלים ‏ הם לאין-קץ על כל השגת אנוש, לא היה כל איש בעולם - מלבד 
אדון הנביאים - שהשיגם על בורים. אם-כן אפוא אי-אפשר להניח, כמו 
שמניחים המקבלים, שטעמי המצוות נמסרו מפה לפה מימות משה עד 
הדורות האחרונים. הקדוש-ברוך-הוא מסר לנו את המצוות על-מנת שנלמוד 
אותן, נחקור בפרטיהן ובפרטי פרטיהן ונקימן| בכל דקדוקיהן;: אבל 
טעמיהן? - ,מי עמד בסוד ד", ,ד' הבין דרפה והוא ידע את מקומה". 
אמנם מִתָּר לו לאדם לחפש ולבקש טעם למצוות עד-כמה שיד שכלו 
מגעת, מוצאים אנחנו, שגם חכמי התלמוד עצמם, אף-על-פי שאמרו שהמצוות 
הן גזרת מלך על עבדין, לא נמנעו מלחפש ולמצא< טעמים לדברים עד- 
כמה שאפשר. כגון: ,ר' שמעון דריש טעמא דקרא"-- ,אם היתה אלמנה 
עשירה, ממשכנין אותה* 1) ועוד, ,שאלו את ר' יוחנן-בן זכאי: מפני-מה 
החמירה תורה בגנב יותר מבגזלן? אמר ל%הם: זה הָשוה כבוד עבד לכבוד 
קונו, וזה %א הֶשוה כבוד עבד לכבוד קונו"2). ,רבי היה דורש מקרא זה 
כמין חמר: מה נשתנה און מכל האברים שבגוף? אמר הקדוש-ברוך-הוא: 
אזן ששמעה קולי על הר סיני ,כי לי בני ישראל עבדים" ולא עבדים 
לעבדים, והלך זה וקנה אדון לעצמו- יָרצע" 3). ,ר' שמעון בר-רבי היה 
דורש מקרא זה כמין חמר: מה נשתנה דלת ומזוזה מכל כלים שבבית% 
אמר הקדוש-ברוך-הוא, דלת ומזוזה שהיו עדים וכו" 4). ,ר' יהודה אומר 
משוּם ר' עקיבא: מפני-"מה אמרה תורה הביאו עמר בפסח? מפני שהפסת 
זמן תבואה הוא, אמר הקדוש-ברוך-הוא: הקריבו לפָנִי עמר בפסח, כדי 
שתתברך ל%כם תבואה שבשדות וכו" 6). 

אבל כלום אלה הטעמים דבר-סתר יש בהם? וכלום מגלים הם את 


1) ב*מ, קט"ו. ‏ 2) ב"ק, ע*ט, ע"ב. 3) קדושין, דף כ'ב. 4) שם. 5) ראש השנח, דף כ'ו 


- .- 
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מסתורין מיוחדים, שנמסרו מפה לאזן ליחידיסְגְלה, ובקדמותם של אלה 
המסתורין? 

שמא תאמר: אלה השמות היו סימנים מיוחדים של ידיעות עמקות 
שונות בחכמת הטבע ומה שאחר הטבע; גם הרמב"ם נוטה לפרש כן, מאשר 
ימאן ל5האמין בפעולתם של שמות, נשיבך: למה היו מצניעים כל-כך ידיעות 
אלה? ולמה יש צרך בכגון אלה לקך שה מיוחדת? וכי לא היו היונים 
מוסרים ידיעות כאלה לכל בן-השגה? ואם הרמב"ם ממאן להאמין בפעולת 
השמות, הנה אין כל ספק בדבר, שהקדמונים האמינו בפעולת השמות אמונה 
אמן. הרי אמרו: ישעיהו ,אמר שם ואיבלע בארזא"1) ועוד, ועוד. 

ומה ענינם של שמות אלה בלא מסתורין עמְקים מיוחדים, מסתורין 
שענינם גבוה ונשגב מאד מכל מדע אנושי ומכל מטפיסיקה בנויה על-פי 
דרכי ההקש השכלי האנושי? 

ט) מוצאים אנו בתלמוד ובמדרשים מאמרים שונים המדברים באותו 
הסגנון, שבו מדברים בעלי הסוד, ואי"אפשר להבינם על בוריֶם, אם רק לא 
נאבה להונות את עצמנו, בלי למודי ,חכמת הקבלה". לדוגמא: ,היה הקדוש 
ברוך הוא מביט בתורה ובורא את העולם"2); ,בנפשותם של צדיקים 
נמלך" 3); ,ויתעצב אל לבו - משל למלך, שבנה לו פלטין על-ידי אדריכל, 
ראה אותה ולא ערבה לו על מי יש-לו להתכעס, לא על אדריכל?" 6); 
,יודע היה בצלאל לצרף אותיות שבהם נבראו שמים וארץ" 6; ,קודם שנברא 
העולם היה הוא ושמו בלבד"6) ועוד, ועוד. 

י) ספרי בעלי-הסוד הראשונים מיוחסים לרבי עקיבא (ספר יצירה 
ואותיות דרבי עקיבא), לרבי נחוניה בן-הקנה (מדרשו של רבי נחוניה בן- 
הקנה), לרבי שמעון בן-יוחאי (ספר הזוהר), ורבים כאלה. כל-זמן שלא 
באו מופתים, שאין להשיב עליהם, המוכיחים בעליל, כי אלה הספרים 
נתחברו בזמן מאוחר, הרי בחזקתם הראשונה הם עומדים, והם עָד וראיה על 
קדמות הקבלה ועתיקותה. 


לעָמת טענות אלה של המחזיקים במעוז הקבלה ועתיקותה באות 
הטענות של מתנגדיהם. את המתנגדים ל%קבלה אני מחלק לשתי כתות: 
א) מתנגדים ‏ תורנים, ב) חוקרים חפשים. התורנים מאמינים בקדְשת 
התורה הכתובה והמסורה כהמקבּלים. בדברים יותר ברורים: גם המקבלים 
גם מתנגדיהם התורנים מאמינים בתורה מן השמים, שכל דברי התורה 
מ,בראשית" עד ,לעיני כל ישראל" דברי אלהים חיים הם ושכל דברי 
החכמים, מקבלי התורה שבעל-פה ומפרשי התורה, - אמת בלי כל תנאי, 


1) יבמות, | מ"ט, ע*ב. 2) בראשית-רבה, פ"א. 3) שם, פרשה ח'. 4) שם, פרשת 
כ'ח. 5) ברכות, נ"ה. 6) פרקי דרבי אליעזר. 


5 הלל צייטלין 





התשבי ואלישע בן-שפט תלמידו!); ברוך בן-נריה היה תלמידו המובהק 
של ירמיהו הנביא, יגע ועמל כל ימיו להשיג את מדרגת הנבואה - ולא 
השיג2);| אלישע בן-שפט היה משתמש לפעמים באמצעים מלאכותיים 
בשביל לעורר את כח הנבואה - ,קחו לי מנגן, והיה כנגן המנגן ותהי 
עליו יד ד'"3),-נראה אפוא, שהיו בהשגת הנבואה שיטה וסדר, דרכ- 
חיים מיוחדים ואמצעים מיוחדים. הנביאים בודאי לא מנעו את 
הטוב מן הראוים לו, והורו לבאים אחריהם את כל מיני הדרכים והאמצעים 
שהנבואה נקנית בהם, וכל מיני המדרגות, שמשיגים הטירונים לנבואה עד 
שבאים לה. בודאי שהיו הדברים האלה נמסרים ליחידיְסגְלה מפה לאזן- 
והרי כאן חלק חשוב מן המסתורין העתיקים, הרי כאן פרק גדול ב,חכמת 
הסוד". 

ז) איך אפשר לחשב את ,חכמת הסוד" למחֶדשת בעת האחונה, 
בשעה שהתלמוד מדבר במקומות הרבה על ,מעשה בראשית" ו,מעשה 
מרכבה" ועל ,סוד טעמי תורה"+ תאמר, שמכונים בזה לחכמת הטבע 
ולמטפיסיקה, כמו שהבין הרמב"ם, הרד"ק והרלב"ג ועוד,-הרי הדבר מופרך 
מכל מה שמדבר ומסְפר בתלמוד על הענינים הנשגבים ההם. וכי למה 
צריך להסתיר ולהעלים כל-כך את חכמת הטבע ומה שאחר הטבע: וכי אין 
תלמידי-חכמים כדאים לכל מה שהיו כדאים כל תלמידי בתי-הספר בארץ 
יון ולמה אמרו: ,אין דורשין במעשה בראשית בשנים ולא במרכבה ביחיד, 
אלא אם-כן היה חכם ומבין מדעתו" )% ולמה אמרו: ,אין מוסרין ראשי 
פרקים (ממעשה מרכבה) אלא לאב בית-דין ולמי שלבו דואג בקרבו" 46 

ולמה לא זכו ללמודים אלה כמה מגדולי התורה המסורה )?% ולמה 
אמרו, שיצאה אש ושרפה את התינוק שהיה מתבונן בחשמל )% ולמה אמרו, 
שירדו מלאכי-השרת לשמוע תורתו של רבי אליעזר בן-ערך בשעה שדרש 
במעשה מרכבה 6)% ומה ענינם של ה,ארבעה שנכנסו לפרדס" 409 

ח) מסורות עתיקות מספרות לנו על שֶם בן י"ב אותיות ועל שֶם בן 
מ"ב אותיות, על הלמודים הנשגבים הקשורים בהם, על הקךדשה המופלאה 
הגנוזה בהם ועל הסכנה הגדולה שיש במסירתם לאנשים, שלא התפרשו 
והתבדלו מכל חיים של חל והשגות של חל. אמרו: ,שם בן ארבע 
אותיות חכמים מוסרים אותו לתלמידיהם פעם אחת בשבוע, ואמרי לה- 
פעמים בשבוע" 0); ,בראשונה שֶם בן י"ב אותיות היו מוסרים אותו לכל 
אדם, משרבו הפריצים היו מוסרים אותו לצנועים שבכהָנה"1); ,שם בן 
מ"ב אותיות אין מוסרין אותו, אלא למי שצנוע וְענָו ועומד בחצי ימיו 
ואינו כועס ואינו משתכר ואינו מעמיד על מדותין" 02. 

ומה ענינם של כל אלה השמות, אם לא נאמי במציאותם של 


1) מלכיםדב/, ב', ועוד, ‏ 2) ירמיה, מ"ה, 3) מלכים-ב', ג', ט"ו. 4) חגיגה, פ' אין 
דורשין. ‏ 5) שם. 6) שם, 7) שם, 8) שם. 9) שם, 10) קדושין, ע"א. 11) שם. 12) שם. 
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והרי הכתוב עצמו אומר: ,אני ד' לא שניתי" ו). ואם אין בו שנוי, 
איך הוא שב ונחם! מצד אחד: ,כי לא איש אל ויכזב ובן-אדם ויתנחם" 2), 
ומצד שני: ,נחם על הרעה" ), וגם על הטובה הוא מתנחם לפעמים - 
,וינחם ד' כי עשה את האדם"). מצד אחד: ,אם צדקת מה-תתן-לו או 
מה-מידך יקח".6, ומצד שנ ,מה ד' אלהיך שואל מצעמך, כי אם 
ליראה" 6. ד' הוא ,דורש משפט", דורש חסד, דורש צדקה מאת האדם - 
למה לו צדקת אנוש? 

שאלה חמורה זו אפשר להתיר רק על-ידי הנחת מציאוּת הספירות, 
שבהן ועל-ידן מתחוללים כל מיני השנויים שאפשר לצִיר, הן הפועלות 
והנפעלות, הן הן צנורות ההשפעה, בהן ועלזידן עָליִת העולמות, עלית 
התפלות, עלית המעשים חטובים, קרוּב המדרגות אלה לאלה, בהן ועל-ידן 
קרבת האלהים. 

ה,אין-סוף הוא פשוט בתכלית הפשטות, ואין אנו יכולים לדבר 
ולצִיר בו לא דין ולא רחמים ולא רגז ולא כעס ולא שנוי ולא גבול ולא 
שום מדה מהמדות הנפשיות, והתורה מלאה מכל אלה הענינים ותארים, 
שמיחסת אותם לאלוה יתברך, גם כלם הם צרך להשגחת והנהגת הנמצאים, 
ואם לא יהיה באין-סוף אלו המדות - לא ישתלם ההשגחה בתחתונים; ואם 
יהיו בו- יהיה בעל שנויים ולא יהיה פשוט בתכלית הפשטות. לכן הוצרכו 
הספירות, שהן המדות הנפשיות והתארים, ועמהם האין-סוף, יתברך שמו, 
פועל הענינים הללו ולא ישיגהו מזה שנוי כלל* ל). 

,מאחר שהאין-סוף אינו בעל שמות ותארים ולא ישתנה מפעולה 
לפעולה, האיך נוכל להתפלל אליוז ואיך ישתנה מרצון אל רצון או 
מהשפעה אל השפעה? לפיכך הוצרכו הספירות, כי על-ידן יפעול [האין-סוף] 
כל הפעולות מבלי שישתנה כלל, כי השנויים יבואו על-ידיהם ואינם בו 
כלל, וגם על-ידם יקרא רחום וחנון, ארך-אפים ובכל השמות והכנויים" 66). 

ו) הנבואה היתה לא רק גַלוי נסי, פתאומי ורגעי, כי-אם גם דבר 
שבלמוד, | דבר הדורש הכנה רבה ויגיעה עצומה. הנבואה - מדרגות 
מדרגות לה. יש הבדלים דקים בין נבואת משה לנבואת שאר הנביאים, 
בין נבואת ישעיהו לנבואת יחזקא%, וכדומה. יש מדרגות נמוכות מנבואה 
וגם בהן - גלוי-שכינה. 

המשורר מדבר על ,רוח הקרש" - ,ורוח קדשך אל תקח ממני" ). 
החכמים הראשונים היו משתמשים בבתקול סו). מה פרושם של כל אלה 
הדברים וכיצד מ שיגים אותם? בימים הקדמונים היו בתי-ל מ וד לנביאים: 
שמואל יסד את הנויות ברמה ו); בני נביאים היו סרים למשמעת אליהו 


1) מלאכי, ג' ו', ‏ 2) במדבר, כ"ג, י"ט, 3) יואל, ב', י"ג. 4) בראשית, |', ו'. 5) איוב, 
?'ה, ז', 6) דברים, ", י*ב. ‏ 7) שומר-אמונים, | וכוח ראשון. 8) שם. 9) תתלים, ג'א, 
י*ד. 10) סנהדרין, דף י"א. 11) שמואל-א!, ילט, י'ת--כ'. 


24 הלל צ ייטלין 








נשיבך: אין בישובו בכדי להרגיע את הנפשות. אין המקראות סובלים את 
הפָּרושים אשר העמיס עליהם. מתוך מהלך הספורים בתורה אנו רואים, 
שהכתוב מיחס את כל אלה ההגשמות לאלהות לא בדרך הַפְשֶטָה, כמו 
שבאר הרמב"ם, כי אם בדרך ממשית. תארי האלהות, שבאו בתורה, לא 
בא(:כמןו ישבאר'הרמב"ם, הרק צל צד השלילה, .כ אם)וגם יעל צד 
החיוב. תמימותם ופשטותם של הכתובים מעידות על זה. כשאנו מתארים 
את הבורא בשם ,חכם", אנו מכונים לחכמה ממש ולא רק ל,שלילת 
הטפשות". הנחה זאת צודקת גם ביחס לכל תאַר. וכיצד תתאים הרכבה 
זו עם האחדות הפשוטה? 

מכל זה יש ללמוד, שכבר היה לקדמונים למוד מסֶדר בחכמת 
האלהות הטמירה, ובשעה שהיו מיחסים לאלהות איזו הגשמה או איזה 
תאר, היתה כונתם לא ל,סתימא דכל סתימין" כפי שהוא לעצמ, נעלה 
- מעל כל הגיון, מַפ שט מכל חפץ, כי אם לאלהות כפי שהיא מתלבשת 
בספירות, בכחות, במדות ובעולמות העליונים, הרוחניים. 

ה) ספרי הנבואה מלאים דברים על העבודה, על השירה, על הרנה, 
על התפלה, על הדבקות באלהים, על קרבת האלהים. ד' ,שומע ומאזין, 
מביט ומקשיב". ,קרוב ד' לכל קוראיו, לכל אשר יקראוהו באמת" 0, ,סָלַם 
מצב ארצה וראשו מגיע השמימה והנה מלאכי אלהים עולים ויורדים בו - 
והנה ד' נצב עליו"2). האלהים קרוב אל האָדם והאדם קרוב לו. האלהים 
מתאחד עם האדם והאדם מתאחד עמו, אבל כיצד אפשר הוא לכל אותה 
הדבקות ולכל אותה ההתאחדות לַּהַמָּצַא, בשעה שהאלהו נעלה היא מעל 
כל השגה ומעל כל תפיסת אנוש, בשעה שרוממה ונשגבה היא לאין קץ 
ותכלית מכל מה ש,בשמים ממעל ועל הארץ מתחת"? איזה יחס קרוב יש 
בין נצחינצחים ובין בן-אדם ימות%) וכיצד אפשר הוא לכל אותו הרבול 
העולמי להברא מתוך האחדות הפשוטה% וכיצד אפשר /ו לעולם שפל זה, 
שאנו חיים בו, עולם הגְשמות והגסות, עָמק העכור, עולם הצער ותהענוי, 
עולם הרשעות והטומאה, להפרא מִזֶּה ש,בעבדיו לא יאמין ובמלאכיו ישים 
תְּהלה"3), מן הטהר הַמְּחלט. ממקור הרוחניות, האצילות והקךשה? 

מוצאים אנו בכתבי הקרש, שהקרבן פוע% את פעולתו, התפלה 
פועלת את פעולתה, התשובה והמעשים הטובים פועלים את פעולתם, - כיצד 
ובאיזה אפן? איך נעשה הדבר הנפלא הזהז כיצד פועל האדם שַנוי באלהות! 
וכי צריך הוא אין-סוף להשתנות מלא-רוצה אל רוצה% כל פיוס ורצוי 
פועל שנוי בקרב המתפיס והמךְצה. בתחלה חרה אפו, אחרי-כן שב ונחם. 
בתחלה לא ידע את כל אלה הטעמים והנמוקים, שבהם מפיסים ומרצים אותו, 
אחר-כך ידעם והכירם. הא תינח בבשר-ודם, אבל באלהות - כיצד! האלהות 
הלא היא הידיעה הַמַחלטת והשלמוּת הַמֶחלטת - כיצד אפשר לשנותה, 
להטותה ולחדש בה ידיעה? 


1 תהלים, קמ"ה. ‏ 2) בראשית, כ"ת, י"ב--י"ג. ‏ 3) איוב, ד!, י"ת. 





ועקשטוליישיוי א ' יי 


קדמות המסתורין בישראל 23 
וריו 
ושנויים ממקום למקום, אותיות מתחלפות זו בזו, קרי וכתיב, מלאות וחסרות, 
וכדומה. ובשביל-מה ולמה באו כל אלה הדברים? אמנם בספרי-חל יש מקום 
לחלופים, %פי שיוצריהם הם בעלי-טעיות, אבל מה מקום בספר כתוב 
בחכמה אלהית לכל אלה המקרים והשגיאות? תאמר, שכל אלה הענינים באו 
לדרשה, אבל כלום אי-אפשר לה לדרשה להגלות באפן יותר מפורשל? 
וכלום ‏ יש באמת דרשות המבארות את כל אלה השויים והתמורות, 
החסרות והיתרות? אלא בודאי, שמלבד הקשור החיצוני של כל הענינים 
שבתורה ומשמעותם החיצונה (הפשט) ומלבד הרעיון הפנימי הצפון בהם 
(הדרש) ומלבד הרעיון שיש להעמיס במובני הדברים (הרמז), יש גם 
התעלומה שבכל ענין וענין, ולא רק בכל ענין וענין, אלא גם בכל 
מלה ומלה, ולא רק בכל מלה שלמה, כי אם גם בכל אות כשהיא לעצמה, 
ולא רק באות, אלא גם בכתר האות, בקוצה ותגה. 

באפן זה אין ל כל דבר בעולם, משמי השמים עד עמקי שא\ל, 
שאיננו מרְמז בתורה. באפן זה התורה היא כלל כל החכמות והידיעות, 
בין אלה שנתפסות הן בשכלו של האדם, במדעו ובהשגותיו, ובין אלה 
שנעלות ונשגבות הן לאין-קץ על השגה אנושית ועל כל ידיעה אנושית. 

,כל הנמסר למשה רבינו בשערי הבינה -- אומר הרמב"ן 1) - הכל נכתב 
בתורה בפירוש או ברמז, בתיבות או בגימטריאות או בצורת האותיות 
הכתובות כהלכתן או המשתנות בצורתן, כגון חלופות ועקומות וזולתן או 
בקוצי האותיות ובכתריהן". 

ד) התורה הרחיקה את הגשמות מאת האלהות בתכלית הךחוק. כתוב 
מפורש הוא: ,כי לא ראיתם כל תמונה"?). ולא רק שהרחיקה התורה 
את ההגשמה באלהות, אלא שאֶָסרה באסור נמרץ כל ציור גשמי 
באלהות. ‏ הרי הוא אומר: ,ונשמרתם מאד לנפשותיכם, כי לא 
ראיתם כל תמונה"3). הרי שציור גשמי באלהות פוגם במחשבה כעבודה 
זרה ממש, וכיצד נתאים אֶסור נמרץ זה עם ההגשמות הבאות בספורי 
התורה עצמם, כגון: ויתעצב ד' אל לבו, וירח ד' את ריח הניחוח, ארדה 
נא ואראה, וכדומה? ומה ענינו של הכתוב: ,כי בצלם אלהים עשה 
את האדם"6%!% איך יש צלם במה שאין תמונה? וכיצד יתאים 
הכתוב ,כי לא ראיתם כל תמונה" עם הנאמר במשה: ,ותמונת ד' 
יביט"%6 וכיצד נבין את תארי האלהות? האם אין בתארים עצמם מעין 
הגשמה וכיצד נָמָלטס בזה מן הרבו? כל מתאֶר באיזה תאַר, הרי 
הוא מַָרכב מעצמו ומן התכונה המתארת אותו, וכל הרכבה הוא רבוי, ואיך 
יתאים הרבוי עם האחדות הפשוטה? 

שמא תאמר: הרי בא ,מורה הנבוכים" וישב את כל אלה השאלות. 


1) בהקדמתו אל פרושו לתורה. ‏ 2) דברים, ד', ט"ו, 3) שם. 4) בראשית, ט', ןו 
65 במדבר, י?ב, ח'. 
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למעלה. עבודה צרך גבוה יש בה. בכל פרט ופרט תלויות עליתם וירידתם 
של עולמות. בכל מעשה קטן וגדול אשר יעשה האדם הוא מתקן, מצרף 
ומסהר לא רק את נפשו הוא, כי-אם גם את ה,אדם העלון", מקרב 
ומיחד את כל המדרגות, מעלה את כל הדברים לאלהותם, לאצילותם 
הקדושה. 

ב) בתורה באו ספורי דברים הרבה הדומים בצורתם החיצונה 
לספורים הבאים בספרי החל. וכי אפשר לה לתורה אלהית, שתספר 
כדברים האלה, מבלי שתרמז בהם לדברים נשגבים, כמוסים וגנוזים? 

לפי אגדתם של בעלי התלמוד, היה מנשה ,יושב ודורש בהגדות של 
דופי; וכי לא היה לו למשה לכתוב אלא ,ואחות לוטן תמנע", ,ותמנע 
היתה פלגש", ,וילך ראובן בימי קציר חטים וימצא דודאים בשדה"? ) אמת, 
שחכמינו הכניסו בכל אלה הדברים איזה מוסר-השכל, אבל אם-כן אפוא 
,לא תצא תורתנו הקדושה מכלל שאר ספרי דברי-הימים, כי גם הם לא 
לתוהו ספורים, אלא לתועלת אזהרה והנהגה ועצה טובה"?). מלבד זאת: 
הרי יש בתורה גם ספורים כאלה, שאין 5למוד מהם כל מוסר-השכל, 
כגון ,ואלה המלכים אשר מלכו בארץ אדום *פני מלך מלך בישראל" 6. 
איזה מוסר-השכל יוצא לנו מזה, שיודעים אנו, כי המלך הראשון אשר 
מלך באדום היה שמו בלע בן-בעור וש,שם עירו דנהבה" וששם המלך 
השני היה יובב בן-זרח מבצרה וגו' וששמו של המלך האחרון ,היה הדר 
ושם עירו פעו ושם אשתו מהיטבאל בת-מטרד בת מי זהב"? 

ביחוד הֶרבה בעל הזוהר)6) לטעון בזה ולהתמרמר נגד המחזיקים 
בפשוטם של דברים ומכחישים בַּכָּונה הסודית הנעלמת בהם: 

,ווי לההוא בר נש דאמר דהא אורייתא אתא לאחזאה ספורין בעלמא 
ומלין דהדיוטי, דאי הכי אפילו בזמנא דא אנן יכלין למעבד אורייתא במלין 
דהדיוטי ובשבחא יתיר מכלהו. האי לאחזאה מלה דעלמא - אפילו אינון 
קפסירי דעלמא אית ביניהו מלין עלאין יתיר, אי הכי נזיל אבתרייהו ונעביד 
מנייהו אורייתא כהאי גוונא, אלא כל מלין דאורייתא מלין עלאין אינון 
ורזין עלאין..." 

,טפשין דעלמא לא מסתכלין אלא בההוא לבושא, דאיהו ספור 
דאורייתא... | אינון דידעין יתיר לא מסתכלן בלבושא, אלא בגופא, 
דאיהו תחות ההוא לבושא. חכימין] עבדי דמלכא עלאה, אינון דקיימו 
בטורא דסיני, לא מסתכלי אלא בנשמתא, דאיהי עקרא דכלא אורייתא 
ממש, ולזמנא דאתי זמינין לאסתכלא בנשמתא דנשמתא דאורייתא, ונשמתא 
דנשמתא דא איהו - עתיקא: קדישא"... 

ג) מוצאים אנחנו בתורה הרבה מלים שנראות הן כיתרות, תמורות 


1) סנהררין, צ"ט. 2) שומר-אמונים לר*י אירגס, ועוח ראשון. 3) בראשית, ?, 
64 פ' בהעלותך ועוד. 
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במצותה של פרה אדמה: ,אמר לו הקב"ה למשה: לך אני מגלה טעמו 
של דבר, אבל לאחרים - חֶקְה" ו). מצות פרה אדְמה היא אפוא בלי כל 
טעם וסבה רק ל,אחרים", לאלה שלא נכנסו לפרדס, לאלה שלא הציצו 
ולא הסתכלו בתוך תוכם של דברים, לאלה שאין כלִי השגתם תופס את 
רזי"הקרש שבכל מצוה, אבל לא ל,משה". לו נתגלה טעם הדבר ). הרי 
כאן - ,סוד טעמי תורה". המצוות ומסתריהן יָרדו כרוכים. התחלתן של 
המצוות היא גם התחלתה של ,חכמת הסוד" או ,חכמת הקבלה".. 

שמא תאמר: אמת, שהמצוות יש להן טעמים, אבל כבר גלו הרמב'"ם 
והדומים לו טעמים ונמוקים אלה. טעמי המצוות הם לא בעולמות הכמוסים 
ונעלמים מעיניגו ובהשגות אשר לא כל מוח תופס אותן, כי אם בזה העולם, 
שאנו כלנו חיים בו ופועלים בו, ובענינים נגלים, שכל בן-דעת יוכל 
להבינם. כל אלה המצוות באו רק בשביל לצרף בהן את הבריות, לזקק 
את המוחות, לטהר את הלבבות, לתקן את המדות, להעלות את הנפשות, 
להרחיק את בני-ישראל מעבודה זרה ולקרבם לעבודת ה' היחיד 
והמיוחד. 

אבל אםיכן אפוא %מה באו כל פרטי המצוות? וכי לא די היה 
בשביל זה כללותן של המצוות? ולמה הם כל אלה הדקדוקים והאזהרות 
הרבות על שמירתם של אלה הדקדוקים?? למה הם כל אלה ה,הררים 
התלוים בשערה"? ומה הן אלפי ההלכות וסעיפיהן וסעיפי סעיפיהן? 

ואם. הקרבנות, למשל, באו רק בשביל להרחיק את בני-ישראל 
מלהקריב קרבנות לאלילים, למה אמרו אנשי כנסת הגדולה: ,על שלשה 
דברים העולם עומד: על התורה, על העבודה ועל גמילות חסדים"? 
כיצדך אפשר לעבודה זו להעמיד עולם ומלואו, אם אינה כל תכלית כשהיא 
לעצמה, וכל עיקרה לא בא אלא בשביל להרחיק את בני-ישראל מעבודה 
אחרת? ולמה אמרול ,אלמלא מעמדות -לא נתקימו שמים וארץ"%4 ולמה 
אמר הכתוב: ,את קרבני לחמי לאשי ריח ניחוחי"6? מה טיבו של 
ריח"ניחוח זה, אם באמת אין כל חפץ בו כשהוא לעצמו? ולמה הוצרכה 
התורה בשביל טעם קלוש כזה ,להגביל לכל חטא בפני-עצמו קרבן מיוחד 
לעצמו, נבדל בתנאיו ומעשה עבודתו, וכן %מועדי ד', ותמידים ומוספים 
הנפרדים במיני הבהמות ובמספרם ונסכיהם, וכדומה לזה פרטים הרבה 
ותנאים רבים ודינים שונים בהלכות קדשים, שאין שעור ואין סוף לעמקם 
ולרחבם"? 6) 

אלא ודאי שַָשָרשן של מצוות מופלא הוא, מקומו באוצר הגנוז 





1) מדרש רבה, פ' חקת. 2) מלבד זאת הרי רואים אנו ממדרש זה, שרק טעמה ש? 
פצות פרה אדְמה נתגלה למשה ולא לאחרים, אבל טעמן של שאר המצוות נתגלה גם לאחרים, 
68 אבות, פרק א'. 4) תענית, כ"ז, 5) במדבר, כ"ה, ב'. 6) ר' יעקב עמדין בספרו ,מטפחת 
פפרים"?, הוצאת וואלף, עמוד 61. 


הלל צייטלין 


קדמות המסתורין בישראל 


א 
בער וּכְבָגָד 


בטרם אביע בזה את עיקרי אמונתי בקדמות המסתורין בישראל, אסדר 
אחת לאחת את כל הטענות והמענות של אלה המקדימים את זמן המסתורין 
בישראל, והם מקימים ומאשרים בזה את ,חכמת הקבלה" בתור נשמתה 
של היהדות, ושל אלה המאחרים את זמן צמיחת המסתורין בישראל והם 
עושים בזה את ,חכמת הקבלה" ל,זמורת זר בכרם היהדות" ולכל-הפחות 
לדבר שנספח ברבות הימים ובשטף הדורות, דבר שמוצאו מהודו, מפרס, 
מיון, מן האלילוּת, מן האפלטונים החדשים, מן הַנָצרות, והֶרְכָּב ביהדות 
בסוף האלף החמישי ובתחלתו של האלף הששי. 

המקדימים טוענים: 

א) אלה המצוות שנתנו לישראל יש בהן נגלה ונסתר. הנגלה - 
גופן, והנסתר - נשמתן. בשעה שָנַּפַּן הגוף נתּנה גם הנשמה, בשעה שָנִּתְנוּ 
המצוות לכל ישראל נתגלו טעמיהן ליחידי-סגְלה. מוצאים אנחנו 
בתורה הרבה מצוות, שאין להן לכאורה כל טעם. הרי הן: אותן המצוות 
שנקראות בשם ,חְקִים". ,חֶקה חקקתי, גזרה גזרתי, אין לך רשות להרהר 
אחרְיהָ"1), 

האמנם אין להן באמת כל טעם וסבה? והרי אפילו מלך בשר-ודם 
אינו מצַוה לעבדיו לעשות דבר שאין לו כל טעם וערך, ומכל-שכן אבי החכמה 
והדעת, אלא בודאי שיש טעמים למצוות ואלה הטעמים סודיים הם, 
מסתוריים הם, אף"על-פי שאמרו חכמים: ,האומר על קן-צפור יגיעו רחמיך 
משתקין אותו" 2) והוא ,%פי שעושה מדותיו של הקב"ה רחמים" 6 ו,אינן 
אלא גזרת מלך על עבדיו"4), אין הפּונה בזה, שאין כל טעם למצוות, 
אלא שטעמיהן עמָקים ונשגבים הם ואינם מדת רחמנות בעלמא,. הרי אמרו 





1) רש"י, פ' חִקֶת. 2) ברכות, 5"ג, ע'ב. 3) שם. 4) רש"י, שם, 


8 .ג ו 


4 ו הו ו .44 - 
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פרשוּ במובן הפשוט של המלה הזאת. כי עצם דברי האלפס %א נתפרשו 
במקום שצריכים פרוש, בין מצד הלשון, בין מצד הענין. ולפעמים אין הר"ן 
נמנע גם מלדחות את דברי האלפס (עִיִן לדוגמא שבת פ"ו על המשנה לא 
תצא אשה). 

פרושו של רבנו יונה מתקרב יותר מהקודמים לתכונת פרוש, אף- 
על"פי שגם הוא נוטה לפרקים לברר שיטות אחרות של הראשונים ולהכניס 
ראשו בפסקי הלכות, שאין להם שיכות ישרה לעצם דברי האלפס. אבל יותר 
מכָּלם השכיל לפרשו רבנו יהונתן. זהו פרשן אמתי מצין, שלו נאה ולו 
יאה שם זה. רבנו יהונתן מבאר את המלים הקשות שבדברי האלפס וכל 
השיטות והסברות שלו הצריכות פרוש, נושא ונותן בדבריו, מצילו ממשיגיו 
ומִכָונו עם מחברים אחרים ומכריע ביניהם; כללו של דבר, הוא עושה כל 
מה שמפרש מִחָיב לעשות. במדה ידועה אפשר %ומר, שמפרשו הטוב ביותר 
של האלפס היה משיגו ומנגדו הגדול ביותר - בעל המאור. איש לא ירד 
כל-כך לתוך עמק הבנת האלפס כמשיגו זה, שהוא מברר את כל דבור 
ודבור שבו ומפרקו לחלקים דקים מן הדקים, מוכיה את יסודי הנחותיו 
ומסקנותיו וטעמי ההשמטות של מאמרי הגמרא; כמו"כן הוא< מברר את 
הגרסאות שהיו להאלפס בגמרא ומוכיח את תקוניהן. גם משיגו של הרז"ה, 
בעל המלחמות, מעיד עליו על הרז"ה, שהוא היטיב לפרש את האלפס, 
ולפעמים מודה לו על פרושיו הטובים שבאו מתוך השגותיו (עין בבא קמא 
ס"ב במלחמות: ,ואפריון נמטיה לבעל המאור שפירש %נו דברי רבנו הגדול* 
וּעַָיָן בבא מציעא ל"ט ברז"ה ובעל המלחמות). 
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בידם לקנות בדרך קצרה ידיעה שלמה מכל ההלכות שבש'"ס, והגדולים אף 
הם יכולים להשתמש בפסקיו ובהכרעותיו בלי בדיקה אחריו בש"ס; בוא 
וּראה, שאף חכם גדול כהרמב"ם מצא אצל האלפס הכל מוכן לפנין! בלי 
פקפוק אפשר לומר, שהאלפס נשאר הספר המקבל ביותר והמפורסם ביותר 
שאחרי הש"ס, ולא לחנם נקרא בפי האחרונים בשם ,תלמוד קטן". 

מפרשי האלפס המפורסמים ביותר, שהולכים ונדפסים עמו בכל ההוצאות, 
הם: רבנו נסים ב"ר ראובן (הר"ן) לסדר מועד, סדר נשים וקצת סדר 
נזקין, נמוקי יוסף לנזקין, רבנו יונה גירונדי לברכות ורבנו יהונתן על 
מס' ערובין. ברב הדפוסים נדפס בצד האלפס גם תמצית פָּרוש רש"י המקצר 
מפרושו לגמרא. רב מפרשיו של האלפס אינם הולמים את המושג האמתל 
של פָּרוש, מפני שאינם מבארים את דברי האלפס עצמם, לא את המלים 
וההסברים המיוחדיטם שלו ואף לא את מסקנותיו ההלכותיות, אלא רְבּם 
מפרשים את סוגיות הגמרא כשהן לעצמן ומפלפלים בהן ויש שמפלפלים אגב 
אויחא גם בדברי פוסקים ומפרשים אחרים הַשִיכִים לסוגיה זו. ויש ממפרשיו 
שנוהגים לצַין בד"ה של פרושיהם לא את דבורי האלפס עצמו, אלא אלה של 
הגמרא; ולא עוד, אלא לפעמים מצינים אף מאמרי הגמרא שהשמיטם האלפס 
בחבורו, באפן שאלמלי היו מסדרים את פרושיהם על הגמרא או בחבור 
מיוחד-לא היה האלפס מפסיד כלום. בעל נמוקי-יוסף מדרכו ביחוד להשלים 
בצר האלפס את השמעתות והפלפולים שבגמרא, שהמחבר השמיטם, כאלו: 
רצה בכונה לכתחלה לסתור מה שבנה האלפס. ולא עוד, אלא שלפעמים 
יסדר את ההשמטות הללו לפי סדר סוגיות הגמרא, ולא לפי הסדר של 
האלפס. לפעמים אינו בא אף לבאר את מאמרי הגמרא שהוסיף על 
האלפס, אלא מעתיקם כמו שהם בצדו (עין לדוגמא ריש בבא מציעא). 
המלואים הללו מביאים לידי תמהון, ואין טעם לדבר, אלא אם-כן שכָונת 
המפרש הזה היתה, שלא ישתכח למוד הגמרא מישראל על-ידי חבור האלפס, 
שנתפשט בכל תפוצות ישראל ודחה את למוד הש"ס, ומפני-כן מָלא בצד 
האלפס את ההשמטות שהשמיט המחבר, כדי שלפחות כל הלומד את האלפס 
ימצא בצדו מן-המוכן את כל דברי הגמרא ויעיָן בהם לפעמים. בכל-אפן יש 
לנמוקי-יוסף יותר תכונת מלואים מָשָל פָּרוש. 

גם הר"ן יותר משהוא מפרש את האלפס-מפלפל בדבריו. תכליתו של 
הר"ן לא היתה לבאר את האלפס, לברר את דעותיו ולעמוד על מפקנותיו. 
אף נטיה זו, להצדיק את האלפס נגד משיגיו, כדרכו של כל מפרש, אינה 
נכרת בו. אדרבה, לפעמים תדירות נוטה להסכים להרז"ה, בעל-פלוגתו של 
האלפס. כן מדרכו להביא עוד פוסקים ראשונים ולפלפל בדבריהם, אפילו 
כשאין להם יחס ישר אל מסקנותיו של האלפס. גם הוא אינו נוהג לצין 
בד"ה את דברי האלפס, אלא את דברי הגמרא, באפן כשיש באלפס אריכות 
דברים משלו, כגון חקירה בפסק ההלכה ומשא-ומתן בדברי הגאונים והגמרא, 
נשאר הענין עליפי-רב בלי פרוש. אף ביחס לר"ן נוכל לומר, שהוא רק 
סמך את חבורו על האלפס, משום שלמדו אותו במקום הגמרא, אבל לא 
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ב המחה רייו 
רש"י היה הראשון אחר הגאונים, שעסק בברורן ש% הנוסחאות והרבה 
עשה במקצוע זה ועלתה בידו, לפני רש"י כבר היו נוסחאות שונות של 
התלמוד שנתפשטו באירופה ובכללן התלמוד הַמַּגה על-ידי כתב-יד עצמו 
של רבנו גרשום מאור הגולה, שברר ולבן את הנוסחאות. ויותר מכל 
כתבי-יד השונים הגיע רש"י לידי ברורן של הנוסחאות על-ידי התעמקותו 
החדה בתוך תוכן ש% סוגיות השמעתות. בבקרתו החריפה ושכלו הישר 
כּוּן להבחין, על יסוד המשמעות הכללית של פנים הסוגיה עצמה, בין 
הגרסאות האמתיות והנכונות לבין המשָבשות והמפקפקות. אולם הגאונים, 
שאחריהם נמשך האלפס, עסקו מעט בברור הנוסחאוּת, כי העתקת התלמוד 
לא נתפשטה הרבה בימיהם. לכל אחד מן הגאונים היתה נוסחה אחת של 
התלמוד שקבלה מרבותיו בישיבתו והאמין בה. הרז"ה, שכבר היו לפניו 
הנוסחאות הברורות של רש"י, השתמש בהן הרבה להלכה, כי גרסה חדשה 
משנה לפעמים הרבה את מסקנת ההלכה תכלית שנוי ועפי"ז דחה ברב 
פעמים את פסקי הלכותיו של האלפס הבנוים במדה ידוּעה על נוסחאות 
משְבּשות, %פי דעתו של הרז"ה. כמודכן משתמש הרז"ה בפרושי רש"י 
וחכמי צרפת שנתפשטו בדורו, שהכניסו מובנים חדשים בפשטי הסוגיות 
והלכו בדרך אחרת מזו של הגאונים והאלפס. גם הירושלמי, שהאלפס דחה 
אותו בשתי ידים, משמש אצל בר-פלוגתו יסוד גדול להשען עלין. על 
יסוד כל-זה מוכיח הרז"ה לפעמים לא-רחוקות, שהאלפס השמיט בלי סבה 
נכונה שמועות, שהן, לדעתו, הלכות קבועות. 
אולם כל המשיגים שקמו על האלפס לא הזיזו את הבר-סמכא שלן 
ממקומו, להפך, עד-כמה בקרת מביאה ?ידי פרסום, יצא הפסדן של 
ההשגות בשכרן, כי ההשגות הללו גרמו השגות להשגות ופרושים לפרושים, 
עד שנתחברו על האלפס חבורים כעל הגמרא עצמה; אחרים באו להשלימו, 
אחרים לפרשו, ואחרים באו להגיהו ולתקנו, והרבה עשו ממנו קצורים. 
כמעט כל הפוסקים הראשונים הניחו את הלכותיו של האלפס ליסוד פסקי 
הלכותיהם. נאמנה עלינו עדותו ש% בררפלוגתו בעל המאור האומר, 
שהלכה כהאלפס בכל מקום, ,אפילו כשהוא אומר על ימין שהוא שמאל". 
האלפס משמש היצירה השלמה והמשוכללה שאחרי המשנה,. התלמוד 
גופו לא נחתם ובבחינת העריכה והסדור אינו מלאכה שלמה שנגמרה צורתה. 
בכללו אינו אלא קבוץ של מדרשות, הלכות ואגדות, שהלכו ונשתלשלו 
מדור לדור ושאין להם לא התחלה ולא סוף, מין אנציקלופדיה לא-מסֶדרה. 
ומטעם זה אין התלמוד עצמו מִסֶגל לשמש ספר הלכותי עממי, כחפץ 
הגאונים, שהרי אין בו הלכה ברורה בשום מקום. והאלפס הוא שיצר 
צורה לחמר הבלול הזה של התלמוד, באפן שבבחינה ידוּעה אפשר לומר, 
שהאלפס הוא הוא העורך של התלמוד, לפחות של החלק ההלכותי שבו, 
והוא שהניח עליו חותם, כי ההלכה האחרונה היא היא החתימה. ספר 
האלפס הוא שוה לכל נפש, בין לגדולים, בין %בינונים ולקטנים. הלומדים 
הבינונים יכולים לצאת בו ידי חובת ל%מוד הש"ס, כי עלידו יש ספיק 
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על טעמי ההלכות ומקורן, ואלו %מוד האלפס אינו דורש אחריו כמעט 
שום צרך לעין בתלמוד, ואפילו גדולי תורה יכולים להסתפק בו ולצאת 
ידי חובתם בלמודו מבלי %בדוק אחריו בתלמוד עצמו. 

באמת היתה איזו התנגדות כמוסה לאלפס מחכמי דורו, ולפי דעת יש- 
אומרים-בצדק היתה התנגדות זו בשביל שיטת למודו*). אבל אין אנו 
שומעים תלוּנה זו עליו מפורש אפילו מפי משיגיו ומערעריו, כשם שאנו 
שומעים אותה בגלוי כנגד הרמב"'ם. הסבה היא אפשר יותר חיצונה 
מפנימית: הצורה החיצונה של האלפס לא נשתנתה כלל מצורת התלמוד. 
הוא לא הכניס כהרמב"ם פנים חדשות בסדור החמר, אלא הלך בדרך 
הכבושה לרבים מימות הגאונים; ולא עוד, אלא שהאלפס לא היה חקרן 
ולא נגע בשאלות האמונות והדעות והיה זקן ויושב בישיבה ומצודתו היתה 
פרושה על כל הישיבות, והתועלת שכל גדולי החכמים מצאו בחבורו היתה 
גדולה מאד, ומי יזיד לחשוד בו ולחלוק עליו בפומבי? ובהמשך הזמנים 
כבר נתקדש האלפס כַּתָּלמוד עצמו, באפן שתלונה זו נתבטלה מאליה. אבל 
אלמלי עמדו בני דורו של האלפס על תכונת חבורו והיו רואים עד-כמה 
בכחו להשכיח את התלמוד, אפשר שהיו מתנגדים %ו יותר משהתנגדו 
לרמב"ם. 

ספר האלפס נעשה מפורסם מאד מיד ודחה את כל החבורים ממיץ 
זה שקדמוהו, כי הוא כלל את כלם בתוכו ובכלל דבריו דבריהם. בצדק 
אמר עליו הרמב"ם בהקדמתו: ,וההלכות אשר עשה הרב הגדול רבנו יצחק 
ז'ל הספיקו בעד החבורים ההם". פסקי האלפס נתקבלו בלי חולק, כפי 
שהעיד עליו הרמב"ם: ,ואין תפיסה עליו בהם אלא בהלכות מועטות לא 
יגיעו עד עשר בשום פנים" (הקדמה לפרוש המשניות). ואחד מראשי חכמי 
צרפת אמר עלין: ,שילאה כל אדם לחבר חבור כמוהו לולא ששכינה שורה 
עליו" (קוה"ד ושה"ג). 

אמנם בסוף ימיו ובדור שאחריו קמו משיגים ע% הלכותיו, המיוחד 
שבהם הוּא רבי זרחיה ב"ר יצחק מלוניל הלוי, שנקרא רז"ה בעל המאור, 
אולם אף משיגיו מתיחסים אליו בכבוד גדול, ובעל המאור עצמו מעיד 
עליו: ,שלא נעשה חיבור יפה כמוהו בתלמוד מאחרי חתימתו ולא עשה 
ההשגות רק לכבד, לפארו ולקדשו ולטהרו ולהלבינו כפי 
כחו" 

בעל המאור, משיגו זה, עד-כמה שהוא נושא פנים לבע9 ההלכות 
אינו נושא פנים להלכות עצמן. הוא מעבירן תחת שבט הבקרת ומנ<חן 
בסקירה עמקה וחריפה ובחדוד שכל מצין במינו. יסודי ההשגות של בעל 
המאור הם בַרְבּם חלופי נוסחאות ושנויי גרסאות שבתלמוד. נוסחאות הש"ס 
שהיו מצויות ביד הגאונים 8% היו עדין מוסכמות ומקפלות בפי הכ?. 


*) צַיִן דור דור ודורשיו, ח"ד, פרק כ"ו. 
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כמה שיש לדון מתכונת החבור עצמו ומהערך שנתנו לז חכמי הדורזת, יש 
להניח, שלא חצור ספר הלכות בלבד היה מתכליתו של המחבר, אלא רצה 
שיהא ספר זה ממלא מקום התלמוד עצמו בקצורו ובתבניתו שנתן לו הוא. 
אלמלי לא היתה לו למחבר אלא מטרה אחת בלבד, היכו, זו של פסק 
ההלכה, ראוי היה לו לקצר את חבורו זה הרבה יותר מכפי שצשה. כלומר, 
היה צריך לילך בדרכו של בעל הלכות גדולות, היינו, להשמיט את כל 
המשא-ומתן ההלכותי, שזה מספיק למטרה ההלכותית. אפן הסדור הזה, שבחר 
בו האלפס להניח את תמצית הסוגיות בשלמות עם המשאזומתן ועם כל 
הקושיות והפרוקים הנוגעים להלכה, מכשיר יותר את החבור לקבל צורת 
תלמוד מקצר מצורת פסקי הלכות. אם באמת מטרה זו שאמרנו היתה לנגד 
עיני המחבר-השיג אותה באפן הרצוי ביותר, כי בדורותיו ובדורות שאחריו ; 
השתמשו הרבה גדולים ופוסקים מפורסמים בחבור האלפס במקום התלמוד 
ועשו אותו לעיקר תלמודם ואת התלמוד עצמו עשו טפל. 

מה שהשמיט האלפס את החלק ההיסטורי והאגדי שבתלמוד אינו 
סותר להנחתנו זו: ההשקפה ששלטה בזמן האלפס על ערך התלמוד היתה, 
שיסוד התלמוד הוא ההוראה המעשית, הנחוצה לכל יהודי המתנהג בתיי 
דת, כדי לדעת על-פיו את המעשה אשר יעשה. הערך ההיסטורי של 
התלמוד לא היה מובן *בני דורו של האלפס אפילו במדה שהיה מובן 
בימי התנאים והאמוראים, שהרי הללו עסקו בהלכתות למשיחא ובמצות 
שאינן נוהגות בזמן הזה, לא פחות מבהלכות למעשה. בימי הגאונים 
נשתקעה היהדוּת בראשה וְרְבּה ביסודותיה המעשיים. היהדות שבאותה שעה, 
בהתנגדותה להקראוּת, בקשה חזוק לדבריה בקיום היהדות המעשית עלפל 
מסורת הפרושים, והרבנות צמצמה עיקר פעולתה בהתפשטות התלמוד. 
האלפס תלמידם של הגאונים הל בדרך רבותיו, לעשות את התלמיד 
ההלכותי, שהוא היה בעיניו עיקר, נוח ומוכשר כדי שיתפשט בעם, 
ולתלמוד ההיסטורי לא שם *ב. שיטתו זו עלתה לו באמת להאלפס. 
ואלמלי היתה שיטתו מנצחת לארך ימים, אפשר שהיה האלפס באמת דוחק 
רגלי התלמוד, וגורל הבבלי היה כגורל הירושלמי, שנשאר מונח בקרן זוית. 

ואם תאמר: משום-מה באמת לא נדחה התלמוךד מפני האלפס, בכל. 
היותו מוכשר יותר ממנו ללמוד, להלכה ולמעשה?% אפשר שההתרעמות שעמדה 
כנגד הרמב"ם, שהוא המשיך את שיטת האלפס עד הקצה, גרמה נגוד כלפל. 
כל פסקי הלכות וכל מיני קצורים שעשו מן התלמוד, מפני החשש שחששו 
שמא עלידי חבורים ממין אלה ישתכח %מוד התלמוד מישראל. ומכיון 
שהתחילו לנהוג צרות-עין בספרי הלכות בכלל, נדחה גם האלפס ולא 
נתקים אלא כספר-עוזר לתלמוד. אבל אלמלי התנגדות זו שנתעוררה 
כנגד הרמב"ם, אפשר שהאלפס היה יורש את מקומו של התלמוד לגמרי; 
ובאמת יותר משהיה מקום לטענה שטענוּ על הרמב"ם, שלמודו יגרום 
שכחת התלמוד, היה מקום לטענה זו עצמה כנגד האלפס. שאֶלו למוך 
הרמב"ם עדין דורש אחריו עיון ועסק בתלמוד, ביחוד למי שרוצה לעמוד 
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על הגאונים, מסִים בזו הלשון: ,ודא היא דעתא דילנא ומילי דברי אינון 
ולית בהו ספקא כלל". ביחוד הוּא חולק על בעל הלכות גדולות ומבטל 
את דבריו וגם אינו נמנע לומר עליו שטעה: ,והא דכתב בעל הלכות- 
טעותא הוא ולא סמכינן עליה" (שבת קל"); ,וחזינן בהלכות גדולות 
בהא מלתא< טעותא" (הלכות תפלין). יוצא מכלל הגאונים הוא רבנו 
האי, שהאלפס מכבדו יותר מאחרים וסומך עליו תדיר להלכה, ואפילו 
כשנוטה %פעמים מדבריו הוא זהיר בכבודו (עיִן לדוגמא כתובות כ' ובבא 
מציעא מ"ד). לפעמים מלאו לבו לסור גם מדברי התלמוד עצמו ואינו 
סומך גם על תרוץ הגמרא, כשנראה %ו שהתרוץ הוּא דחוק (עיָן בבא 
מציעא ריש פ"א חדא במציאה וחדא במו"מ), או שאינו שֶם לב לקושית 
הגמרא ופוסק הלכה כנגדה *) (ברכות כ"ג). כן אנו מוצאים, שהוא מבדיל 
בין פשט דברי המשנה ובין האוקמתות שבגמרא, שלא נאמרו אלא לחָדוד 
ולדרשא בעלמא ושאין למדין מהן, מדרכו לומר בכגון זה: ,ההיא פירוקא 
שינוי בעלמא היא ולא סמכינן אשינוי ולא מפקינן מתניתן מפשטא" (ברכות ל"ד); 
פואע"ג דסעיה רבא, ההיא לאו דיוקא היא ולא גמרינן מיניה" (שם); ,ההיא פירוקא 
שינוי בעלמא היא ולא סמכינן עליה" (בבא מציעא %",) וכיוצא בזה, 
האלפס, שהיה בן-בית אצל התלמוד ונכנס לפני ולפנים של בית-היוצר 
שלו, פרקו חוליות חוליות, גזר עליו מה הלכה ומה אינה הלכה, קצרף 
ועשה בו כאדם בתוך שלו, חשב זה לדבר קטן לדחות סברה זו או אחרת 
שבגמרא מפני פשטם של הדברים הנראים לו לאמתיים, 

בנוגע לנוסחאות מדרך האלפס להחזיק על-פי-רב בנוסחאות הישנות 
המקצלות ואינו אוהב לשבש ולהגיה את הספרים. הוא מישב את הנוסחה 
המקפלת אף במקום שהגאונים שקדמוהו עשו תקוני טעות ואמרו שהנוסחת 
שבספרים אינה מיָשבת על-פי ההלכה. (עיִן שבת קל"ד.). כנראה, היח 
לפני האלפס תלמוד מֶגה ומדיק, שהאמין באמתת נוסחתו, ומפני-כן לא נתקבלו 
על לבו נוסחאות אחרות. שיטתו זו להחזיק בנוסחאות מקבלות היא שגרמה 
לו הרבה בקרת, כפי שנראה להלן. 

מה היתה מטרתו של האלפס? 

מפני שדרכם של הראשונים לא היה לחבר הקדמות לספריהם -- קשה 
לעמוד על סוף מחשבתו של המחבר, מה היתה מטרת חבורו, אולם עד- 


= עִין דור דור ודורשיו ח"ג פי"ג וח"ד פכ"ו. גם בתשובותיו של רב אלפס יש 
למצא דברים חריפים כנגד הגאונים: ,ואין לחוש להן] שדברי הבל ותהו חן" (סימן תקי'א 
הוצאת הרכבי); ,ועל מה שראית בתשובות הגאונים כו" דברים אלו אין להם עיקר" (שם, סימן 
תקי"ב); ,אב? פירוש הראשון דברי חבל ותוהו חן" (שם, סימן תקי"ח),. אהבת האמת חיתה 
גדולה אצ"ו, עד שלפעמים אינו בוש לומר על עצמו שטעה ושחוזר בו מדבריו: ,ואותו 
שירוש שראית משמנו דברי טעות הן בידנו ואל תחוש לאותו פירוש ובבקשה ממך שתחץן 
אותו וכן צוינו *%מר יוסף ז"ל, שיתקן אותה באותה גוסחא" (שם, סימן תקי"ט), 


ויוי ו 
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על-פי שתוף הרעיונות של מסדר הגמרא< יש לקביעות הספור הזה כאן 
מקום בהגיון. אולם מכיון שהגמרא רוצה להוציא מספור זה דיוקים 
הלכותיים שאין להם מקום במסכתא זו, שמע מינה תלת, שמע מינה שאב% 
אסור בנעילת הסנדל וכו--מדלג האלפס על כל הענין הזה במסכתא פסחים 
ומעתיקו במסכתא מועד קטן בהלכות אבלות, ששם מקומו הראול*). 

לירושלמי מתיחס האלפס בשלילה: הוא אינו משתמש בו אלא או 
לפרש את הבּבלי או להרחיק ממנו את ההלכות שאינן בבבלי, אבל במקום 
שהירושלמי סותר את הבבלי הוא דוחה את הירושלמי מפני הבבלי,. ולא 
עוד, אלא שלפעמים הוא דוחה הלכה מפורשת שבירושלמי מפני דיוק פלפולי 
שיש להוציא מסברת מאמר שבבבלי (עַיּן לדוגמא בבא מציעא י"ד). במקום 
אחד מגלה האלפס את דעתו בשאלה זו מפורש ואומר: ,דכיון דסוגיא 
דגמרא דילן להיתרא, לא איכפת %ן] במאי דאסרי בגמרא דבני מערבא, 
דעל גמרא דילן סמכינן דבתרא הוא ואינהו הוו בקיאי בגמרא דבני 
מערבא טפי מינן ואי לאו דקים להו דהאי מימרא דבני מערבא לאו 
דסמכא הוא לא קא שרי להו אינהו" (סוף ערובין). אמנם כבר קדמוהו 
הגאונים בעיקר הנחה זו, שהלכה כבכלי נגד הירושלמי, אבל לגֶלוי דעתם 
של הגאונים לא היה אלא ערך תיאורי ועדין היה הדבר שקול: אפשר 
שאלמלי היו עומדים מחברים כאלפס ורש"י על הירושלמי, היה הירושלמי 
תופס מקום בבית-המדרש במדה לא פחותה מהבבלי, אבל חבור האלפס 
הווא הוא שגרם לירושלמי דְחוי גמור ומוחלט, כי על-ידי מה שהאלפס 
הניח ביסוד חבורו את-הבבלי ואת הירושלמי הוריד למדרגת פָּרוש, מתוך- 
כך גופא הוכרז על הבבלי שהוא הוא מקור ההלכה ועיקר יסודה והירושלמי 
נעשה בהכרח נדחה מהלכה, ומכיון שאין תלמודו מביא לידי מעשה, ממילא 
אין תלמודו מתקים בידנו, כי עיקר התלמוד בימיהם היה זה שמביא 
לידי מעשה. 

לגאונים מתיחס האלפס בכבוד, אבל בלי נשיאות פנים, אלא הוא 
מעמיד על דעתו בתקיפות, כשנראה לו שהם לא כָונו אל האמת. לפעמים 
אינו נמנע לבטל את דעתם בדברים כבושים ובבטחון גמור, כאדם המפיר 
את ערכו ושמשנתו ברורה לו. מרגלא בפומיה: ,וחזינן למקצת רבוותא 
פירושא דלא דסמכא ודלא כהלכתא" (שבת כ"ח ועוד). על-פי-רב, כשחהולק 





*) לפעמים רחוקות מאד מביא האלפס ראיה מדברי אגדה לפרוש דברל הגמרא 
בהלכה, ואף זה אינו אלא לשם פרוש המלה, ולא לשם הלכה עצמה. (ַיִןן לדוגמא סוף פ"ז 
בסנחדרין). רק במקום אחד מביא מאמר אגדה שאין לו שיכות כלל לענין ההלכה ומאריך 
בפרושו והוא דברי ר"ש בן-לקיש ור"ש בן-פזי על שני המאורות: אמרה ירח לפני הקב"ה 
בו', אמר הקב"ה: הביאו כפרה עלי שמעטתי את הירח. אפשר לפי שלדעת האלפס יש באגדה 
זו הגשמה יתרה, כאלו הקב"ה כביכול נזקק לכפרה, לכך הוא מאריך בה, כדי להוציאה מיד? 
פשוטה ולקרבה אל השכל. עין שס. 

התקופה % 18 
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הכנסת מצד הרעיון הדתי הַמְּפשט ומעלה את קדושתו לקדושת השכינה 
עצמה, אבל אינו בא להשמיענו איזו הלכה או הנהגה מעשית; כנגד זה המאמר 
הראשון, אף-על-פי שגם הוא בעיקרו אינו בא לשם הנהגה מעשית, אבל 
יש להוציא ממנו דיוק הלכה, שראוי לו לאדם להתפלל% בבית-הכנסת. מטעם 
זה מעתיק האלפס את המאמר הראשון, אבל משמיט את המאמר השני, 
כיוצא בו אנו מוצאים שני מאמרי אגדה בבבא-קמא (צ"א.) הדומים זה 
לזה: כל המבקש רחמים על חברו והוא צריך לאותו דבר הוא נענה 
תחלה, וכל המוסר דין על חברו הוא נענש תחלה. המאמר האחרון, שיש 
ללמוד ממנו הנהגה מוסרית למעשה, שאסור למסור דין על חברו לשמים, 
האלפס מעתיק, והראשון, שאין בו אלא מוסר מֶפשט בלבד, הוא< משמיט, 
ועל-פי שיטה זו נהג בכל מקום, למשל, מעניני זוגות שבמסכת פסחים, 
המעלפים במסתרי אגדות בשדים וכשוף, הביא עצם ההלכה האוסרת את 
הזוגות, אבל כל ספורי האגדה הָשִיכִים לה השמיט, כיוצא בו העתיק מאמר 
האגדה במסכת שבת (ל"ב.) בענין גזל הגובאי, אבל השמיט סופו של המאמר 
דברי רבא: כגון הני נשי דמחוזא דאכלן ולא עבדן,--משום שאין בהוספה 
זו שום ערך מעשי, אלא ערך היסטורי בלבד, שלא נאמר מאמר זה אלא 
לשעתו ולמקומו. כמו-כן בריש פסחים: לעולם אל יוציא אדם דבר מגנה 
מפיו, | שהרי עְקם הכתוב שמונה אותיות, רבינא אמר עשר, רב אחא בר 
יעקב אמר ט"ז וכו'; לעולם יספר אדם בלשון נקיה וכו'; לעולם ישנה 
אדם לתלמידיו דרך קצרה וכו'. מכל המאמרים הללו העתיק האלפס את 
עיקרי שני המאמרים הראשונים, בהשמטת המחלוקת והראיות, ואת מאמר 
השלישי השמיט כל-עיקר. והטעם, שמהמאמרים הראשונים יש ללמוד הנהגת 
דרך-ארץ לכל בני-אדם, והמאמר ,%עולם ישנה אדם לתלמידיו דרך קצרה" 
אינו אלא בגדר עצה טובה למלמדים, ולא נאמר בתורת חיוב להנהגת בני- 
אַדם, ולפיכך משמיטו האלפס, וכך היא שיטתו בכל מקוס. 

כיוצא בזה נהג האלפס בעניעני ספורי-מעשיות שבגמרא, שלפעמים 
יש להוציא מהם הנהגות או הלכות, כגון ספור אגדה של רבי יוסי: פעם 
אחת נכנסתי לחורבה וכו', באותה שעה למרתי ממנו ג' דברים (ברכות ג'), 
אגדה זו הוא מביא. כיוצא בו מע5ה דסגד? המסְמר (שבת 0ס.)/ שיש 
להוציא ממנו הלכה, וכל דברי אגדות כאלו נוהג האלפס להעתיק, אב9 
ספורי מאורעות היסטוריים, שאין מהם שום למוד למעשה, או במקום 
שההלכה מתבררת מתוך הסוגיה או ממקום אחר בלי ספור זה, הוא נוהג 
להשמיט, למשל, סְכּה (כ"ז): ,מעשה ברבי אלעאי", ,מעשה בר' אליעזר" 
משמיטם האלפס, לפי שהלכה זו מתבררת עלזידי ברייתא אחרת. ולפעמים 
כשספור המעשה מובא במסכתא אגב שתוף רעיונות אגדותיים הָשִיכִים 
למסכתא זו, וההלכה שיש להוציא מהספור יש לה שיכות יותר נאותה. 
במסכתא אחרת נוהג האלפס להעביר את הספור מהמסכתא של הענין האגדתי 
למסכתא של הענין ההלכותי. למשל, ספור הדברים שהיו בין רב ורבי חייא 
המובא בפסחים (ד:) אגב המשך הדברים מענין של אגדה לענין של אגדה. 
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בסדר הפרקים נמשך האלפס אחר סדר הש"ס ולא שנה בו אפילו 
פרק אחד, להקדים או לאחר כדרך בעל הלכות גדולות. גם בסדר המשנות 
שבפרקים לא עשה שנויים כל-עיקר, אולם בסדור הסוגיות הערוכות על 
המשנות נהג חפש לצצמו להקדים ולאחר, הכל לפי ראות עיניו. ובמקום 
שנסתבכו סוגיות הגמרא שעל המשנה ונשלבו בהן ענינים שאין %הם יחס 
ישר אל נושא המשנה, מדרכו לסדר תחלה את הענינים והסוגיות המקשרים 
קשור פנימי עם המשנה, שיש להם יחס ישר אליה, ואחר-כך את ההלכות 
הצדדיות, שאין להן אחיזה במשנה כלל או שיש להן בה אחיזה מדולדלת 
כל-שהיא. (עִיִן, לדוגמא, ברכות פ"א ובבא מציעא פ"א מ"א ובה"מ). 
שאלה גדולה וסבוכה היתה לפני האלפס בענין סדור האגדות שבש"ס: 
כפי הידוע, פתרו הגאונים שאלת האגדות בשלילה ודחון מהלכה. אבל מה 
שהורו הגאונים להלכה, קשה היה להאלפס להוציא לידי מעשה. עיקר 
הקושי הוא בזה, שהאגדות משָלבות בהלכות ואין עליהן חותם בגמרא 
לומר: זו הלכה וזו אגדה - ועד שבאים לברור את ההלכות מתוך האגדות 
צריכים לברר מקודם מהו הלכה ומהו אגדה. שאלה שבאה לפני הגאונים 
דרך-ארעי היתה לפני האלפס שאית-קבע, כי בכל סוגיה וסוגיה שיש בה 
הלכה ואגדה היה על האלפס להכריע ולפסוק: מאמר זה הלכה והוא מקבל 
ומאמר זה אגדה והוא דחוי, כי אין כאן אלא שקול-דעת 1לבד. ולא עוד, 
אלא להוציא את כל האגדות ולפסלן גם-כן אי-אפשר, לפי שהרבה אגדות 
הן הלכות גדולות ומשמשות עיקר במנהגי היהדות. הרי כמעט כל עניני 
מדות, מוסר ודרך-ארץ, שהן הן עיקרי היהדות, יסודן במאמרי אגדה, וכיצר 
אפשר להשמיטן? 
עדיכמה שיש להוציא מתוך ההסתכלות בשיטת ספר ההלכות, הלך 
האלפס בדרך זו: יש אגדה שיסודה מוסר או אמונה מַפשטה בלבד, שאינה 
מביאה %ידי מעשה, לידי מנהג או לידי דרך-ארץ שהוא, ויש אגדה 
שתכליתה המוסרית מביאה לידי מעשה ולידי קיום מצוה שהיא. למשל: 
לפנינו בברכות שני מאמרים זה אצל זה, שלכאורה ענינם אחד; פסוק אחד 
אומר: אין תפלתו של אדם נשמעת אלא בבית-הכנסת, ופסוק אחד אומר; 
מנין שהקב"ה מצוי בבית-הכנסת. המאמר האחרון מרים את מעלת בית- 





אוץ מפרקי ת'--ט' --, ה) תענית, ו) ביצה, ז) ראש השנה, חוץ מפרק ג'-, ח) יומא = החוץ 
פפרקי א--ז'--, ט) סכה -- חוץ מפרק ה', -- י) מִגְלה, יא) מועד קטן, יב) יבמות, יג) כתובות, 
יד) גטין, טו) קדושין, טז) נדרים, יז) בבא קמא, יח) בבא מציעא, יט) בבא בתרא, 
ג) סנהדרין -- חוץ מפרק ב' --, כא) מכות, כב) שבועות, כג) עבודה זרה, כד) חו?ין, 
כה) הלכות קטנות. במסכתות אחדות יש פרקים שאינו מעתיק מהם אלא קצת, למשל, במסכתא 
פנהדרין פרקי ה', ט, י' וכן במסכת שבת פ5*ט וכיוצא בזה במסכתות אחרות. צריך עיון מח 
סעם לא ד?ג על המשנות שבפ"ט של מסכתא שבת ,אמר ר*ע* שאינן נוהגות להלכה? ואכפשר 
שנפמתי פהמדפיסיש כומן משושר ואיגן מהמחבר עצמו, כי הוא 81 הוסיף עליתן כלום. 
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במקום שיש באמת ל?הוציא מן הורמינהו איזו נפקא-מינה %הלכה אינו 
משמיטו, וכן הוא נוהג במקום שאמרו: ,לימא מתניחן דלא ככלוני"--כקאין 
מחקירה זו נפקא-מינה לדין, משמיטה (עִיִן, למעל, ב"ק ריש פרק הכונס, 
לימא מתניתן דלא כר"מ); וכשיש ממנה נפקא-מינה לדין, מעתיקה (עין, 
למשל, שם על המשנה המגדש לתוך שדה חברו). כשיש מחלוקת אמוראים 
בגרסת המשנה, משמיט האלפס כל השקלא-וטריא שבענין זה בסוגיה ותופס הגרסא 
הנראית לו מדיקת ביותר, (עין, למשל, שבת ס"ו על המשנה ,הקיטע יוצא 
בקב שלו"). כנגד זה אינו משמיט את המימרות הכפולות שנשנו בסוגיה 
להזוק, וכן הלשון ,תניא נמי הכי", ,וכן אכר ר"פ", לפי שעל-פיהרב 
המימרות הללו משמשות יסוד לבנין הסוגיה והשמטתן תגרום לסוגיה אבוד 
צורה ותתראה יבשה ומדולדלה ביותר. כשבאים בסוגיה הרבה ,תא שמע" 
לפשוט את האיבעיא, בוחר האלפס עליפי-רב את ה,תא-שמע" האחרון, 
מפני שדרך הגמרא להביא את הראיה החזקה ביותר באחרונה, ועל-פי-רב ה,תא 
שמע" האחרון מוכיח ביותר. ולפעמים, כשאין בגמרא הכרעה גמורה, משמיט 
האלפס את כל ה,תא-שמע" ומכריע מעצמו את הפסק. 

בנוגע ?סדר נמשך האלפס בדרך-כלל אחר סדר הגמרא מבלי להכניס 
בו שנויים עיקריים. אלא כשיש בגמרא מאמרים או פלפולים שנמשכז 
בסוגיה אגב שתוף הרעיונות מענין %עוין באותו ענין, ומקומם הנאות 
במסכתא אחרת, מדרך האלפס או להשמיט את הענינים הזרים הללו מהמסכתא 
שהובאו בה דרך-אגב ולקבעם במסכתא, ההולמת אותם יותר לפי עניניהם, 
או להביאם בשתי המסכתות; במקומם הנאות--באריכות, ושלא במקומם- בקצרה, 
באפן האחרון הוא מצִין ואומר ,,כמו שהארכתי, או כמו שכתבתי במסכתא פלונית". 

האלפס מסְדר על המסכתות הנוהגות בזמן הזה, היינו, על סדרי מועד, 
נשים ונזקין ומסכת ברכות. ההלכות הנוהגות בזמן הזה, המפְזרות בסדרי 
קדשים וטהרות, סדר באפן מיוחד וקראן בשם ,הלכות קטנות" והן: הלכות 
טומאת כהנים, הלכות ספר תורה, הלכות מזוזה, הלכות תפילין והלכות 
ציצית. הלכות נדה צרף, משום טעם שאינו ידוע, למסכתא שבועות. אף 
בג' סדרים האמורים לא סדר אלא את הדינים הנוהגים למעשה בזמן הוה, 
אבל ענינים היסטוריים וכל הדברים שהם הלכתא למשיחא השמיט. כן, 
למשל, דלג במסכת פסחים על פרקי ה/ ו/ ז, ח' וט', העוסקים בעניץ 
קרבן פסח. ממסכתא יומא השאיר רק הפרק האחרון בלבד ,יום הכפורים", 
העוסק בהלכות תענית, אבל כל הפרקים, המדברים בסדר היום שהיה נוהג 
במקדש, השמיט, כיוצא בזה נהג המחבר במשנות בודדות שבפרקים, שאינן 
מענין ההלכות הנהוגות, למשל, במסכת סְכּה דלג על משנות אחדות 
שבפ"ד בשביל שאינן הלכה, כיוצא בו דלג על המשנה א' שבפ"ג שפ 
מסכתא ראש השנה *פי שהיא היסטורית וכן דלג על משנות ה, ו', ז' בפ'א 
של מסכתא פסחים *). 





*) האלפס מסדר על המסכתות ה?לו1 א) ברכות, ב) שבת, 62 ערובין, ד) פסה'ם -- 


וו 
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כי סגנונן של ההרצאות הללו הוא יותר ארמי ומשתנה מסגנון לשון הגמרא 
הרגיל, שהאלפס מחזיק בו בכלל. ברב פעמים, כשמסתלק לצדדין כדי 
לפלפל בדברי הגאונים, כאלו מתנצל על-זה ואומר: ,וחזינן לרבותא פירושי 
דלא דסמכא ודלא כהלכתא". מוטב היה לדברי פולמוס כאלה לסדרם בסוף 
המסכתא או בספר בפני עצמו, כדי שלא ישנו את הצורה הרגילה של 
הספר. (לפרקים באמת נהג כך, כגון בסוף מסכתא כתובות הוא מוסיף בלשון 
ערבית פלפול ארוך לסוגיה אחת שבתוך המסכתא). 

ההבדל שבין האלפס והלכות גדולות הוא, שבעל הלכות גדולות 
משמיט בין את המשא-ומתן הפלפולי של השמעתא ובין את השקלאדוטריא 
ההלכותית ואינו מניח אלא את המסקנה הפסקנית בלבד, פסקי הלכות 
שאינן אלא גזרות בלי טעם ובלי סברה, ואלו האלפס אינו משמיט אלא 
את המשא-ומתן הפלפולי וצדדי הדברים שבסוגיה, שאינם מביאים לידי 
המסקנה ההלכותית, אבל השקלא-וטריא ההלכותית, צדדי הספקות ויסודי 
הסברות, שעליהם פסק ההלכה נשען, לא השמיט. באפן שעיקר בנין הסוגיה 
וצורת השמעתא, האיבעיות והספקות, הפרוקים והתרוצים ויסוד המשא- 
ומתן של ההלכה נשארו בהויתם. נמצא כל הלכה טעמה ונמוקה בצדה ואינה 
גזרה בלי טעם וסברה. בעיני האלפס התלמוד משמש למוד הלכותי ולפיכך 
כל חמר הלכותי המביא ?ידי מעשה מביא לדעתו לידי תלמוד וצריך למוד, 
מה שאין כן בעל הלכות גדולות, בעיניו לא נברא התלמוד אלא לשם מעשה 
ההלכה, ולפיכך כל שאינו מביא לידי מעשה ולידי פסק ההלכה אינו צריך 
למוד וטעון גניזה. 

שיטה זו של למוד ההלכה הראה האלפס בכל סדרו: למשל, באוקמתות 
המשניות ובהסבר הגמרא שעל המשנה תפס האלפס בשיטה ‏ ז; הפָרושים 
שאין מהם נפקא-מינה לפסק ההלכה, כגון דרכי חסורי מחסרא וכל מיני 
אוקמתות, שכל עיקרם לא באו אלא לישב לשון המשנה או סתירה שמצאו 
בה מנה ובה, דרכו להשמיט, ואוקמתות שיש לדיק מהן איזו הלכה בסוגיה 
זו או שיש למצא בהן איזו נפקא-מינה לענין פסק הלכה במקום אחר 
אינו משמיט,. למשל, קושית הגמרא: ,תנא היכי קאי דקתני מאימתיז" (ריש 
ברכות) או ,מעברין או מאברין תנן" (ערובין נ"ג.); ,אידיהן או עידוהן* 
(ריש ע"ז) וכיוצא באלו מדרך האלפס להשמיט, לפי שכל אלה אינן אלא 
מחקרי הגמרא בהבנה החיצונה של המשנה ואי-אפשר להוציא מהן שום 
דיוק הלכותי. אולם קושית הגמרא ,אור לי"ד אורתא או נגהי* (ריש פסחים) 
או ,האי לא יתן - לא יחזור" (שבת, ריש פרק כירה) מעתיק האלפס 
בהלכותיו, משום שמזה יש לַדִיק איזה דיוק הלכותי. כן מעתיק האלפס 
צל-פי-רב כל לשון ,צריכותא" שבגמרא, לפי שלפעמים תדירות מדיקים 
בגמרא מאריכות דברי המשנה ומכפל-לשון שבה איזה דיוק הלכותי;: כנגד 
זה מביא האלפס לפעמים רחוקות מאד ההשואות של המשנות עם הברייתות 
שבאו בתלמוד בפתיחת ,ורמינהו", %פי שרְבן של ההשואות הללו לא 
באו לשם דיוק הלכותי, אלא לשם בקרת המקורות בלבד. ומטעם זה 
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כחו לא היה גדול אלא בתכן ולא בצורה. מן הצורות השונות שהציעו 
הגאונים בחר האלפס בזו של הלכות גדולות, היינו, פסקי הלכות על-פי 
סדר הגמרא בלי שנויים כמעט. ובכן מצד הצורה לא חֶדש האלפס כמעט 
ולא-כלום. 

אולם אם נויה של צורה אינו בחדושה, אלא בשכלול שלמותה, 
אפשר לומר, שהאלפס היה גדול גם בכח הצורה, כי העמיד בנין שלם 
ומשוכלל, כחו אינו אלא באסיפה בעלמא, אף!-על-פי שגם מצד זה הראה 
גדלות נפלאה, אלא ביצירה. הוא יצר באמצעיות כלי-האומנות שהתקינו 
לפניו הגאונים, ואשר ידע להשתמש בהם באפן מעָלה, את הפסקנות 
התלמודית. אם אפשר לומר, שהגאונים פָּנו להם שבילים בין האילנות 
העבְתִים והסבוכים של יער התלמוד, פרץ לו רב אלפס גדרים לעשות 
לו דרכים ביער זה וקצץ בנטיעות שהיו חוסמים את הדרך בפני עוברי- 
דרכים, עד שהפך את יער התלמוד לגן של טיול. הראשונים בקשוּ בקושי 
למצא את השביל ההלכותי והמסקנה הפסקנית בסבך המשא-ומתן הפלפולי, 
אבל לא נועזו לקצץ בנטיעות ולומר, שהחלק הפלפולי הוא מיתר ודבר 
שאינו צריך לגופו. ורב אלפס גזר גניזה גמורה על החלק הזה, אחרל 
שהוציא ממנו את לחו, ומצה ממנו את תמציתו וחיותו בשביל פסק ההלכה. 
שהיה נחוץ לו; תוכו אכל וקליפתו זרק, כדבר שאין חפץ בו עוד. 

עיקר מלאכת האלפס היה לנתח את התלמוד, להפרידו לחלקיו 
היסודיים, כדי להוציא מתוך המשא-ומתן שבו את תמציתו ההלכותית, כל" 
על-פי-רב פלפול הסוגיה ופסק ההלכה שבה הם מעורים ודבוקים זה בזה 
כשלהבת בגחלת, שההלכה היא בבחינת הנשמה, שהיא טמורה ונעלמה 
בגוף ההויות. וכדי לגלותה דרושה הבנה עמוקה ומקפת ועין חודרת 
לנשמת התלמוד ורוחו. ודבר זה עלה בידי רב אלפס במדרגה שאין 
למעלה ממנה. 

יסוד מלאכת האלפס הוא להעתיק את התמצית ההלכותית של הגמרא' 
בהשמטת המשא-ומתן הפלפולי. את נוסח הסוגיה הוא מעתיק על-פי-רב בלשונו 
ובסגנונו של עצם הגמרא, אלא במקומות הקשים ביותר ובסוגיות הסבוכות 
הוא מציע את ההלכה בלשונו וסגנונו העצמי, אמנם מבלי לשנות שנוי עיקרי 
את תכן השמעתא וצורתה, אלא ששנוי הלשון משמש פָּרוש מאליו. לפעמים 
מטעים האלפס כָּונת הגמרא בהוספת מלה אחת או שתים כפרוש. כשהוא 
משלב תקונים כאלה בתוך לשון הגמרא הוא עושה זה באומנות נפלאה, 
עד שאין בהם כדי הכר. לפעמים רחוקות, כשיש בין הגאונים מחלוקת 
גדולה בפרוש איזו סוגיה מסבכת הדורשת הכרעה, מאריך האלפס בפרוש 
הסוגיה ומפלפל בדברי הגאונים ובסברותיהם, עד שבא לידי מסקנה הלכותית *). 
מקומות כאלה יוצאים דופן מגוף הסוגיה ומפריעים את הסגנון המקבל של?!,/ 


*) צין לדוגמא ב"מ ט"ו. ,הדין כללא דשמעינן מהא שמעתא וכו" 


ורי דר 
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ספר ההלכות להאלפס. 


הגאונים בכל ענקות גבהם לא השאירו אחריהם אלא קוים ונקודות, 
צורת בנין מצד אחד וחמר מפְזר מצד שני. צרך השעה היה לזוג את 
הצורה עם החמר, דרוש היה לַסָכם את פעולותיהם של הגאונים, לקבץ את 
ההלכות המפזרות בתשובותיהם ובפסקי הלכותיהם, להעמיד מכל האבנים 
הללו אבן אחת. כלום היה חסר אלא הבנאי והאדריכל האומן, שיעמיד מכל 
החמר הצבור ועומד את הבנין הראוי; והבנאי הענק הזה בא בשעתו, 
גבור וכלי אומנותו בידו, הוא רבנו יצחק בן-יעקב אלפסי, והוא הוא שהעלה 
את הפסקנות התלמודית למדרגה הגדולה ביותר שהיתה זו יכולה להגיע 
אליה באותה שעה. 

האלפס אינו נמנה בין הגאונים, כי בימיו כבר פסקה משרת הגאונות 
עלזידי דלדול הישיבות בבבל. אולם הוא הגיע לדורותיהם של הגאונים 
האחרונים רב האי ורב שמואל בר-חפני והיה תלמיד! המובהק של רבנו 
חננאל (שנת לדתו, לפי המקבל, היא בערך ד"א תשע"ג). אבל אם לא זכה 
לשמה של הגאונות, זכה לעטרתה בכח ובפעל, כי אלמלי הוא לא היתה 
פעולת הגאונים שלמה והוא הוא שיצר צורה שלמה ונאה לחמר שהגאונים 
הניחו אחריהם. לפיכך ראוי %כלול את פעולתו של האלפס בתוך פעולתם 
של הגאונים. 

כפי שיש לראות מהפרקים הקודמים, היה לפני האלפס חמר גדול מן- 
המוכן, שהשאירו אחריהם הגאונים, בין בנוגע לתכן ובין בנוגע לצורה. על 
האלפס לא היה אלא להכריע, באיזו צורה מן הצורות הפסקניות לבחור. 
אומן ענק כהאלפס, שבידו נמסרו כל מפתחות התלמוד, היה יכול באותה 
שעה להכריע, ואפשר הכרעה גמורה ועולמית, איזו צורה וקלסתר-פנים 
תקבל בריה זו שפסקנות שמה, אלמלי היתה לו נטיה לצורה נאה זו של 
רב האי גאון וכמזכונתו היה עושה מלאכה שלמה המקפת את כל החמר 
התלמודי, היה האלפס בלי-ספק מניח על הלכותיו מטבע קבוע לדורות והיה 
צר צורה נאה עולמית. אבל ביד האלפס לא היה הדפוס לצורה שכזו, 


(שער נ"ב), עניני אשות וירושה (שער ז'), אומנים ופועלים (שם), עניני עכו"ם (שער נ"ת) 
ועוד. אחדים מהם מזכיר בלשון עתיד ואומר: ,כמו שנפרש בחיבור אחר ברחמי שמים", ונראה 
שלא נתחברו עדין בשעה שכתב את ספרו זה. ספרו ,משפטי השבועות? חבר, כנראה, קודם לספר 
,מקח וממכר", לפי שמזכירו בספר זה בלשון עבר: ,חיבור שבועות שחיברתי" (שערי ל*ת, 
מ' ועוד); %ספר ,מקח וממכר* מצורף עוד ספר משכון ומשפטי התנאים והלואות, אב? איך 
אלה אלא קטעים מספרים ולא ספרים שלמים, ואפשר שהמחבר לא הספיק לגמור את הספרים 
והניח אחריו קטעים בודדים. 
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שיש בהן רוח חיים ושבְּלן נאמרו בטעם וסדר ובהשכל ודעת, כבר הספיק 
בזה לעשות מלאכה גדולה ונאה הראויה לשמו, וחבל שדרכו זו נשארה 
לעולם דרך היחיד, דרכו המיוחדת של הגאון הנאור הזה, ואיש לא הלך אחריו. 

חוץ מספר ,המקח והממכר" יש %ו לרב האי גאון ספר בדיני 
ממונות בשם ,משפטי השבועות" בשני חלקים, שבועת הנתבע ושבועת 
התובע. ספר זה עומד במדרגה פחותה מהספר הקודם, לפי שהוא מצומצם 
במקצוע של דיני שבועות ואין בו הקף ענינים הרבה, אולם המחבר הולך 
גם בספר זה לשיטתו, שיטת הסדור. הוא מברר את כל עניני שבועות 
אחת %אחת, כמה חלקים יש בהלכה פלונית, כמה עיקרים יש בה, כמה 
ענפים, והוא הולך ומנתח ומפרט את הכללים לפרטים ואת הפרטים לפרטי 
פרטים, כדרכו: ,ודין הגזירה (השבועה) עשרה עיקרים, האחד כו" ובזה 
שבעה תנאים כו". באפן זה הוא ממציא למשל בדין ,הנשבעין ונוטלין* 
יותר מעשרים פנים. דרך הנתוח שלו, עשית ההלכה ספורות ספורות, 
חבילות חבילות, זו החטיבה של רבנו האי הבולטת בכל דבריו, יש למצא 
גם כאן. אין לבקש אצל רבנו האי בכלל עמקות וחריפות יתרה, חדודים 
ופלפולים, קושיות וּפַרוקים וּקפיצות ממקום למקום, אבל מה שיש בחבורו 
זהו בָרור הענינים במקומם, פשטות ורחבות הבאה מתוך הבנה עמוקה 
בפנים ההלכה ומתוך חדירה לחדרי-חדרים שלה, תפיסה רחבה של כללי 
הדברים ומושגם ואף פרטי ההלכות הם פרטים היוצאים מתוך כללים 
וקוים היוצאים מתוך קבוצים של מרכזים. והכל באותה ההלכה גופה ובמקום 
שהוא דן והכל מסדר ומוכן %פני הלומד, כל דבר מונח בקופסתו. 
דומה, שהמחבר לא הניח אחריו מקום להתגדר בו, כי כל המוסיף עליו-גורע. 

המחבר עשה, כנראה, את ספריו לא בשביל הבינונים וההמון, אלא 
בשביל הדַינים והלומדים, וכְוְּן בהם שישמשו ספרי למוד ועזר לגמרא. 
ובאמת יכולים ספריו לשמש ספרי-למוד הגונים לאחר למוד הגמרא, כדי 
לעמוד על ברור השמעתות וענינן. ואף מי שאינו רגיל בלמוד הגמרא 
יכול לקבל מתוך ספריו מושג נאמן וציור שלם מטיב הענינים ולעמוד על 
אפיָם ותכנם. בסוף חלק ראשון אומר המחבר: ,ובכלל זה העיקר די לאנשי 
הבינה והשימוש, וידוע לפני אלהינו שלא בארתי כתבי זה אלא כדי להביך 
מי שאינו מבין, ולהתלמד מי שאינו למד, ולידע מי שאינו יודע, לפי 
שראיתי מיעוט בינה רוב המתחכמים בגמרא בזמן הזה, ואם יתלמד הבע"ר 
ממנו טענות לטעון כו' אני נקי מזה לפני בוראי, לפי שלא פרשתי כתבי 
זה אלא למישרי נתיבות, להבין ולהורות" וכו'. מהתנצלות זו נראה, שבימיהם 
עדין לא היו יכולים להשתחרר מהאָסור הקדום שגזרו על הספר ושחששו 
לגלות דברי תורה לעמי-הארץ וביחוד היו משתמטים מלחבר דיני טוען 
ונטען בשביל העם, שמא ילמדו מהם טענות ויהיה המחבר בכלל עורכי 
הדִּינים *). 


*) המחבר מזכיר בספריו עוד חבורים שחבר בהלכות שונות, כמו: שער השכירות 
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שבדרכי הקנינים-יותר היה %ו לחשב חזקת שנים, שהיא שונה בצורתה 
משאר הקנינים, משום שהיא נעשית בלי הסכם המוכר כלל, וכדומה לזה. 
אבל המחבר לא עמד על סוף דעת עצמו ועל ההגיון של ההכללה שהעמיד. 
כיוצא בו בשער שני, שבכללו הוא אחד מהשערים המדעיים וההגיוניים 
ביותר, חושב המחבר בין הגופים שהמכירה חלה עליהם ושאין המכירה חלה 
עליהם ענין של ,אין מורידין קרוב לנכסי שבוי" [בדרך הששי], ובאמת 
צמצום זה אינו מצד המכירה עצמה שאינה מועילה, אלא מצד אחר, מחמת 
השבוי, שחכמים עשו לו תקנה, כדי שלא יבוא לידי הפסד *). 

לפעמים תופס המחבר צד אחד שבענין ועל-פיו הוּא כולל את כל 
הענין, אף-על-פי שבאמת אין צד זה מְצִיָר עצם מהותו של הענין וכלליותו. 
למשל, בשער כ"ג מדבר המחבר במי שמוכר ממכר שאין הלוקח עומד על. 
גביו, בעצמו של דבר מוקדש כל השער הזה למקח-טעות, כגון מכר חטים 
יפות ונמצאו רעות, אבל אין מקח-טעות עצמו תלוי דוקא בתנאי זה שלא 
יהא הלוקח עומד על גביו, שהרי אפשר לבוא %ידי מקח-טעות אפילו 
כשהלוקח עומד על המקח, אלא לפי שעל-פי-רב אין סכסוכים של מקח- 
טעות נופלים כשהמוכר והלוקח נמצאים במעמד אחד בשעת מעשה, שהרי 
אכשר לברר את הדבר מיד, לפיכך כלל המחבר כל עניני מקח-טעות בכלל 
מנכר שאין הלוקח עומד על גביו, אבל אין זו הגדרה הגיונית פנימית, אלא 
חיצונה. ודרכי-הגיונות כאלה רבים המה בספר זה. 
| אולם אם יש לפעמים למצא לקוי בהגיון הפנימי של סדור הענינים 
וקשורם זה לזה, קשה למצא לקוּיים בסדור החיצוני. מדרכו של המחבר לסדר 
את הענינים אחד %אחד, כבעל קופה של רוכלים, שמוצא הכל מעורב לַפָניו 
ובורר את סחורתו אחת לאחת, זו בצד זו, כדי שתהא כל אחת שמורה 
ומוכנת לפניו בשעת הצרך: ,ענין זה מתחלק לכמה דרכים, ובדרך זה יש 
כמה וכמה אפנים, ובאפן זה יש כמה וכמה דינים". כך הוא הולך ומברר 
את כל הענינים המסְבּכים, מנתח אותם ומפרידם לחלקיהם היסודיים, עד 
שאתה מוצא הכל מסֶדר לפניך. גדול הוא האומן, שעשה מלאכה גדולה 
זו לצרף את הפרטים לכללים, את הנקודות לקוים ואת הקוים למרכזים. על 
דעת מי היה עולה, למשל, לחפש עניני מכירת גנבת-ממון וגנבת-נפשות 
בדין מי שמכר ממון שאינו שלוז או מי היה מבקש צד מקח וממכר 
בעניני הקדש, ירושה, אַסורים, אפטרופסות וכדומה? אין אנו יודעים על-מה 
יש לנו יותר להשתומם, על החריפות הנפלאה של המחבר, על סקרנותו 
העמְקה או על בקיאותו הרחבה בכל התלמוד, שהיה פרוש לפניו כשמלה. 
אלמלי לא בא רבנו האי בספרו זה אלא להראות לבאים אחריו, שהתלמוד 
אינו בקעה מלאה עצמות יבשות, שאי-אפשר להטיל בהן רוח וּנשמה, אלא 


*) קשה מפני-מה לא חשב כאן המחבר ענין המוכך דבר שאינו ברשותו, שעקל-פי 
תכונתו יש לו שיכות ליתר הדברים שחושב בשער זה. 
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הדינים הפרטיים שבו לא היו צריכים אלא ללמד על הכלל, כלומר, לשמש 
חמר להנחה היס דית ולא ל%למד על עצמם, ומדרך המחבר לפתוח בכלל 
ולסִים בפרט, עללפי-רב ההכללה היא בהתחלת כל שער, אבל היא 
מתמעטת והולכת במדה שהמחבר מתקרב והולך לידי גמר, עד שלבסוף הוא 
מתחיל לסדר פרטי דינים והלכות בודדית כדרך כל הפוסקים, באפן שכלל 
ופרט משמשים בו בעובוביה. כך דרכו בכל שער ושער, תחלתו כללים 
וסופו פרטים. ואת היסוד הזה שמר המהבר גם בסדורם של השערים זה 
אחר זה, תחלתם כללים והנחות יסודיות וסופם פרטים וערבוב דינים, עד 
שמשער נ' ואילך אין כאן אלא דינים בודדים, שאין ביניהם קשר ושיכות 
כלל. ויש מהם, כגון משער נ"ד עד הסוף, שָשִיכִים יותר לאַסור והתר 
מלמשפטים*.. 

ואף כשהמחבר מניתח כללים ומגדיר גדרים לפעמים אינו מבדיל בין 
הגדרה כללית %פי המובן המשפטי שלנו, כלומר, בין דבר שבא ללמד 
על הכלל כלו ועל רוח ההלכה ובין הגדרה פרטית, שאינה אלא חלק מך 
נשמת ההלכה, שאין בה כדי ללמד על הכלל ואינה באה אלא ללמד על עצמה 
בלבד, למשלי בפרק ראשון, כשמגדיר מהו קרוי מכר, מצרף המחבר כל מין 
העברת זכות מרשות לרשות בצורותיה השונות, בין שהעברה זו נעשית 
דרך מכירה, בין שהיא דרך משכון או שכירות או קנין פָּרות, סלוק 
וכדומה. הכללה זו היא הגיונית מאד, כי כל האפנים הללו שוים זה לזה 
בכמה דרכים ומשנים זה מזה בכמה דרכים. אבל לכשנסתכל, נמצא, שהשנוי 
הוא שנוי חיצוני והשויון הוא שויון פנימי: שונים הם זה מזה בשם 
ובצורה ובזמן ודומים הם זה *זה ברוחם ובעיקר מהות מציאותם, כי הצד 
השוה שבכָלם, שהם גורמים העברת זכות-קנין מרשות לרשות, בין שהעברה 
זו היא העברת שעה ובין שהיא העברת עולם, ובכן יש לקרא על כָּלם 
שִם מכירה. כל זה ניחא בנוגע לשכירות ומשכוץ וכדומה, שיש להם שֶם 
מיוחד וצורה מיוחדת, ומטעם זה הם בגדר מין שנופלים תחת הסוג של 
מכירה, אולם מה טעם יש לחשב לדרך בפני עצמו [דרך רביעי של 
מכירה] ,מכירה הנעשית עלידי המוכר לבדו בשעה שאין הלוקח עמו, 
וכאותה שאמרו: כותבין שטר למוכר אף-על-פי שאין לוקח עמו"% הרי אין 
זה דרך מיוחד מדרכי המכירה או צורה מצורותיה ואינו אלא ענין מקרי 
שיותר משהוא שיך לעצם מהות המכירה הוא שיך לאפני הקנין, היינו, 
באיזה אפן המקח נעשה והמכירה נגמרת, ואין דרך זה דומה כלל לדרכים 
הקודמים שחשב המחבר,. ואם בא המחבר לפרוט את הצורות השונות 


*) אפשר שמשום-כך סדרם המחבר בסוף החבור ולא קשרם לשערים הקודמים אפילך 
במקום שאפשר היה לו לקשרם. כגון שער כ"ה -- דין המכר מה שהוא נמכר באסור אך 
בהתר -- קרוב לענין שער י' וי"א, כמו-כן שער נ"ז יש לו קורבת ענין לשער כ', שער 
נ'ב - לסקר ן', שער 1": שיך לאונאה וכיוצא בזה. 
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ולית דִּין"; הדרך השני, משכון: ,מה שאדם נותן ונוטל ואינו קרוי מכר"; 
הדרך השלישי, שכירות: ,אתה מוצא שאדם נותן חפץ ונוטל? חפץ ואינו 
קרוי מכר ולא קנה אותו חפץ אלא להנאה שיהנה ממנו"; הדרך הרביעי, 
קנין מצד אחד; הדרך החמישי, סלוק: הדרך הששי: ,אתה מוצא שאדם 
מוכר לחברו דבר ואין הלוקח יכול לעשות בו כל מה שחפץ ולא לשנות 
בו אלא למה שקנה, כגון, הקונה מקום מחברו לשפוך שם מימיו" (חזקת 
תשמיש - 56),. בשער זה כבר הראה המחבר את כל כח ההכללה שלו 
כי הוא מגדיר את הענינים על-פי מושגם הפנימי והסקיורה המשפטית 
ההקפית והולך וכולל משכון, שכירות וחזקות תשמיש בסוג מקח וממכר, אף- 
על-פי שלפי צורתם החיצונה הם עניניט נפרדים זה מזה. אחרי השער 
הכללי הזה מתחיל המחבר לסדר עניני מקח וממכר על-פי סדר הגוני. 
תחלה נשוא המכירה (אוביקט) - ,הדברים שיתקים בהם המכר" (שער ב", 
ואחר-כך נושא המכירה (סוביקט)-,מי הוא המוכר ואיזה תנאים שִיכִים בו" (שער 
ג' וד'), אחר-כך נושא הקניה--,מי הוא הלוקח שיתקים לו המקח ומי הוא הלוקח 
שלא יתקים לו המקח שלקח"; שער ו' וז' מדבר במכירה שנעשתה לא עלזידי 
מוכר ולוקח, כגון מכירה בבית-דין או על-ידי אפטרופוס; שער ח' - י"ג באסור 
המכירה בין מצד הנושא ובין מצד הנשוא; שער י"ג מדבר באפנים שעל-ידיהם 
נעשית המכירה, כלומר, דרכי הקנינים, ולשער זה הוא קורא ,החזק מִכָּלם" 
ונלוו לו שערי י"ד וט"ו. אחר-כך מדבר בסתירת המקח והממכר עלידי 
סבות שונות, כגון על-ידי חסרון הרצון וההסכם הגמור או על-ידי שעבוד 
שיש על הקניה מבעל-חוב וכדומה או סתירת המכירה על-ידי אונאה (שערי 
ט"ז -- מ'). לבסוף מדבר על סכסוכים הנופלים בין המוכר והלוקח בחפץ הנמכר, 
על תשלומי המכר ועל חזרת המכר מחמת טענה שהיא (שערי מ'-נ). 

בכלל יש לצין בסדורו ההגיוני של המחבר בענין המכירה שלשה 
דינים: א) הכשרת המקח והממכר, כלומר, מהות המוכר והלוקח והחפץ- עד 
שער י"ג; ב) גוף הקניה בשעת המכר: מהותה, קיומה וסתירתה - י"ג - 
כ"ו; ג) מה שלאחר המכר, היינו טענות ותביעות שנפלו במקח - מכ"ו ואילך. 
על-ידי סדר-זמנים זה, ששמר המחבר, הפריד לפעמים בין דברים שנראים 
כאחד %פי צורתם ותכנם, למשל, ענין סתירת המקח והממכר מציע בשער 
ט"ז ואחר-כך חוזר ומדבר עליו בשער מ"ה, בדין חזרת המכר מחמת-מום. 
לכאורה ענינם אחד ושני השערים הללו בדין היה לסדרם כאחד ולצרף 
להם שערי מ"ו ומ"ז, שהם גםיכן מענין סתירת המקח וממכר על-ידי טעות 
וכיוצא, אבל המחבר הפריד בין הענינים הללו, לפי שהם מרְחקים בסדר 
זמן הקניה; בפרק ט"ז מדְבּר בסתירת המקח מחמת תנאים שהותנו בש עת 
מעשה הקניה, ובשערים האחרונים מדבר בסתירת המכר מחמת תביעות 
שנגררו 5 אחר הקניה. | 

אולם בכל מעלותיו של הספר אינו אלא נסיון של סדור שיטה 
מדעית בתורת המשפטים, אבל לכלל מדרגה של שיטה מדעית שלמה לא 
הגיע, שאלמלי כן היה צריך להיות מסֶדר פָּלו בדרך ההכללה, באפן שאף 
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שאסרה תורה בשבת, אלא הביעה זה עלזידי ,אבות-מלאכות" ידועים. בלי 
שום ספק היה לו לתלמוד מושג אבסטרקטי ממובן מלאכה, שמהנחתו באו 
לידי אבות-המלאכות. אבל המושג הזה נשאר טמיר ונעלם וקבל בטויו על- 
ידי המלאכות שבמשכן. כיוצא בזה אף ההבנה הפילוסופית שלנו יותר 
משהיא הבנה היא הסתכלות ויותר משהיא מחשבה היא הרגשה והכרה 
חושית. הנביא רואה את ה/ המשורר בא לידי הכרה בגדלותו של 
בורא העולם לא על-ידי חקירות והגיונות, אלא על-ידי הסתכלות ביצירה 
וביוצרה: כי אראה שמיך מעשי אצבעותיך וגו'. כידוע, הלב הוא מושב 
המחשבה והשכל בלשון התנ"ך, כי גם המחשבה היא רגשית אצלנו קודם 
שבאה לידי עיון. (מטעם זה אני אומר, שבאמת אין פילוסופיה יהודית, 
כי מה שהוא יהודית אינו פילוסופיה ומה שהוא פילוסופיה אינו 
יהודית). לפיכך, אף הדינים עד-כמה שהם תולדה מהפסיכיקה הלאומית ועד- 
כמה שהם מחְיבים %ל₪3 צורה לאומית נתפתחו אצלנו במכְוּן לכח היצירה 
ולאפי ההיסטורי של האומה הישראלית, וכח יצירתנו מסתגל יותר לענינים 
מוחשים מלמובנים מְפשטים. 

עוד טעם לדבר משום-מה לא התגברה אצלנו שיטת ההכללה; המשפט 
העברי לא חדל אצלנו מלהיות מעשי, תחלת הָויתו ותכליתו הוא כדי 
להביא לידי מעשה, לפי המסורה, נצטוו ישראל על הדינים עוד קודם קבלת 
התורה, כלומר, קודם רקומה הגמור של הצורה הלאומית, לומר לך, שהתכלית 
המוסרית האנושית קודמת לתכלית המוסרית הלאומית. ולא עוד, אלא שאף 
,בני נח" נצטוו על הדינים -- ובשביל שספרי הפוסקים שלנו רֶבּם ככָלם 
נתחברו לתכלית מעשית בעד הדּינים ובעד ,ראובן ושמעון", ל?פיכך 
בחרו בהרצאת הדינים באפן מוחשי ממעשים שבכל יום, שאפן זה 
הוא נאות ומתאים ביותר לתכלית מעשית מהרצאתם של הדינים בדרך 
ההתכללות. 

כבר היוּריסטים הקדמונים שברומא הכירו והודו בהפסד זה שההכללה 
יכולה לגרום למשפט המעשי, וטעמם ונמוּקם עמם, שההכללה מביאה פעמים 
הרבה לידי טעות, על-ידי שהדין בא %למד מן הכלל הנדון על הפרט 
שאינו בכלל זה. ולפיכך אמרו: כל הכללה בתורת המשפטים גורמת סכנה 
למשפט. ואם ברומא, שאצלם התפתחה תורת המשפטים כחכמה מחוץ לבתי- 
דינים, כך,--אצלנו, שכּל תורה זו לא היתה אלא להלכה למעשה, על אחת 
כמה וכמה שההכללה היא מהדברים שהדּינים היו מתרחקים מהם. אבל 
רבנו האי לא הלך אחרי הרב ונשאר יחיד בדורותיו, יחיד בשיטת 
ההכללה, יחיד בסדר ההגיוני ויחיד בהרצאה המדעית. הוא פתח את השער 
ללמוד העיוני, והניח בספריו יטוד לאפן ההגדרה הַמָפשטת בתורת המשפטים. 

ספר ,מקח וממכר" נסתדר באפן זה: הספר נחלק לששים שערים, כל 
שער מתחלק ליסודות ודרכים, והדרכים הם הם כללים הגיוניים והנחות 
משפטיות; שער ראשון כולל הגדרה כללית %כל מה שנכנס במובן מקת 
וממכר: ,שאדם נותן ונוטל, שיקח חפץ ויתן חפץ וישלם המכר ולית דין 
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או ,המוציא מחבירו עליו הראיה", שהן הן ההנחות המשפטיות ההגיוניות 
היוצאות מתוך המשלים המציאותיים הנ"ל. בדרך-כלל ממעטת המשנה מאד 
לבטא את רעעיונותיה על-ידי הנחות כלליות, ואם בא לפעמים במשנה 
הלשון ,זה הכלל", אינו בא אלא למלאות את הענין המוחשי שמובא קודם, 
וכך הוא גם דרך הגמרא. בשיטה זו עצמה הלכו כל הפוסקים וסדרו את ספרי 
הלכותיהם לפי עניני פרטי הדינים הרגילים לבוא לפני הדִּינִים יום יום, 
ולא לפי אפן ההכללה, שדרכו להעמיד כלל אחד המקיף בתוכו הרבה 
מקרים פרטיים. 

עדין לא עמדו החוקרים שלנו על שאלה זו: מפני-מה לא נתקבלה 
בתורת המשפטים שלנו אותה דרך ההכללה הנהוגה, למשל, במשפטי הרומאים? 
אם נאמין %דברי אחד מחוקרי משפטי הרומאים *), תלוי דבר זה בתכונת 
הנפש של העם. יש לך עם, הוא אומר, המסֶגל לברא מושגים כוללים 
והנחות יסודיות ולבטא את המובנים המשפטיים שלו בצורה מדעית רחבה, 
ויש %ך עם, שאינו מִסֶגַל לכך ואינו יכול להביע את ההבנה המשפטית 
שלו אלא על-ידי דינים פרטיים והלכות בודדות של מעשים שבכל יום. 
אפשר שיש אמת היסטורית בהנחה זו בנוגע לעמנו. ההתבוננות היהודית 
יותר משהיא הסתכלות מַפשטת היא ציזרית מוחשית, אף הרעיונות המֶפשטים 
ביותר מצאו ביהדות בטוים על-ידי צורות מוחשיות. המושג עצמו הוא ממשי 
אצלנו. חכמי ישראל לא התפלספו מעולם על מהות הצדק ועל מהותו של המשפט. 
הם לא ישאלו כחכמי יון מה זה צדק, מה זה חסד ומה זו גבורה. מהותו של 
המושג מתבררת על-ידי המעשה המוחשי. כי מה ה' אלהיך שואל ממך, 
אומר הנביא, כי-אם ע שות משפט ואהבת חסד. הוא אינו שואל לא למהות 
המשפט ולא למהות החסד, אלא לעשותם ולקימם בפעל. הפלפול התלמודי, 
זה אפן המחשבה שאין דוגמתו אצ" כל אומה ולשון, אף הוא יותר 
משהוא אבסטרקטי הוא מוחשי. והא ראיה שיסוד הפלפול לא נבנה על 
המחשבות (חלק האגדה), אלא על המעשים (חלק ההלכה). אמנם יסוד 
הפלפול על-פי עצם מהותו מחִיב להיות אבסטרקטי, שהרי עיקר הפלפול 
הוא לדמות מלתא למלתא ואין דמיונם של שני דברים אפשרי, אלא אם- 
כן מוצאים איזה צד שוה הגיוני בין שניהם, כלומר, מניחי" הנחה הגיונית 
ידועה אצל אחד והנחה הגיונית ידועה אצל השני ומעמידים רעיון השווי 
בין שניהם, ולפי זה כלי המחשבה של הפלפול הם הגיוניים אבסטרקטיים, 
אבל בטויו של הפלפול הוא הרעיון המוחשי, שהוא מדמה ,מלתא למלתא". 
הרעיונות האבסטרקטיים הללו שהם הם כלי הפלפול נשארו תמיד ,מתחת 
לגבול ההכרה", אבל ההכרה עצמה לא באה ליד" גלוי אלא על-ידי ,שברי 
כלים" ועל-ידי לוחות של מחשבה שנשתברו בנגעם בדברים מוחשיים 
ובמשלים לקוחים מן המציאות. התלמוד, למשל, לא הסתפק במושג ,מלאכה" 
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המעשי ובין סדור הענינים על-פי הלמוד העיוני: האפן הראשון הוא פזור, 
והשני - כנוס. הראשון פורט כללים לפרטים, והשני מכלל פרטים ?כללים; 
הראשון הוא בבחינת גוף, והשני בבחינת נשמה; לראשון הדין עיקר 
והטעם טפל, ולשני להפך הטעם הוא העיקר וההלכה טפלה לו. הלמוד 
העיוני נכנס לפני ולפנים של ההגיון ושל רוח ההלכה, הנושא הרבה דינים 
שונים והמחיה ומהוה את כלם, בהגדרה אחת ובכל? הקפי אחד נכ?לים 
הרבה גופי הלכות, שלכאורה אין קלסתר פניהם דומה זה לזה, אבל צורת 
ההגדרה מניחה עליהם טבעת אחת וזיו אחד ומיד מכירים בהם קרבת רוח, 
קרבת משפחה רוחנית, רחוקים בדמיון נעשים קרובים ונכללים בסוג אחד, 
באפי מיוחד וצורה %מודית אחת, ולהפך, קרובים נעשים רחוקים. וחלופיהם 
בשמוש המעשי. מדרכו להפריד בין הדבקים ברוח ולקרב את הרחוקים 
בהגיון, ואין לו לזה אלא מה שעיניו רואות, ואין הוא רואה אלא לפנים 
ולפי הדמיון החיצוני. למשל: שכירות על-פי ההגדרה הפנימית היא אפן מֶכר, לפי 
שמגדירה צד זכות שיש לו לאדם בקנינו של חברו וכפי שהגדירו בגמרא: 
,שכירות ליומא ממכר הוא", אולם על-פי השווי החיצוני המעשי ענינו 
נכלל בשומר, לפי שתורת חיוב ש? שומר על השוכר; כיוצא בו משכון, על-פי 
ההגדרה הפנימית ועל-פי החיובים הנולדים בין בעל-המשכון והמקבל, סדורו 
יותר נאות בדיני שכירות (כפי שסדר הרמב"ם), %פי שחיובי קנינו דומים 
לשכירות ושמירה, ועל-פי המושכל החיצוני מקומו בדיני הלואה (כפי שסדר 
הטור), לפי שמשכון נתן בשעת הלואה; אפטרופוס, על-פי ההגדרה הפנימית 
שלו, הוא שיך ליחוסי משפחה, שהאפטרופוס ממלא מקום האב והפטרון, 
ולפיכך בכל משפטי העמים תופס האפטרופוס מקומו בחיובי משפחה, אבל 
על-פי ההגדרה החיצונה המעשית יש לסדר הלכות אפטרופוס בעניני נח?ה 
וירושה, וכפי שהוסדרו בספרי הפוסקים שלנו, לפי שאין הדָּין בא לידי 
מעשה לדון בדיני אפטרופוס, אלא על"ידי ענין של נחלה וירושה. כיוצא 
בו היחס הממוני שבין הזוגי על-פי ההגדרה הפנימית מקומו בעניני אשות, 
בדברים שבינו לבינה (לפי כך סדרו הרמב"ם והטור), ולפי הדמיון 
החיצוני והמעשי -- בעניני ממונות (כפי שסדר רבנו ירוחם); כיוצא בזה 
חזקת תשמיש שיש לאדם בשדה של חברו 59: על-פי התכן הפנימי 
ענינה אחד עם תורת חזקה, שהרי אף לזו יש צד חזקת קרקעות במקצת, 
אבל עליפי השווי החיצוני ענינה מקשר עם דיני שכנים, שענין זה גורם 
סכסוכים בין שכנים - וכיוצא בזה הרבה דוגמאות. 

ולא בסדורן של ההלכות בלבד בולט ונר הבדל זה, שבין הסדור 
העיוני והסדור המעשי, אלא בעצם ההרצאה שלהן ובאפן הבטוי של 
ההנחות המשפטיות ההבדל שבין השיטות גדול מאד. במשנה ובתלמוד 
גברה שיטת הציור המוחשי ופרוט הכללים לפרטים על שיטת הציור העיוני 
ודרכי ההכללה. ההרצאה הרגילה של הדינים בתלמוד היא עלזידי ציור 
מוחשי ומשל לקוח מן המציאות: ,שנים אוחזין בטלית', ,שור שנגח את 
הפרה" וכדומה ולא על-ידי כלל הגיוני, כמו: ,ממון המוטל בספק-חולקין* 


ה 
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ה. 


ההלכות של רב האי גאון. 


בין קובצי ההלכות של הגאונים מצטינים ביחוד פסקי רב האי גאון. 
ספריו משמשים מדור בפני עצמם ואינם דומים בין בצורתם ובין בתכונתם 
לא לקודמים לו ולא לבאים אחריו. רבנו האי הלך בדרך הכבושה ?ןו 
לעצמו. 

בראש פסקי הלכותיו של רב האי תופס מקום ספר ,המקח והממכר", 
שנכתב על-ידי המחבר בלשון ערבית ונעתק לעברית על-ידי רבי יצחק בן 
ראובן אלברצלוני. הספר הזה משמש נסיון] של סדור סיסטימה בתורת 
המשפטים של התלמוד. וכפי שבלי שום ספק לא היה רב האי מושפע 
מתורת משפטי הרומאים, שממנה היה יכול 5למוד אפן ההתכללוּת והסדור 
המדעי, יש לנו לחשוב אותו במדה ידועה ליוצר מקורי בתורת-המשפטים שלנו. 

כדי לעמוד על אפיף של ספר זה ומה בינו ל%בין שאר ספרל 
הפוסקים, עלינו לברר את ההבדל שבין סדור הענינים על-פי השמוש 





בארץ יון. אבל כבר הוכיח פוזננסקי ()63,2326 .51) ואחריו הד"ר י*ג אפשטין במאמרו .פזתג1) 
(811 .120 ז₪6 על המקור הירוש?מי ש% ספר זה, ולש סמוכין לדבריהם, כי אפן הכתוב של 
הספר הזה הוא< כדרך הכתוב של הירושלמי, כגון, לוכל במקוּם לאכול, מור במקום מר, 
נומר, תומר, שלוש וכדומה. אמנם הראיה שמביאים ממה שנמצא בהלכות פסוקות הלשוץ 
%בבליים שיש להם ספק" (27) אינה ראיה כל%, הרי באותו מקום גופא מובא ,לבנל 
מערבא שאין להם ספק" ואינו אומר ,לנו שאין לנו ספק", ואין דבריו אלה אלא פרוש 
לדברי הגמרא: ,הא %ן והא להו". כמו-כן אין ראיה חזקה מן הלשון: ,לבבליים שיש להם 
ספק" (30), שהרי בגמרא שם נאמר ,ב סור א עבדל כמרימר", והוא מעתיקו: ,בבבל עושים 
כמרימר" ואפשר שהיתה לו גרסא אחרת שם בגמרא, אבל מסגנון לשונו ראיה מוכחת, שהכותב 
בן ארץ-ישראל היה, אגב יש להעיר, שכתב-היד שפרסם ד"ר אפשטין במאמרו הג"ל ומיחס 
הקטע הזה לבעל הלכות פסוקות גראה לי, שיש לפקפק בדבר. אין סגנון הלשון של הקטע 
הזה דומה כל? לסגנון לשונו ש? הלכות פסוקות. בכתב-יד זה הארמית מִרְבּה בו ע? 
העברית וברְבּו ככ?ו הוא מעתיק דברי הגמרא בלשונה, רק לפעמים הוא נותן למאמרים 
סגגון עברי במקצת, ביחוד כשהוא מקשר את מאמרי הגמרא בלשון עצמו או כשהוא מעתיקם 
מהלכות גדולות, הוא משנה קצת את סגנון הארמי בסגנון הקרוב יותר %עברית. להפך, 
יש מקומות שסגנון הגמרא הוא יותר עברית מסגנון המחבר הזה, למשל, צד111 ,איני? ובגמרא 
הגרסא ,ולא", ויש בו גם שאלתא שלמה בלשונה ובסגנוגה הארמי, יותר גראה לומר, שהקטע 
חזה הוא מאחד מן המחברים שהתחיל לסדר פסקי הלכות על-פי הלכות גדולות והשאלתות 
בסגנון קצת יותר עברי מהספרים האלה, ואפשר שזהו נסיון שלא הצליח מאחד מתלמידי רב 
יהודאי, שרצה להעתיק את הלכות פסוקות עברית, אבל לא עלתה בידו לעשות מלאכה שלמה 
במחבר ספר ,הלכות ראוּ" שבידינו. 
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שם %ב לבַאוּר הענינים כל-עיקר, רק לתרגומן ש? המלים, באפן שבמקום 
שהענין חסר בָּאור במקורו הארמי בתלמוד הוא חסר באור גם בתרגומו 
העברי; למשל, מאמרו של רב נחמן בגמרא: ,כללא דרביתא כל אגר נטר 
ליה אסור" העתיק המחבר: כללה של רבית כל המתן לו אסור. מאמר זת 
כמו שהוא בתרגומו חסר פָּרוש. ואם תמצא לומר אף התרגום אינו מדיק, 
והיה צריך לפחות לתרגם: כל המתן לו שכר, או בתרגום חפשי: כל שכר 
המתנה אסור, וכמו שפָּרש רש"י כל אגר נטר ליה - שכר המתנה אי 
מיזיל גביה משום המתנה שמקדים לו המעות והמקח אין ?ו למוכר 
עכשיו. כמו"כן תרגם ,כל דאלים גבר": כל שקשה נוצח, והוא חסר 
באור, והיה ?ו לומר: כל התקיף מחברו נוצח או כ? המתגבר על חברו 
נוצח. אבל המחבר ?א שאף כלל להקל את הענין על-ידי תרגומו, אלא 
לתרגם את התלמוד עד-כמה שאפשר תרגום מדויק ומכוּן, ?א תרגום חפשי, 
באפן שבמקום שהתלמוד עצמו במקורו יהיה זקוק לפרוש, גם תרגומו יהיה 
זקוק לפרוש ומי שיפרש זה יפרש זה. כללו של דבר, תרגום הלכות 
פסוקות עברית לא שָמש לפני המחבר אמצעי, אלא תכלית בפני עצמה, 
שהוא רצה שהתלמוד יהיה נלמד עברית במקום ארמית, ואפשר שמחשבת 
המחבר היתה שהתלמוד הארמי יהיה נדחה לגמרי מפני ספרו העברי. ואם 
תאמר, אם כן מפני"מה לא תרגם את כל התלמוד?% יש לומר משום שעיקר 
התלמוד נצטמצם באותה שעה בהלכות הפסוקות, ?א בפלפול ובאגדות שבו, 
ולכן תרגם את עיקר התלמוד לפי דעתו. על המטרה העברית של המחבר מעיד 
גם מנהגו לשנות ולתקן גם את המאמרים העבריים שבתלמוד שסגנונם 
נשתבש על-ידי הצורות הארמיות, כגון במקום ,המאבד עצמו לדעת" מעתיק: 
המאבד עצמו בדעת, במקום ,התולה קלא אילן בבגדו ואומר תכלת הוא" 
כותב: ואומר זו היא תכלת, וכיוצא בזה. כי המחבר דקדק בלשונו והשתד? 
שיצא תרגומו מִסֶלסל ונאה. על-ידי כל האמור אי"אפשר לנו לבאר את 
השיור של המבטאים האחדים במקורם הארמי אלא על-ידי שגגת המעתיקים 
ועל-ידי שהועתקו בו דברים גם מהשאלתות ומהלכות גדולות, ביחוד מזה 
האחרון שנתחלף ל%ראשונים בהלכות פסוקות והועתקו מזה לזה, ואין פלא 
שבהמשך הזמן נשלבו בו גם מאמרים ומכל-שכן מלים בלשון הגמרא. אבל 
עיקר הספר, כפי שיצא מתחת יד המחבר, היה בלי-ספק נקי מארמית 
לגמרי, כי המחבר הלך לשיטתו. חבל שהמעתיק לא העתיק אלא חלק 
ההלכה הפסקנית במדה מצומצמת מאד ושנשאר יחיד בדורותיו. כנראה, 
נתחבר הספר הזה בארץ-ישראל ומזה יש לדון שחכמי הדור שחיו באותה 
שעה בארץ-ישראל כבר שאפו לתחית השפה העברית ולבם הגה מפעל 
גדול כתרגום התלמוד עברית *). 


*) אין %נו ידיעות ברורות באיזו ארץ נתחבר ספר הלכות פסוקות. דעת רשזח'ת 
במאמרו בראש הלכות פסוקות שהוציא שלאסבערג היא, שהתרגום נעשה בארצות המערב, 
ולדעהו מסכים גם ר"א עפשטין ב,הגרן" במאמרו על הלכות גדולות וסובר שהספר נתחבר 
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הארמית, כגון גט מיאון (ע' 113), גט חליצה (ע' 121), צַואת שכיב מרע 
(כד קציר ורמי בערשיה, ע' 91) ועוד. אמנם בנוגע לשטרות יש טעם 
לשיטת המחבר, משום שמזמן קדום היו רגילים לכתוב נוסחי השטרות 
בארמית. מצינו, שגם בימי הלל הזקן היה נוסח הכתובה בארמית (בבא 
מציעא ק"ד). גם נוסח הגט נשאר במשנה בלשון ארמית (גטין פ"ט, מ"ג), 
כן גם היו נוהגים בימי התנאים לכתוב שטרי מקח וממכר וקבלנות 
בארמית, ,בלשון הדיוט" בפי החכמים, (שם ב"מ במשנה וגמרא), כלומר, 
בלשון העם, שהיתה ארמית, והנוסח הארמי המקבל של השטרות לא זז 
ממקומו אפילו כשהעם כבר חדל להבין ארמית, כי נוסחי שטרות אינם 
משתנים בעם אלא בקושי, ומטעם זה לא תרגמם גם בעל הלכות פסוקות, 
שלאיזה צרך יתרגמם? אולם משום"מה הניח המחבר טרמינים ידועים בלי 
תרגום, בשעה שמבטאים אחרים תרגם בדיקנות עצומה% ולא עוד, אלא 
עדיכמה שיש לראות מהרבה מבטאים, משתדל המחבר לתת להרבה מלים 
צורה עברית אפילו במקום שאינן זקוקות %תרגום, כלומר, במקום שאין 
בין העברית לארמית אלא צורת הבנין ?לבד, למשל: מה שנה, במקום מאי 
שנא (126), וסימן שלך, במקום וסימנך (120, 143), חיישינו, במקום חיישינן 
(138), הסמכה בעולם, במקום אסמכתא בעלמא (137), שטרי חובה, במקום 
שטרי חוב (155) וכיוצא בזה *). אי-אפשר לומר, שהארמית נשתכחה כל-כך 
במקום שנעשה התרגום הזה עד שחדלו להבין את התמונות הארמיות של 
המלים העבריות, כי בזמן הגאונים לא היה מקום שלא הבינו כלל וכלל 
את לשון ארמית, ביחוד לא היתה הארמית מוּזרה לתלמידי החכמים, שהיו 
רגילים אצל התלמוד, כי התלמוד נתפשט בכל תפוצות הגולה. גם המנהג 
של תרגום התורה ארמית בשעת הקריאה עוד לא בטל בזמן הגאונים, 
כנראה מתשובה אחת לרב נטרונאי גאון, שפסק הלכה, כי תרגום הארמי 
חובה ואסור לבטלו (טור או"ח סימן קמ"ה). אמנם מתשובה זו עצמה נכפר, 
שהארמית כבר חדלה באותה שעה להיות מובנת %כל העם, ויש שרצו 
לתרגם את התורה בלשון המובנת לעם. אבל אין לשכוח, שספר הלכות 
פסוקות נתחבר בשביל לומדים, לא בשביל ההמון, וביחוד בשביל מורי 
הוראה, והללו בודאי היו נזקקים %לשון ארמית. מכל סגנונו של 
הספר נראה, שתכלית התרגום לא היתה כדי להקל את התלמוד על 
הלומדים שאינם נזקקים ללשון ארמית, כי אלמלי כן, היה צריך לתרגמו 
באפן אחר, כלומר לא לתרגם בלבד היה צריך, אלא לבאר את המאמרים 
במקום שצריכים באור, כי על-ידי תרגום גרידא של המלים אין הענין 
עליפי-רב נעשה עדין מבורר כל-צרכו, ביחוד %לומדים הבינונים, שעיקר 
הקושי שבתלמוד אינו המלה, אלא עמק הענין. ובעל הלכות פסוקות לא 





*) על-ידי רצונו של המחבר ליהד את הארמית הוא בא לפעמים לידי כתיבה משֶגת 
כגון מתפתף (123) במקום מטפטף, מברבקין (145) במקום מבצבצין, וכדומה, 
התקופה ‏ 17 
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מלתא" וכו'). כיוצא בו ישמיט בהלכות יום-הכפורים ענין הפיוסים שבין 
אדם לחברו והיא משנה שלמה ביומא, ובגמרא האריכּ בזה הרבהג 
בהלכות מגֶלה קצר המחבר מאד ולא כלל בה דיני קריאת וכתיבת המגְלה 
וכל הנהגת פורים,. כמו-כן קצר מאד בהלכות תשעה באב ועו בהרבה 
הלכות. מלבד זה נלקה הספר הרבה בסדור ההלכות עצמן. אין מדרכי 
להתחיל ההלכתא באיזו הלכה כוללת, שתשמש פתיחה כל-שהיא להגדרת 
ההלכה ומושגה, כדרך שנוהג בעל הלכות גדולות, אלא מתחיל על-פי-רב 
באיזו הלכה פסוקה וקטועה, כאלו מאמצע הענין, והמאמרים בעצמם הם 
מגבבים זה על גב זה בלי קשר ודבק ביניהם. גם כשהוא עובר מענין 
לענין הוא מדלג בקפיצה ובלי המשך ומעבר כלל, לא כדרך בעל הלכות 
גדולות, כפי שראינו לעיל. בכלל אין בספר זה אלא לקוטי פסקי-הלכות 
ממאמרי הגמרא עשוים צבורות צבורות, בלי הסברם וטעמם ובלי קשורי 
רעיונות. אם אפשר לומר על בעל הלכות גדולות, שהוא העמיד את שלדו 
של התלמוד, אפשר לומר על בעל הלכות פסוקות, שהוא צבר רק את 
עצמותיו של השלד הזה. 

הערך החשוב ביותר של ספר הלכות פסוקות הוא מה שהוא כתוב 
עברית. על-ידי הספר הזה נעשה הנסיון הראשון לתרגם עברית את 
ההלכה שבתלמוד, מחָיבִים אנו להכיר טובה %מחבר הספר הזה, יהיה מי 
שיהיה, שמלאכה חשובה עשה, אפילו אלמלי לא היה נסיונו הנסיוך 
הראשון. הסגנון הוּא קל ונוח וביחוד הוא מצטָין בהפשטות שבו וא 
המלאכותיות שבתרגום, עד שבלי השוְאה עם המקור אי-אפשר כמעט להכיר 
שהוא תרגום. המתרגם לא רדף אחרי מלים מלאכותיות ומבטאים מחֶדשים, 
אלא השתמש במה שיש מן המוכן. הסגנון קרוב לסגנון *שון המשנה, 
וביחוד %לשון מדרש ההלכה, באפן שכשמעתיק מאמרים מתוך מדרשי 
ההלכה ומהבריתות, מניח אותם המחבר בַרְבּם כמות שהם בלי שנוי, מבלי 
שסגנונם יפסיק את שטף הסגנון הכללי של הספר. גם את הטרמינולוגיה 
התלמודית תרגם בלי קושי ובמלים מן המוכן, כגון: 5 שיטא -ודאי, 
אמר מר- אמרו תכמים (תרגום זה הוא קצת חפשי), רחמנא אמר- 
מפני גזרת הכתוב, איבעיא להו-נתבקשה לחכמים, תא שמע- כוא 
ושמע, ברייתא- חיצונה, אסמכתא בעלמא - הסמכה בעולם, מאי 
קמל" - מה משמיענו? קמל "ן - כך משמיענו, וכדומה,. אבל לפעמים הוא 
מניח טרמינים בלי תרגום, כגון: תנן, תיובתיה (ע' 39), מיתיביה (49), 
תניא נמי הכי (91), תנינן (142), | במתניתא תנא (137), וכן גם ,תנו 
רבנן" אינו מתרגם בשום מקום וכדומה. מלבד טרמינים הניח המחבר 
גם הרבה מבטאים ארמיים בלי תרגום, כגון: בוקא דאטמא ונישוף 
מן דוכתיה (ע' 140), עינוניתא דורדא (שם), אתא (ע' 66), ופליגא 
(ע' 67), בשילהי כפל (ע' 145), ובר נכיסתא (ע' ‏ 146) וכן גם 
סוף חולין מן ת"ר חמשה חוטי עד הסוף הלכה שלמה בארמית 
(ע' 147) ועוד הרבה. כיוצא בו הניח המחבר כל נוסתי שטרות בלשונם 
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ושוכר, אפטרופוס ושומרים (מבבא מציעא), הלכות טוען ונטען ושבועות 
(בבא מציעא ושבועות), הלכות קביעת דין (מבבא קמא), פקדונות (מבבא 
מציעא ובבא בתרא), חזקה, מכירה, מדה ומשקל (מבבא בתרא). מכל זה 
אפשר לראות כיצד אסף המחבר ולקט הלכותיו מהרבה מסכתות שבש"ס 
וכמה בקיאות היתה דרושה לכך, אבל עוד יותר מבקיאות - חריפות וסדר 
של בעל שיטה והגיון. 

המחבר הלך בדרך מיוחדת גם בסדר קביעותן של ההלכות זו אחר 
זו, מבלי להיות נמשך אחר סדר המשנה. כן, למשל, קבע ראש השנה 
קודם יומא, לא כדרך סדר המשנה; בסדר המועדים הלך אחר זמן השנה 
כסדרה, -- לבד מגְלה שהקדימה לחונְכּה מטעם שאינו ידוע, ואפשר נתחלפו 
ההלכות הללו בימי המעתיקים, -- כמו-כן קבע הלכות ממונות קודם להלכות 
נשים, שלא כסדרי המשניות, וטעמו ונמוּקו עמו, שדברים שבינו לבינה 
משמש פרט מכלל הדברים שבין אדם לחברו, והדין נותן, שהיחס הכללי 
יקדם ליחס הפרטי. ובהלכות אשות גופה שמר המחבר סדר הגיוני, תחלה 
סדר אלו ההתחיבויות שבין הזוג הבאות על-פי-רב קודם הנשואין, אחר-זה 
דיני קדושין, אחריהם גטין, ואחר-זה אסורי עריות, שנכללו בה גם דיני 
נדה ויולדות, ולבסוף דיני יבום וחליצה, 

אולם מלבד סדור ההלכות על-פי עניניהן בנטיה מסדר הגמרא 
המקבל, סדור שיש לחשוב אותו בלי-ספק למעלה יתרה ול,פרצת גדר" 
לראשון שנהג התפר לעצמו בדבר זה אחר סדור הש"ס, אין למצא 
בספר זה, ביחוד בבַרור ההלכות ובצורת הרצאתן הפנימית, איזו שלמות 
ומלאכה הראויה להתכבד. אף לגבי ההלכות הגדולות נלקה ספר זה הרבה 
בין מצד תכנו ובין מצד צורתו. קודם-כל לא עשה מחבר הספר הזה 
מלאכה שלמה, כי הרבה הלכות גדולות חסרות בו, כגון כל דיני גנבה 
וגזלה, היזק, סנהדרין ומכות וכל ההלכות שהן בכלל דיני קנסות. ואף- 
על-פי שבכלליהן אינן נוהגות בזמן הזה, אבל הן אינן נטולות לגמרי מן 
החיים כקדשים וטהרות, שהן ,הלכתא למשיחא". מלבד זה יש מהן 
הנוהגות בזמן הזה %מעשה לכל-הדעות, כמו נזקי שכנים וכדומה. ואף-על- 
פי-כן דלג עליהן המחבר, כמו-כן דלג המחבר על דיני שבות בשבת, 
הלכות ברכות ותפלות, סדר תעניות ועל עוּד הרבה הלכות עיקריות. ולא 
עוד, אלא אף ההלכות שהעתיק לא העתיקן בשלמות *). לפעמים אתה מוצא 
בו שמיטת הלכה עיקרית; למשל, הוא משמיט סבת הגרושין, שבעל 
הלכות גדולות מתחי? בה הלכה זו (,דאילו מאן דנסיב איתתא וחזא בה 


*) אמנם, כפי שהוכיחו החוקרים, אין] ההעתקה שלפגינו שלמה והרבה הלכות עיקריות 
חסרוה בה, שנשמטו באשמת המעתיקים, ומפני-כן אין לדון דין-אמת על צורת הספר, כי 
אנו אין לנו אלא מה שעינינו רואית בהעתקה שלפנינו, ואפשר שהספר יצא מידי המחבר 


באפן אחר. 
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הלכות פסוקות או הלכות ,ראו"*), המיוחסות לתלמידי רב 
יהודאי גאון, הן העתקה מלשון ארמית ללשון הקרש. ספק אם הלכות ראו 
שבידינו (שהוציא שלאסבערג על"פי כתב-יד אוכספורד) הן העתקה 
מההלכות הפסוקות שנתחברו באמת מתלמידי רב יהודאי גאון (כפי דעת 
רשזח"ה במכתבו שבראש הספר הנ"ל) או שנעתקו מהלכות פסוקות בלשון 
ארמית שנסדרו בזמן מאוחר (כדעת ר"א עפשטיין ב,הגרן" במאמרו על 
הלכות גדולות). כפי שיש לראות בספר עצמו, רְבִּי הלכותיו נמצאו גם 
בהלכות גדולות, אך יש בו גם הלכות הרבה שאינן בהלכות גדולות. כבר 
הראיתי למעלה, שהעתקת ספר מִסָפר היתה רגילה אצל הראשונים מבלי 
להזכיר שם המחבר, ומפני-כן קשה לעמוד על המקורות הראשונים ומי 
קבּל ממי. אם לפי סדור ההלכות נשפוט, יש לראות בספר זה יותר מקוריות 
מבספר הלכות גדולות, כי מחבר הלכות פסוקות סדר את רב ההלכות לא 
על-פי סדר המסכתות והפרקים כבעל הלכות גדולות, אלא על"פי סדר 
הענינים, באפן שהוא יותר מתקרב לסדר הרמב"ם (כמובן, בזעיר אנפין) 
מלסדר האלפס. גם בפנים סדר ההלכות אין המחבר נמשך אחר הסדר 
המקבל שבגמרא ולפעמים יהפך את סדר הגמרא מראשו לסופו. למשל, 
בהלכות יום טוב מתחיל המחבר בהלכת צידה, שהיא בפרק ג' ממסכתא 
ביצה, אחריה יסדר הלכות ערוב תבשילין, מפרק שני, ולבסוף ידבר 
בדין ביצה שנולדה ביום-טוב ומוקצה. משום שלדעת! הלכת צידה, שהיא 
מדאוריתא, היא יותר עיקרית מהלכות ערוב תבשילין ומוקצה, שהן 
מדרבנן, ולפיכך דין קדימה להלכת צידה. כיוצא בו בהלכות ראש-השנה 
מקדים המחבר סדר הברכת, שנשנו בסוף המסכתא, להלכות שופר, שנשנו 
קודם. (אפשר שהמחבר הלך אחר סדר היום, תחלה ברכות ותפלות ואחר- 
כך שופר). ביחיד שמר המחבר סדר מיוחד לעצמו בדיני ממונות. במקצוע 
זה השתחרר המחבר לגמרי מסדר המסכתות, אלא סֶדר דיני ממונות 
המפזרים בסדר נזקין וגם בסדר נשים על-פי אפן מיוחד: תחלה סֶדר דיני 
הלוָאה וגבית חוב (הלכות מלקטות מבבא מציעא ובבא בתרא ומקצתן 
מכתובות, גטין וקדושין), אחר זה סֶדר נחלות וירושה וצַואת שכיב-מרע 
(כֶּלְן מבבא בתרא), אחר-זכך הלכות עדות (רְבָּן מסנהדרין), הלכות מקח 
וממכר ושטרות (מבבא מציעא, בבא בתרא, קדושין וּכתובות), הלכות משכיר 





") הספר נקרא בשם ,הלכות ראו" על שום הפסוק: ראו ה' נתן %כם את השבת, 
שממנו התחיל המחבר הלכות ערובין. גם בעל הלכות גדולות מתחיל הלכות ערובין בפסוק 
זה. ונראה דעת גויבוער, שהתחלת ספר הלכות פסוקות היתה מהלכות ערובין החסרה אצלנו 
בכ"י. קושית ווייס (בהערה %סוף ח"ד), איך יעלה על הדעת שסדר ערובין קודם שבת, אינה 
קושיח לפי הסדור המיוחד שבחר בע הלכות פשוטות. 
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השנה. כיוצא בו צרף לסדר מועד את הלכות כהנים, צרכי צבור (דיני 
בית-הכנסת), תפילין, מזוזה, ‏ ציצית, לפי שההלכות הללו מפזרות במסכתות 
שונות ומכיןן שלא הניחן המחבר במקומן סדרן לפי ההגיון בסדר מועד, ששם 
מקומן הנאות ביותר. הלכות הספד סדר בסוף ספרו על שם שהמות הוא 
סוף כל אדם, וממנו למדו כל הפוסקים לסדר הלכות אבלות בסוף סדרי 
פמקיהם. *) בסוף הספר חוזר המחבר לענין התחלתו ומדפר בשבח התורה 
ולומדיה ובמנין המצות, כדי לנעוץ סופו של הספר בתחלתו. 

רוב פסקיו של בעל הלכות גדולות הם ע? סמך כללי ההלכות 
וההכרעות במחלוקת החכמים, שהניחו בעלי התלמוד ושהוסיפו עליהם 
הגאונים, לפעמים ממציא הלכה מתוך דיוק בלשון הגמרא ושקל וטרי בזה, 
אב? אין מדרכו לפלפל ולהאריך בסוגית הגמרא, ואף כשמדיק הלכה מן 
הגמרא מדיקה בקצור נמרץ ובצמצום מלים, כאלו דרך-אגב וכלאחרזיד, כל 
מסקנותיו הן בלי שום פקפוק, בתקיפות דעת ובהכרעה שאין להרהר אחריה, 
כאלו כל ההוכחות והראיות למותר הן. לא לחנם אמרו עליו הראשונים, 
שכל דבריו דברי קבלה, כי תקיפות-דעת כזו אינה אלא במ שדבריו 
מקבלים מפי רבותיו ומאמין באמתתם כנתינתם מריני. 

אם מתוך ההשקפה ההיסטורית נבוא %דון על ספר הלכות גדולות, 
מוכרחים אנו לומר, שערכו לגבי ערך התלמוד עצמו הוא כננס לגבי ענק, 
כי מהו התלמוד בלי הפלפול וההויות, ב?י עקירת ההרים וטחינתם ובלי 
מעופי הרעיונות הנשגבים שבוז שלד של עצמות יבשות, בלי עורקים ובלי 
לחלוחית של דם ומוה! ההלכות היבשות, הפסוקות והקצוּבות, בלי עמודי 
הפלפול, שעליהם הן נשענות, הרי הן כגוף בלי נשמה, כי מי יודע, מי 
קדם למי בתלמוד, ההלכות לפלפולים או הפלפולים להלכות, אפשר שההלכות 
נולדו מתוך הפלפולים ואפשר גם שהפלפולים נוצרו לשם ההלכות. בכל-אפן 
משָלבים הם יחד כגוף בנשמה, ומי יודע היכן הנשמה נתונה? גבור וכלי- 
זינו בידו היה הראשון שקצץ בנטיעות הללו וגזר את כל ענפי הפלפולים 
בקציצה אחת, וגדולה היתה השעה, שעה של מעשה, לא של תלמוד, 
שבה נעשתה מלאכה עזה זו עוד פעם נשנה אותו הפתגם שנאמר בשעת 
חתימת המשנה: עת לעשות לה' הפרו תורתך. 

על-ידי השם עצמו של הלכות גדולות נחתם התלמוד. כי שם 
זה רוצה לומר: לא התלמוד גדול, אלא ה,הלכות" הן גדולות, 





*) איני יודע מה טעם סדר כצוד אב ואם אחר הלכות יין נסך, קודם להלכות 
מלקות והלכות הוראות? אפשר משום שכבוד אב ענינו אחד עם כבוד בית-דין ומוראו התחיל 
בזה וסִים בזה. ואפשר עוד משום שעיקרן של ההלכות הלל בסדר נזיקין (סנהדרין, מכות 
והוריות) ולפי שהמחבר לא מצא %הן המשך בתוך המסכתות עצמן, קבען בסוף הסדר, כשגמר 
הלכות יין-נסך, וכמו שנהג המחבר בשאר הלכות כאלן. 
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הלכות יבמות, הלכות עריות, הלכות יבום וחליצה, הלכות מאון, הלכות 
עבדים ועוד. ובקביעות סדר ההלכות ה?לו עצמן לא נמשך אחר סדר 
הגמרא, אלא הקדים ואַחר הכל לפי הגיונו. כמו כן הניח על הפרקים 
האחרונים שבמסכת בבא בתרא שמות חדשים: הלכות נחלות, הלכות הלואה 
והקדים להן הלכות נדוי. *) הנחת שמות, כידוע, ‏ יש בה הרבה מסוד 
ההכללה, כי אין אדם עומד על הנחת שם חדש אלא מתוך יצירת מושג 
חדש, ומתוך העמדת כלל המקיף הרבה פרטים, וגדול הוא היוצר הראשון 
אפילו כשבא לברא יתוש קטן. ומצד זה גדולה היא יצירתו של בעל 
הלכות גדולות, שהוא הראשון ליצירה זו אחר התלמוד. אמנם כפי שהוא 
היה הראשון, שהתחיל לנטות מן סדר ההלכות הקבועות ועומדות בש"ס 
ושמותיהן, ‏ לא הגיע בזה לידי שלמות, כי אי-אפשר היה %ו להשתחרר 
מהסדר המקבל, כי אם בקושי, ולפיכך ‏ יש בסדרו תערובת של סדר 
המסכתות עם סדר הענינים, כאלו בקש התרה לעצמו, נוגע ואינו נוגע, 
אבל די לנו שפרץ פרצה כל-שהיא בגדר זה וְפֶתח פתח כחְדה של מחט, 
כדי שהבאים אחריו יפתחו דלת כרחבו של אולם. כי ספר הלכות גדולות 
שמש יסוד לכל הפוסקים שבאו אחריו לא בפסקי הלכותיו בלבד, אלא גם 
בצורתו החיצונה, ורְבם של השמות שחָדש נתקבלו כמות שהם לתוך רוב 
פסקי ההלכות של האחרונים ואחרים קבלו ממנו גם סדר ההלכות שלן. 
ביחוד קבל ממנו הרבה במה שנוגע לסדר ההלכות בעל ה,שלחן-ערוך", כי אין 
בין השלחן-ערוך האחרון של רבי יוסף קארו ובין השלחן-ערוך הראשון 
של ר"ש קיירא אלא חמר ההלכות וכַמותן בלבד ולא צורתן ורוחן. 
בקביעות סדר המטכתות %א נטה המחבר מסדור המשנה המקבל 
אפילו במקום שההגיון מתנגד לה ביותר; למש%, מסכת גטין סדר קודם 
למסכת קדושין, כפי הסדר שבמשניות, אף-על-פי שהוא סדר מהֶפךָ. כמו כן 
קבע הלכות יוס"הכפורים קודם לה"כות ראש-השנה, הפך מסדר השנה, לפי 
שנמשך אחרי סוור המשניות, שנקבע בו משום טעם שהוא סדר מהֶפךְ זה. 
אולם כשיסד המחבר הלכתא חדשה, הכלולה מצרופן של סוגיות המסֶדרות 
במסכתות שונות או במסכת שאינה ענין לסוגיות הללו והן נשלבו בה 
דרך-אגב, בחר המחבר ל*סדר את ההלכתא שיסד במקומה הנאות לפי 
ענינה או לפי סדר השנה, למשל, הלכות עצרת שנסדרו דרך-אגב במסכת 
מנחות קכע ו חבר בין הלכות פסח ויום-הכפורים לפי קביעות מועדי 


*) קשה להבין מה ענין הלכות נדוי *כאן? ועצם קריאת שם זה על ההלכות הצבורות 
כאן אינו עולה יפה, כי לא נכללו בשם זה עניני נדוי בלבד, אלא ביחוד עניני גבית חוב 
מנכסי יתומים והזמנת בית-דין. ואפשר משום שההזמנה משתמשת בכח השמתא, צרף לזה, 
עניני נדוי,. אולם מטעם זה ראויה היתה הלכה זו להיות נקבעת בסוף מסכת בבא קמא 
ששם מִדָבַּר בענין הזמנת בית-דין וכח השמתא. ואפשר שבאמת נסדרה הלכה זו מהמחבר בסוף 
:מסכתא בבא קמא, אלא שנשתרבבה לסוף מסכת בבא בתרא על-פי הכלל ,,שתלתא בבי חדא מככת היא 
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המסכתות והפרקים שבש"ס, אלא שלפעמים הוא נוטה מן סדר הפרקים של 
המסכת ומקשר את ההלכות לפי סדורן ההגיוני, כלל קודם לפרט: למשל, 
בהלכות עירובין מסדר המחבר את ההלכות שבפרק ח' שבמסכת, פרק כיצד 
משתתפין, קודם לההלכות שבפרק ר, פרק הדר, לפי שההלכות שבפ"ח יש 
בהן כדי ללמד על כללי הלכות עירובין יותר מבפ"ו, שאין בו אלא פרטי 
הלכות. תחלתה של כל מסכת פותח המחבר על-פי-רוב בהלכות כוללות, 
המגדירות את עיקר המסכת ויסודה בנְגוד לסדר המשנה, כי מסדר המשנה 
לא הקפיד כלל שתהא פתיחתה של המסכת מענין כולל, הבא ללמ על 
כלל המסכת ועל עיקרי ההלכות שבה, ושיש בו בענין זה כדי לפתוח פתח 
ללומד להכנס לשעריה. אדרבה, על-פי-רוב דוקא ההתחלה היא קשה והמשנה 
הראשונה שבמסכת פותחת כמו באמצע הענין המדְבּר. כגון: מאימתי קורין 
את שמע, הקלין שבדמאי, יציאות השבת שתים שהן ארבע וכדומה. בנגוד 
לזה מדרך בעל הלכות גדולות לפתוח הרבה מסכתות בהלכות כלליות, 
למשל, מסכת שבת פותח בבריתא: ,לדעת כי אני ה' מקדשכם. אמר %ו 
הקב"ה למשה: מתנה טובה יש לי בבית-גנזי ושבת שמה כו' ואסור לאפוקי 
ולעיולי ביומא דשבתא, דכתיב ולא תוציאו משא מבתיכם ביום השבת". 
אחרי פתיחה זו מתחיל ביציאת השבת ומיד אחרי משנה זו מתחיל ל%סדר 
אבות המלאכות שבפרק כלל גדול, פ"ז שבמסכת, שאבות המלאכות הם הם 
ציקרי שבת. אחר-כך מסדר עוד הרבה הלכות המשמשות יסוד לעיקר שבת, 
המלקטות מפרקים שונים מכל מסכת שבת ואף מסכתות אחרות, ואחר-כך הוא 
עובר לפרטי ההלכות, כיוצא בו הלכות עירובין מתחיל מהמכלתא: ,אמר 
להם משה לישראל: הזהרו שהמקום נתן לכם את השבת וכו', ת"ר שבו איש 
תחתיז אלו ד' אמות"-ועל יסוד זה מסדר מאמרים המפָזרים בכל המסכת, 
לא לפי סדר קביעותם בגמרא, אלא לפי סדר עניניהם. כיוצא בו בהלכות 
סְכּה פותח במאמר: ,העושה סְכה לעצמו אומר ברוך שהחינו", שהוא 
בדף מ"ו, אחר-זה מביא המאמר: ,בַּסְכּוּת תשבו כעין תדורו", שהוא בדף 
כ"ח, ואחר-כך חוזר %סדר ההלכזת | של דפני הסְּכּה המסֶדרות בגמרא 
שבתחלת המסכת, והסדר הזה הוא הגיוני, לפי שההלכות הראשונות באות 
ללמד על כללי דיני סְכה והאחרונות על פרטיהם והקדים כלל לפרט, 
בנגוד לסדר המשנה והגמרא. 

עוד חדוש גדול חָדש המחבר והוא, שיצר שמות חדשים להלכות 
הכוללות ענינים שאינם נכנסים בנושא המסכת והם יוצאים דופן ממנה, 
ולא נשלבו בה אלא דרך-אגב. למשל דיני חְנְכָּה בפרק במה מדליקין 
בשבת או כל הלכות מילה בפרק ר"א אומר, שבאו במסכת שבת אגב דיני 
מילה בשבת. את ההלכות הללו הוציא המחבר מתוך סדר הפרקים וקבען 
בסוף המסכת בשם ,הלכות מילה" ו,הלכות חוְכּה". כמו כן קרא המחבר 
לפרק איזהו נשך במסכת בבא מציעא שם חדש ,הלכות רבית", שם כולל, 
המתאים יותר לנושא הענין; כיוצא בו הניח המחבר על ההלכות שבמסכת 
יבמות שמות חדשים לא כשם הפרקים שבמסכת זו,. השמות שנתן %הן הם? 


50%: פסקי הלכותיהם של הגאונים 
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נוסחת הלכות גדולות לנוסחת הגמרא גופה. וכך הוא נוהג כשנותן לפעמים 
טעם לאיזה פסק הלכה שבגמרא: הוא מוסיף בנוסחת הגמרא< שתים שלש 
מלים שמתערבות בה תערובת גמורה בלי הכר*). לפרקים, כשהמחבר נזקק 
לקשר מאמרים מפזרים בש"ס שאין להם המשך או כשהוא מדלג מענין 
לענין ומפסיק בינתים בענין המדְבר, הוא חוזר ומאגז" את המשך המאמרים 
הללו בהוספת דברים משלו ועל-פי-רוב הוא משתמש במקומות כאלו בסגנון 
לשון השאלתות ,דאילו מאן" (בעל הלכות גדולות השתמש הרבה בפסקי 
ההלכות של השאלתות מבלי להזכיר את שש רב אחאי, כשם שהשתמש 
בספרים אחרים מבלי להזכיר את שמם). אבל כל ההוספות הללו מתמזגות 
בתוך המשך לשון הגמרא ונבלעות בו שפיר, ועל-ידי-כך נשלבו לתוך דברלי 
הגמרא הרבה הוספות מלשונו של" ספר הלכות גדולות, כפי שהוכיחו 
האחרונים **). הגאונים בכלל לא הקפידו על נוסחתה של הגמרא ולשונה 
כמונו היום, וכשהעתיקו מאמר מן התלמוד הכניסו בו לפעמים שנויים קלים או 
גדולים, כי לא נוסח המאמר היה להם עיקר, אלא תכנו, וזה מונח בטבע 
הדברים: הגאונים היו היורשים של הרבגן סבוראי מסדרי הש"ס, שכידוע 
הכניסו בו בשעת סדורו ועריכתו הרבה שנויים, גרעו והוסיפו על דברי 
האמוראים ועשו בגמרא כאדם בתוך שלו. במדה קרובה לזו נהגו גם 
הגאונים; בכלל היתה הגמרא בימיהם עדִין תורה שבעל-פה. נוסחה מקבלה 
ומקדשה כמו לתנ"ך לא היתה לה עדין, כי קדושת המסורה לא היתה 
חלה על הגמרא. והגרסאות היו רבות בה, ולפיכך היה להם דבר קטן 
לשנות איזו נוסחה. מלבד זה היתה הלשון הארמית שפת הדבור שלהם, 
שהיו נזקקים לה גם בדברי חל, ומפני-כך היה זה דבר הרגיל בשעה 
שהעתיקו לעצמם איזו מסכת או סוגיה שבגמרא להכניס בנוסחתה איזו שנויים 
קלים או גדולים אגב שיטפא דלישנא, מבלי להרגיש בזה כלל; ומכל-שכן 
שזה היה מן הרגיל אצלם לשנות שנוי כל-שהוא מאמר הגמרא בשעת 
למודם לפני התלמידים כשאמרוהו על"-פה, כי רוב למודם היה על-פה 
אפילו לאחר שהתירו כתיבת הגמרא, מחמת חסרון ספרים, והתלמידים 
העתיקוהו אחר-כך מפיהם בסגנונם הם ועלזידי-זה שָנו ושבשו הרבה את 
הנוסחאות של הקדמונים. 

סדורו של ספר הלכות גדולות ברְבּו הוא אותו עצמוו של סדר 


*) עין למשל בהלכות גדולוה העתץ מאמר הגמרא בברכות פ"ג: ,אין אומרין בפני 
המת אלא דבריו של מת. אמר ר"א ב"כ לא נצרכה אלא לדברי תורה דחל שא דעתיה", 
.המלים ,דהלשא דעתיה" אינן בגמרא והן הוספה מדברי השאלתות. כיוצא בו שם שבת פ"ו: 
% יצא אדם בסנד? המסומר מ שום גזירה". המלים האחרונות ,משום גזירה" הן הוספת 
המחבר שהוסימ בטעם המשנה על-פי הגמרא וכיוצא בזה הרבה, 

**) עין ברכות %"ו בתוספוו; ד"ה והלכתא וצ'ן ווייס דו"צ ח"ג פי"ח ודורות 
הראשונים ה'ג פכ"ג, 
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במוני המצות, כבר מוכרח לחפש דרכים עקלקלות כדי למצא את המספר 
המבְּקש. הוא מוכרח לנטות מדברי הגמרא בעצם המספר, בהניחו לא רמ"ח 
מצָוּת-עשה, כדברי רבי שמלאי, אלא ר' מצות-עשה. מלבד זה בולטת 
אצלו נטיה יתרה לשלב בתוך מצות התורה גם מצות דרבנן, משום 
שלדעתו הרבה מצות שאינן מפורשות בתורה מפורשות על-ידי החכמים. 
ולהפך, הרבה מצות שבתורה - אינן מצות בפני עצמן, ל%פי מובן חז"ל. 
(אפשר שאף בשיטה זו היה הוא מכון כלפי הקראים). לפי שיטה זו 
חושב המחבר הרבה מצות דרבנן שאין להן עיקר כלל בתורה או שאין 
להן בה עיקר גדול, כגון ברכת המזון, מאה ברכות בכל יום, קבור מתים, 
נחום אבלים, בקור חולים והבאת שלום. כל אלו הן מצות שחכמים סמכון 
על המקרא, אבל אינן מפורשות בתורה. כיוצא בו מונה בכלל המצות 
קביעת ראשי-חדשים ותקופות (ענין המשמש יסוד למשמעת החכמים), קריאת 
הלל, נר שבת (שכפרו בו הקראים), נר חנוכה, מקרא מגֶלה, לשמוע דברי 
חכמים וליראה מן החכמים ועוד דברים כאלה, שהפוּנה כלפי הקראים 
והמכחישים בדברי החכמים בולטת בהם ביותר *). 

אפן סדורו של ספר הלכות גדולות הוּא, שהוא מעתיק מסקנת ההלכה 
שבגמרא בלשון הגמרא עצמה, בהשמטת השקלא וטריא וההויות הַשָיכות 
לפסק ההלכה. לפעמים, כשאין ההלכה ברורה בגמרא ואינה יוצאת מהמשך 
לשון הגמרא עצמה, מוסיף המחבר דברים אחדים משלו להורות המסקנה או 
שהוא משנה במקצת את סדר לשון הגמרצ עד כדי שתהא ההלכה מתבררת 
מאליה, ולפעמים אף בלי שנוי כל-שהוא הוא מסמן בצדו המלה ,פסק* 
להוראת פסק ההלכה; וסימני ה,פסקים" הללו רבים הם בספר **). את דברי 
הגמרא אינו מפרש אפילו במקום שנראים זקוקים לפָרוש, רק לפעמים רחוקות 
הוא מוסיף מלה אחת או שתים, שעל ידיהן הוא מטעים את כָּונת דברי 
הגמרא, כשהם סתומים ביותר. למשל, את המשנה ,שלשה שאכלו כאחת 
חייבין לזַמן" הוא מעתיק בלשון זו: ,בי תלתא דכרכין רפתא מחייבין 
לברוכי ברכת זמון"; כיוצא בו שם בגמרא שעל המשנה: ,מנא הני 
מָליו אמר רב אסי וכו'" הוא מעתיק: ,מנלן דעד דהוי תלתאז אמר 
ר"א וכו'". באפן כזה הוא מבליע הרבה פָרושים בגמרא על"ידי הוספת 
מלים אחדות בקצרה בלשון הגמרא ובסגנונה עד שאינו נפר כ%ל שהם 
הוספה מדברי המחבר, באפן שבלי השואה עם פנים הגמרא אפשר לקבל 


*) רוב מוני המצות לא הסכימו עם בעל הלכות גדולות באפן מנינו, תף-7ל-פר 
שהסכימו עמו בעיקר הנחה זו לכלול בתוך מנין המצות גם מצות דרבנן. המחבר כולל את 
המצות על-פי העונשין ועל-פי האפי הצבורי שלהן. ל%פי-זה הוא מונה ז' עוגשין שבתורה, 
רע"ז לאוין במלקות, ר' מצות-עשה, ס"ה פרשיות חָקִים ומשפטים מסורים לצַבור וכו'. 

**) לפ השערת שי"ר, ה,פסקים" הללו מסמנים את הפסקים שהוציא בע? הלכות גדולות 
מספר הלכות פסוקות, אבל אין החוקרים האחרונים מסכימים עם שי"ר בהנחה זו, 
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למעשה מרבי או שהיה בידי הלכה למעשה מרבי ואין לו ראיה מן התלמוד 


לא אמרתי לכם". (תשובות הגאונים שבגניזה ‏ 55 ,1 ₪שע;הו0 68ת060), ומפני 


שספר הלכות גדולות נתקבל הרבה על הראשונים והשפעתו היתה רבה 
על ספרות הפוסקים ראוי הוא להקדימו לספר הלכות פסוקות, מבלי להכנס 
בחקירה זו מי קדם למי. 

בעל הלכות גדולות, כיוצא מכלל המחברים של הדורות הראשונים, 
חבר הקדמה ל*ספרו. (כמדומני, שהקדמה זו היא הראשונה לההקדמות 
שבספרותנו). מראשית דבריו בהקדמת הספר כבר אנו יכולים לעמוד על 
עיקר מטרתה, שהיא היתה מִכְוּנת כלפי הקראים ובכלל כלפי המכחישים 
בתורה שבעל-פה. הקדמה זו היא יקרה ונפלאה במינה. סגנונה נאה ומושך 
את הלב, לשונה צחה וברה, לשון המדרש, וכל המשך הרצאתה מִתְבָּל במאמרי 
אגדה, המדברים בשבח התורה ולומדיה וּמקישרימ זה לזה בנימים דקות 
מן הדקות של דברי המחבר עצמו, הנימים הללו נתפרות בתחיבה שאינה נכּר 
בתוך דברי האגדה והמדרש עד שנראים כמדרש אחד, וכאלו ההקדמה כלה 
נתפרה מעור אחד. סגולה מיוחדת היתה לו למחבר להבליע בנעימה את דבריו 
בתוך דברי הגמרא והמדרש, עד שאי-אפשר להכיר ולהפריד ביניהם. כך נהג 
בספר עצמו וכך נהג בהקדמת הספר, ,מכאן ואילך", הוא אומר בתוך דבריו, 
,הט אזנך וּשמע דברי חכמים וכו'. חביבין דברי סופרים מדברי תורה וכו", 
חביבין דברי סופרים וחמורין מדברי תורה וכו', שאלמלי חכמים, לא היינו 
מבינים דבר בעולם, והתורה בעצמה בלי פירוש החכמים היא חתומה ואינה 
כלום וכו'". בסגנון זה הוא הולך ודורש להפליג את ערך החכמים, עד 
שמפליט מפיו דברים שאין האזן יכולה לשָמעם ואומר: ,אשה יפה וסרת 
טעם, מה יועיל אשה יפה ואין לה טעם, כך אומ"ה, מה יועיל להם 
המקרא והיא אשה יפה וסרת טעם" הדברים החריפים הללו יותר 
משהם מִכְוָנִים כלפי אומות-העולם הם מִכְוָּנִים כלפי הכופרים משלנו בתורה 
שבעל-פה, כמו שמסִים ואומר: ,אבל ישראל קדושים הם וחכמים ומביני 
מדע, שהבינו בתורת אלהים חיים, ועשו סיג לתורה, והוסיפו על דבר 
ודבר וכו', לא נשאר דבר בעולם שלא יסדוהו, שלא פירשו בעריות". 
מכאן ואילך מתחיל לדרוש בפרשת עריות על-פי פָרושי הקבלה ומוכיח 
אמתת פָּרושי המקְבּלים. כידוּע, היתה פרשת עריות סלע המחלוקת בין 
הרבנים והקראים, ומפני כך הוא מטעים וחוזר ומטעים, שבלי פרושי 
החכמים אי-אפשר להבין את התורה. ועל-פי דרכנו אנו למדים אפן 
הפולמוס ודרך הופוחים שהיה נוהג בין הרבנים והקראים בתקופה הראשונה 
של הקרע. 
ן בהקדמתו זו מונה המחבר מְספר לתרי"ג מָצות. לדעת הרבה מן 
החכמים, היה בעל הלכות גדולות הראשון אחר התלמוד שהניח יסוד למנין 
תרי"ג מָצות, על-פי אגדת רבי שמלאי (סוף מכות), מניָן שנתקבל כאמת 
שאין להרהר אחריה, אף-על-פי שלא הספיק אף אחד מן החכמים לצאת 
מן המנין בלי דחוקים ואין בזה שתי דעות שוות. מחברנו זה, הראשון 
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פסוקות נתחברו קודם ובעל הלכות גדולות השתמש בהן. גם לראשונים 
לא היה הדבר ברור ומקבל. ברי היה להם, שאחד מן המחברים הללן 
השתמש בחברו. הקדמונים לא הכירו בדבר שאנו קוראים לו ,פלגיאט". כל 
מחבר השתמש חפשי בדברי מי שקדמל בלי שום מוסר-כליות, האחרונים 
,העתיקו" פשוט את דברי הראשונים, ואדרבה, חשבו זה זכות לראשונים 
שהכניסו את דבריהם לתוך ספרם הם. כי על-פי-רוב דחו הספרים האחרונים 
את הראשונים, שהללוּ לאחר שנתרוקנו מתוכם נשארו ככלי ריק ופנו מקומם 
לבאים אחריהם. ספרות ההלכה בזמן הגאונים היתה עדין בבחינת ,מגלות 
סתרים" *), כי רֶבּם של הגאונים התנגדוּ לה, משום שהיא דוחקת את 
רגלי התלמוד. הרבה ספרי הלכות בשם ,פסוקות", ,גדולות" או ,קטועות 
וקצובות" הלכו מיד ליד של התלמידים והם העתיקום והוסיפו עליהם ועשו 
בהם כאדם בתוך שלו. מטעם זה קשה לעמוד על ברורם של הספרים 
הללו ועל צורתם הראשונה. כי אף אחד מהם לא הגיע לנו כמו שיצא 
מתחת ידי מחברו האמתי, מִתְּכנו של ספר הלכות גדולות נראה, שהוא 
השתמש הרבה בספר השאלתות וגם ב,הלכות פסוקות" של רב יהודאי גאון 
שקדם לו. ואף-על-פי"כן, ואפשר דוקא מטעם זה שהרבה מההלכות הקדומות 
נכנסו לתוך ספרו, נתקבל הוא יותר מרבותיו וכל הפוסקים הראשונים 
והאחרונים השתמשו בו והפליגו בשבחו עד שאמרו עליו ,שבעל הלכות 
גדולות כל דבריו דברי קבלה". בזמן הגאונים היתה עדין ה,קבלה", כלומר 
המסורה שבעל-פה, גדולה מההלכה הכתובה שבתלמוד. מר יהודאי, אחד מן 
הגאונים הקדמונים, אמר על עצמו: ,שמעולם לא שאלתם אותי דבר ואמרתי 
לכם, אלא דבר שיש לו ראיה מן התלמוד ולמדתי הלכה למעשה מרבי 
ורבּי מרבו, אבל דבר שיש לו ראיה מן התלמוד ולא היה בידי הלכה 





קיירא היה בן דורו של רב יהודאי גאון והשתמש בההלכות הפסוקות שלו (דה"ר, ח'ג, 
0) אברהם עפשטיין, המאסף לכל המחנות, במאמרו על ספר הלכות גדולות (הגרן, ספר 
שליטי) בא לידי מסקנה זו: ר' שמעון קיירא חבר את ההלכות הגדולות בסורא בערך שנת 
5. הוא השתמש במקורות שונים, אבל המקורות העיקריים שלו היו השאלתות ורב אחאל 
וההלכות הפסוקות של רב יהודאי גאון ומשני החבורים האלה העתיק ענינים שלמים %תוך 
ספרו. לאחר זמן נתחברה מן הלכות גדולות מהדורה שניה, שנקראה אצל חכמי אשכנז וצרפת 
הלכות גדולות של אספמיא. המהדורה הראשונה היתה לעיני הגאוגים שקראוה על שם ר? 
שמעון קיירא וחכמי אשכגז וצרפת יחסוה לרב יהודאי גאון. לדעת עפטטיין הסכים בכללה גם 
גינצבורג מו"ל ,תשובות הגאונים" ש% הגניזה, ומסקנה זו היא המתקבלת ביותר על הלב 
ונראית לאמתית אחרי העיון בכל החמר והראיות שמר עפשסטיין מביא במאמרו הג"ל. 

*) זו לשון רבנו האי גאון: ,דבר זה כתבוהו ראשונים אחד אחר במגילת 
סתרים שכותב בה זכרונות שמועותיו לעצמו משום ראשון. ראשונים קודם למר רב יהודאי 
גאון ז"ל". (העתקתיו מן 74 .ם] 1 .6 .8). ופסק הלכה זה הובא בהלכות גדולות (הוצ' 
הי?דסהימר, 442), 
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קא פרשוה". כמובן, לא כל ההלכית התלויות נתפרשו על-ידי רבנן סבוראי 
ובודאי הרבה מהן היו עדין תלויות ועומדות בישיבות הגאונים, והן הן 
ההלכות שנשאלו לפני בעל מדרש ,והזהיר". 

בפסקי הלכותיו נמשךך המחבר על"פי-רוב אחרי השאלתות וההלכות 
הגדולות וכמעט כל פסקיו הוא מעתיק מהן. כל חדושוּ של בעל מדרש 
,והזהיר" אינו אלא בזה, שהוא מתרגם לשון הגמרא והפסקים מארמית 
לעברית. אם לא הגיע לעיני המחבר ספר הלכות פסוקות, שעליו נדבר 
להלן, היה הוא אחד מן הראשונים בנסיון התרגום של ההלכות לעברית. 
סגנון לשונו הוא סגנון לשון המדרש, באפן שכשהוא עובר ממדרש להלכה 
אין הבדל בולט ונפר בין זה לזה בסגנון הלשון. כנראה, נתחבר המדרש 
הזה בארץ-ישראל, ששם היתה הלשון העברית יותר רגילה. המדרש הזה 
הוא אחד מן המדרשים הנאים בסגנון הלשון, אבל לידי שלמות לא הגיע 
בתרגומו מפאת המעוט הכמותי ש% ההלכות שבו לגבי החלק המדרשי. 
מלאכה יותר שלמה בעבודה זו עלתה בחלקו של בעל הלכות פסוקות 
שהקדימו. 


ג 
הלכות גדולות והלכות פסוקות*) 


שני הספרים הללו, הקרובים זה %זה בצוּרתם, נחלקו בהם החוקרים 
מי קדם למי: יש אומרים, שהלכות גדולות נתחברו קודם וּבעל הלכות 
פסוקות קב את רוב דבריו מהלכות גדולות, ויש אומרים להפך, שהלכות 





*) אין כאן המקום %תכלית הרצאתנו %הכנס לחקירה זו, מתי נתחברו ההלכות 
הגדולות והפסוקות ומי הם מחבריהן. ארשום רק בקצרה את הדעות השונות ש% הראשונים 
והאחרונים שבענין זה: דעת הראב"ד בס' הקבלה, שר' שמעון קיירא, שחי קודם רב יהודא* 
גאון, חפר את ההלכות הגדולות, ורב יהודאי גאון הוציא ולקט פסקים מן ההלכות 
הגדולות ‏ וחבר מהן את ההלכות הפסוקות: ל%פי דעת | בעל | ,שלשלת הקבלה* 
ויד | מלאכי* (כללי הגאונים ובע? הלכות גדולות והרי"ף), היו שני חבורים בשם 
חלכות גדולות, אחד נתחבר מרב יהודאי גאון והשני מר' שמעון קיירא. לדעת שי"ר, קדם 
4' שמעון קיירא לרב יהודאי גאון והוא חבר את הלכות גדולות, אלא שאחר-כך נתוספו 
עליהן על-ידי תלמידי רב יהודאי גאון ההלכות הפסוקות של רב יהודאי גאון וההוספות הללו 
נרשמו בפנים הספר בשם ,פסק" לסימן שהן מן] הלכות פסוקות. (כרם המד ח"ו 236 ואילך 
ומכתבו בראש תשובות גאונים קדמונים דף י"ב). לדעת שי"ר הסכימו *, ה. שור (,החלוץ" 
חלק י"ב), ווייס (דדו"ד ח"ד 26,31). לפי דעת גרֶץ, קדם רב יהודאי גאון בע? הלכות פסוקות 
לר' שמעון קיירא בע? הלכות גדולות כמאה וחמשים שגה. (מאָנאַטשריפט 1858, צד 217), 
הרכבי הוכיח, שרבי שמעון קיירא מחבר ההלכות הגדולות תי אחר רב יהודאי גאון, קרוב 
לשנת 840 (מבוא לתשובות הגאונים שהוציא). בעל ,דורות הראשונים*" סובר, שרבי שמעון 


ליו 


ו ב ב ב 
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ב 
מדרש והזהיר*) לרבי חפץ אלוף 


ספר ‏ זה הולך בעקבות השאלתות, | אלא שהאגדה מִרְבה בו על 
ההלכה, באפן שיש לו יותר תכונת מדרש מתכונת ספר הלכה. ההלכות שבו 
אינן מתְבּלות באגדות ואינן מעורות בהן כמו בשאלתות, אלא הן מסֶדרות 
אלו אחר אלו, הלכה לחוד והגדה לחוד. סדר הרצאתו כך הוא: מתחיל 
בענין הפרשה, אם היא הלכה -- הלכה, ואם היא הגדה -- הגדה. כשפותח בדבר 
הלכה, מציע תחלה הלכה ברורה, שאין בה ספק, ואחריה הוא מציע הלכה 
מפוקפקת, התלויה במדה שהיא בהלכה הברורה שהציע בראשונה. הלכה 
מפוקפקת זו היא היא ה,שאלה" או ה,הלכה התלויה*" שעליה הוא דן 
בפרשה. אבל הוא אינה פותרה מיד, אלא הוא דורש תחלה בפרשת השבוע 
בדרשות הלקוחות ברְבּן מן המכלתא או מן התנחומא, ולאחר גמר מדרש 
הפרשה הוא חוזר ובא לענין השאלות שהציע בפתיחה ופותר אותן. כפי 
האמור, אין ההלכות קשוּרות באגדות והמדרשים כל-עיקר ואינן שיכות אל 
לאלו כלל; כל עיקרם של המדרשות הללו לא באו אלא משום המנהג 
המקבל להם לדרוש בפרשת השבוע בדברי אגדה קודם שבאו לשאת ולתת 
בדברי הלכה. ואפשר משום שרוב העם היה רץ אחרי אגדה ותלמידי- 
החכמים שבעירו בקשו לשמוע דבר הלכה, לפיכך דרש בדבר השוה לכל נפש, 
וכמו שמצינו כעין זה אצל חכמי התלמוד: ,מר א"ל לימא מר שמעתתא, ומר א"? 
לימא מר אגדתא כו'; א"ל אי הכי, אימא לכו מלתא דשויה לתרווייכו" (ב"ק ס:). 

מה טיבן של ,ההלכות התלויות" הללו% כנראה מסגנון לשונו של 
המחבר, היו השאלות הללו לפעמים נשאלות מקהל השומעים ובהן הוא רגיל 
לומר: ,ולענין השאלות ששאלתם *פני" (סוף פרשת משפטים ועוד), 
ולפעמים הדורש הוא הוא שמציען ורגיל לומר בהן: ,אלו הלכות תלויות 
ובהן אנו צריכין ללמוד" (פ' בשלח) או: ,אלו השאלות התלויות" 
(פ' תרומה ועוד). אנו מוצאים עוד בזמן התלמוד שהיו אצלם הלכות 
תלויות, שנתגלגלו במשך כמה דורות מבית-מדרש לבית-מדרש ותעו 
כנשמות ערטילאות עד שמצאו להן פתרון על-פי סבה ידועה, על"פי-רוב 
במאורע יוצא מן הכלל, כגון כשנתכנסו כל חכמי הדור של בתי-מדרשות 
שונים, כמו שמצינו בו ביום שהורידו את רבן גמליאל מנשיאותו, שלא 
היתה הלכה תלויה בבית-המדרש שלא פרשוה (ברכות כ"ח). את ההלכות 
התלויות מזכיר גם רב שרירא גאון באגרתו: ,ובכל השנים הללו נתפרשו 
כל ההלכות שהיו תלויות בכ% המדרשות. גם בנוגע לרבנן סבוראי 
הוא אומר שם באגרתו: עואקרו אינהו רבנן סבוראי וכל מה דהוה תי 


*) המדרש הזה גקרא ,והזהיר" על שם שפל הלכה שבו פותחת בלשון: ,והזהיר 
הקב"ה צת ישראל", 
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דלמא הלכה כר"י, דמסתבר טעמיה בהא". (שאלתא ל"ח, פ"ב ועוד). 
סברה זו, שעליה סומך המחבר, אינה בגמרא כלל, אלא היא סברת המחבר 
עצמו, לפי שנראה לו שמסתבר טעמיה של היחיד. ודי לו בזה, כדי לדחות 
את הרבים מפני היחיד. עד-כמה רופף אצל מחבר השאלתות הכלל של 
,אחרי רבים להטות" נראה מזה, שכשהוא פוסק הלכה כרבים הוא משתדל 
לחזק את הפסק על-ידי סברת ההגיון (עַין, למשל, שאלתא ט"ו), כאלו הכלל ,הלכה 
כרבים" בעצמו אינו די לפסוק הלכה על פיו בלי סיוע מן ההגיון: 
לפעמים מכריע המחבר כיחיד נגד רבים משום שהמקרא מסִיע 1% להיחיד, 
אף-על-פי שבגמרא לא הביא ראיה זו מן המקרא. (ש"ח). בכלל יש לומר, 
שלמחבר היתה הסברה שקולה כמקרא עצמו; ולפיכך כשיש בגמרא סמך 
לדבר גם מן הסברה וגם מן המקרא, הוא משתדל לבאר, שאף הסברה 
צריכה, אף-על-פי שיש ראיה לדבר מן המקרא,. (ש"ע). כיוצא בו מכריע 
המחבר לפעמים בין התנאים והאמוראים לא על-פי כללי ההלכות שהניחו 
בגמרא, אלא על-פי סברת הגיונו העצמי ופוסק הלכה כמאן דמסתבר טעמיה 
(ש' נ"ח). במקום אחד הוא מכריע ואומר: שכששנה רבי במתניתן דברי 
יחיד בלשון חכמים שמע-מינה שרבי מסדר המשנה איסתבר ליה כוותיה 
והלכתא כוותיה, אף-על-פי שבבריתא היא דעת יחיד (ש' ע"ה)*), לפעמים 
חולק המחבר על כללי ההלכות שבגמרא**) ולפעמים מתרץ המחבר קושית 
הגמרא מסברתו לא כתרוץ הגמרא (ש' ס"ח). ספר השאלתות אינו מפליא 
אותנו לא בחריפותו ולא בבקיאותו וּבכלל אין בו ,גאונות", אלא הוא ספר 
בינוני ונכתב בשביל ,בעלי-בתים". על ידו נופלת המחיצה בין תלמיד-חכם 
לעם-הארץ, חומות בית-המדרש נפרצו ושעריו נפתחו לכל הרוצה לבוא; 
במקום שאמרו בראשונה: אין מוסרין דברי תורה לעם-הארץ - אמרו עכשיוו! 


יכנסו הכל. אלמלי לא בא גאון זה רב אחאי משבחא אלא בשביל דבר 
וה -דל 


כ 


*) דעת המחבר, שבכל מקום שסתם לו תנא כוותיה הלכתא כוותית (ש' ע"ו), כי 
המשנה היא לדעתו יסוד ההלכה. 

**) כגון דקמו לה ר"מ ור"י בחדא שיטתא (ש' מ"ז) ובגמרא כל% הוא לתפך, 
שאין הלכה כשיטה, ואפשר, שהוא הבין כל זה באפן אחר מכפי שהבינוהו אחרים. לפעמים 
מביא ראיה %הלכה מן הכתוב שלא הביאה אותו הגמרא. (עין שאלתא כ"ן: כבר אמרה תורה 
ושמרתם מצותי המפרשים נתלבטו בזה, ולדעתי הכוונה, שדרש מצותי לשון רבים, היינו, 
דליהוי תרתי מצותא בחד דוכתא, וזהו שמסים שם: ובאו חכמים ופרשו וחקרו ועשו סיג 
לתורח, היינו מצוה ע%-גבי מצוה). 
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אפן הבנין של הדרשות והחמר שלהן אינו מפרורים המפוזרים במקומות 
שונים בט"ס, שהמחבר מצרפם לבנין אחד, אלא עשוי חוליות חוליות של 
סוגיות שלמות, שתמחבר דבק אותן זו לזו וקשין קשר מיכני, לא קשר 
אורגני, באפן שהסוגיות נעתקו מהגמרא כמות שהן בסגנונן ובהויותיהן, אלא 
קטעים קטעים, על-פידרוב נוהג המחבר להאריך ביותר בסוגיה הראשונה, 
המשמשת אצלו יסוד הבנין של הדרשה. סוגיה זו הוא עוקר מן הגמ-א 
עם כל שרשיה וענפיה ועם כל פָּצולִי הדקדוקים התלוים בה. ושאר הסוגיות, 
חמשמשות טפל לעיקר הדרשה, הן כבר קרועות ומדולדלות ולפעמים הן 
מצִבָּרות ומִיבֶּלות מהרבה עיסות שבסוגיות הש"ס, ועל-פי-רוב המחבר מקצר 
בהן ביותר. 

הקשר שבין ההלכות שבדרשותיו ובין הפסוקים שעליהם בונה המחבר 
את יסודן של הדרשות הוא רופף מאד. אין המחבר מקפיד שתהא ההלכה 
באמת יוצאת מדיוק המקרא, כדרך מדרשי ההלכות של התנאים. לבעל 
השאלתות אין המקרא משמש אלא אסמכתא, כעין יתד לתלות עליו את 
ההלכה, די %ו למחבר ברמז כל-שהוא במקרא למען לזלות עליו הררים 
גדולים; ולא עוד, אלא שהוא דולג מענין לענין עד שבא לדבר בדרשת 
שאין לה כבר שום שיכות אל הפסוק שהיה מתחלה נושא הדרשו, ולפעמים 
לא הפסוק עצמו משמש אצלו יסוד הבנין, אלא הדרשת שחכמי התלמוד 
דרשו על הפסוק. למשל, משום שדרשו בגמרא על הפסוק ויצו ה' אלהים 
את האדם: ויצו - אלו הדינין, מלמד שנצטוו כני נת על הדינין, הולך 
המחבר ומבאר בפרשה זו את כל ההלכות הָשִיכות לדיני בני נח. כיוצא 
בו, לפי שדרשו על הפסוק ויעש ה' לאדם כתנות עור: מה הקב"ה מלביש 
ערומים וכו', מביא המחבר כאן כל ההלכות השיכות לדרשה זו. 

בנוגע לכללי ההלכות לא חָדש בזה המחבר הרבת, כי נמשך כִרְכּם 
אחרי כללי הגמרא שנתקבלו אצל כל הגאונים, אלא בענין הכרעה במחלוקת 
יחיד ורבים נוטה בעל השאלתות להכריע לפעמים כיתיד נגד רבים, ביחוד 
במקום שהסברה נוטה לדעת יחיד. ואף-על-פי שלפעמים גם התנאים 
והאמוראים חלקו על הכלל של ,הלכה כרבים" ודחוהו מפני כללים אחרים, 
כפי שהוכחתי זה במקום אחר*), אבל ההלכה הרווחז בישראל היא: יחיד 
ורבים הלכה כרבים - וכלל זה מונח ביסוד של כל פסקי ההלכות שבגמרא 
ושבתשובות הגאונים, ככלל שאי-אפשר לזוז ממנו. וּמכל-שפן שאין לדחות 
את הכלל ש% הלכה כרבים מפני הסברה, שאם כן נתת תורת כל אחד 
ואחד בידו, שכל פוסק יאמר: לי נראה דעת יחיד, ואם כן בטל כל הכלל 
של ,אחרי רבים להטות". אולם מחבר השאלתות נותן ערך רב לסברה. 
ולא לסברת הגמרא בלבד, אלא אף לסברת עצמו. וכך דרכו להציע השאלה: 
,הלכה כרבנן, דיחיד ורבים הלכה כרבים, דכתיב: אחרי רבים להטות, או 


*) צין מאמרי ,הכרעה במחלוקת יתיד ורכים" בספר היובל לפרופיסור לו 
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לפני העם בשבתות, דוגמא לדרשות כאלה אנו מוצאים בגמרא (שבת %)1 
שאול שאילה זו לעילא דר' תנהוט דמן נוי: מהו לכבות בוצינא כו', פתת 
ואמר אנת שלמה כו' ולבסוף מסִים: ולענין שאילה דשאילנה קדמינון כו". 
מקום זה הוא טפוסי לסדר הרצאת דרשותיהם; הדורש מציע שאלה הלכותית 
וקודם שעובר לפסוק השאלה מתחיל דורש בדברי אגדה, שיש להם שיכות 
במקצת לענין השאלה, עד שבא לבסוף לפסוק את ההלכה. כך היו מתבלים 
ביחד דברי אגדה בדברי הלכה, כדי למשוך את לב ההמון. גם רבי נתן 
הבבלי מציר לנו באפן זה את סדר מנהג דרשותיהם של ראשי ישיבות 
סורא ופומבדיתא, שהיה נהוג בימיהם ושהיה בלי-ספק נמשך והולך מזמן 
האמוראים: ,בשעה שהוא (ראש הישיבה) דורש אין אחד פוצה פה ומצפצף 
ומדבר דבר וכו/ וכשהוא גומר מתחיל בבעיא, אומר ברם צריך את 
למילף, ועומד זקן אחד, חכם ורגיל, משיב כענין ויושב וכו'". ממש באפן 
כזה מסְדר ספר השאלתות. כל שאלתא מסֶדרה על פרשת השבוע. הדורש 
מתחיל בפסוק שבאותה פרשה, שיש לדרוש עליו דבר הלכה, והוא הולך 
וחורז ממקרא להלכה ומהלכה לאגדה, מענין לענין באותו ענין, עד שהוא 
מגיע לפסוק אחר שבאותה פרשה, משמגיע לפסוק אחר, מניח את העניןך 
הראשון, לפעמים אפילו קודם שהספיק לגמרו, ועובר לטפל בענין שני עד 
שבא לבסוף להציע את צדדי הספקות של" השאלה ההלכותית שפתח בה. 
שקלא-וטריא זו הוּא פותח בלשון ,ברם צריך*" (לשון ,צריך* אצל המחבר 
הוא במובנו הירושלמי, שפונתו--הדבר צריך עיון, ולא במובנו הרגיל בבבלי). 
לדחית ההנחה שהוא מציע בראשונה הוא משתמש בלשוןך ,אי נמי" 
ולהכרעת ההלכה-בלשון ,תא שמע", הטרמינים המקבלים בבבלי. נראה, 
שהפתיחה בלשון ,ברם צריך* הרגילה בשאלתות היתה משמשת בעיקרה 
להשאלות שהיו נשאלות בישינה במשך השבוע או במשןך זמן הלמוד 
(חדשי הקיץ או החרף שהיו עוסקים במסכת אחת). שאלה זו הציע הדורש, 
ותלמידי החכמים שהיו באותו מעמד היו נושאים ונותנים בה, עד שבאר 
לידי הכרעה, וראש הישיבה היה גומר על ידיהם את הפסק. 

אפן ההרצאה של השאלתות אינו משתנה מאפן הרצאת השקלא- 
וטריא שבגמרא. כל שאלתא פותחת בסגנון אחד ,דאילו". פתיחה זו משמשת 
הנחה יסודית לבנין כל הסוגיה והיא אֶשיִת השאלתא, שעליה סובב כל 
המשא-ומתן שבה. ערכה לגבי השקלא-וטריא שבשאלתא הוא כעין משנה 
לגמרא. השקלא-וטריא עצמה לקוחה על"פי-רוב מן הגמרא. גם המסקנה 
הבאה להכרעת השאלה בלשון תא-שמע אינה ראיה רחוקה, היוצאת על- 
ידי חריפות מתוך דקדוקן של ההוות, אלא על"פי"רוב היא גמרא ערוּכה 
ורק לפעמים רחוקות היא יוצאת על-ידי הבנת דבר מתוך דבר, מתוך איזה 
דיוּק מפלפוּל הגמרא. בכלל כל השאלות והשקלא-וטריא שבהן אינן חריפות 
ביותר,ד רְבּן הן פשוטות, שכל למדן בינוני יכול בעצמו לעמוד עליהן ולהוציאן 
מתוך פשטי סוגיות השמעתות שבגמרא. מזה אפשר להחליט, שהדרשות הלל% 
היו מצעות גם לפני המון העם, ולא לפני חוג הלומדים והחריפים בלבד. 
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ויש שבחרו בדרך הגמרא, להוציא את פסק ההלכה מתוך המסקנה העולה 
מהמשא-ומתן ההגיוני. והגאונים הם הם שהעמידו תולדות לכל הצורות הללן; 
בנין אב לצורת המדרש הוא ספר ה,שאלתות" ומדרש ,והזהיר", או מדרש 
,השכם", בנין אב לצורת המשנה הוא ספר ,הלכות גדולות" ו,הלכות 
פסוקות", ובנין אב לצורת התלמוד הם שאלות ותשובות של הגאונים, מס' 
סופרים ובמדה ידועה ספריו של רבנו האי גאון. 

לפי דרך חקירתנו כאן אין עסקנו בספרי שאלות ותשובות, המשמשים 
מדור בפני עצמם בתולדות ההלכה, כי אלו לא נתקבלו אצל מורי ההוראה 
אלא כספרי-עזר לפסקי ההלכות, ולא באנו לברר אלא פסקי ההלכות גופם, 
שנתגלגלו מהמדרש וההלכה, 


השאלתות *) 


ספר זה לרבי אחאי משבחא הוא< הספר הראשון בתקופת הגאונים 
לאחר התלמוד, ונתחבר לערך באמצע המאה השמינית. המחבר חי מתחלה 
בבבל ואחר-כך עלה לארץ-ישראל, משום שראש הגולה דחהו מלהיות ראש 
ישיבת פומבדיתא ומנה אחר תחתיו. כנראה, התחיל המחבר בחבורו זה 
בבבל וסימו בארץ-ישראל, כי יש עליו חותם של שתי המדינות **). 

ספר השאלתות הוא אחד ממדרשי ההלכה הטפוסיים, שממנו אנו 
יכוזלים לעמוד על אפנן וסגנונן של הדרשות שהיו החכמים רגילים לדרוש 





*) לפני כמה שנים פרסמתי מאמר ב,השלח* (חוברת המאה) על-דבר תכלית ספף 
השאלתות ומגמתו. שם הוכחתי, שעיקר מטרת הספר הזה היה פולמוס כלפי הקראים והכתות 
חשונות של הפוקרים בתורה-שבעל-פה שעמדו באותה שעה. על-ידי שיטה זו בררתי את סדף 
השאלתות המשונה, שנתלבטו עליו כל החוקרים; הרבה שאלתות בהלכות עיקריות שהן מדאוריתא 
חסרות בספר וכנגד זה יש הרבה הלכות טפלות, שהמחבר חזר עליהן כמה פעמים. ד'ר 
קָאמינקא במאמרו על השאלתות בספר היובל לפרופיסור ד"ר א, שווארץ חולק עלי ב?י 
הוכחות ודאיות ובא לידי מסקנות אחרות. אין כאן המקום לוכוחים, אבל כדי ש?א תהא 
שתיקתי כהודאה--אני מגלה דעתי, שאיני זז מהנחתי, שהצעתי ב,השלח', עד שיביא בעל- 
דוני ראיה ברורה לדבריו. 
**) סדר חלוקת הפרשיות %פי המנהג המקב? בבבל מעיד שהספר נתחבר בבב?. גם 
מה שהמחבר אינו משתמש בירושלמי מחזק הנחה זו. ראיותיו של הלוי ב,דורות הראשונים', 
שהגאונים ובכללם רב אחאי זה השתמשו בירועלמי, כבר נדחו על-ידי הוכהותיו של גינצבורג 
1, אולם מסגנון לשונו של ספר השאלתות נכּר, שהמחבר היה נזקק ללשון הארמית 
שבארץ-ישראל (ע' גינצבורג פם) ומשום כך נראה ש-מדבר התחיל בחבורו בבבל וגמרן 
ארץ-ישראל, עצם חקירה זו, אם העשתמש בעל השאלתות בירושלמי, מניח אגי למקום אחרג 


רב-צעיר 


פסקי הלכותיהם של הגאונים 


(לתולדות | ההלגה) 


בשלש צורות נתגלתה התורה שבעל-פה: במדרש, בתלמוד ובהלכה. 
המדרש מבקש חזוק לדבריו מן התורה, יסודו הוא המקרא ומן הכתוב הוא 
בא ללמד על הקבלה; התלמוד בונה יסודו על ההגיון, המשא-ומתן והפלפול; 
וההלכה יונקת מעציצה, שהיא אינה מביאה ראיה *דבריה ואינה אלא 
גזרות. שלש צורות הללו עַבּוּרן באומה היה בבת-אחת, אלא שנולדו בזמנים 
שונים: ביצירה - זו של הלכה קדמה, כי כשם שפת האב - החמר - קדם 
לכח הבן - הצורה, - כך המעשה קדם ללמוד. ובבריאה- אלו של המדרש 
והתלמוד קדמו, כי משעה שהללו יצרו צורה לההלכה, נצטמקו פניה של זו 
ונעשית בבחינת גולם ונראית כאלו היא תולדתם של הראשונים. ומשיצאו 
לאויר העולם פרשו זה מזה: הללו - המדרש ווזתלמוד -- פרשו לבית-המדרש, 
וזו -- ההלכה -- לתרבות העולם. המטבע שטבעוּו בהם חכמים במדרש ותלמוד 
היא זו של הצורה הלמודית-העיונית של התורה שבעל-פה, סבר-פנים שלהם הוא 
סבר פנים יפות ומוסברות, סבר-פנים של תלמידי חכמים שבדור. - אף 
עצם השם בית-מדרש וביתיתל%מוד נקרא על שום שעריסתם של 
המדרש והתלמוד היתה נתונה בתוכם. - והמטבע שטבעו חכמים בהלכה היא 
זו של הצורה העממית, זו שפניה נעשו קמטים קמטים ופניה זעומות וזועפות, 
כי אין כחה אלא בצוויים ובגזרות, שאין העם נזקק אלא לגזרות ופקודות, 
אשר אין להרהר אחריהן. הלכה זו קבלה, לאחר כמה גלגולים, התגלמות 
צורתה הגמורה במשנה, שיסודה ההוראה הפסקנית המופשטה והלכות פסוקות, 
שאינן מבקשות ראיה לדבריהן; המדרש קבל התגלמות צורתו במדרשי 
התנאים, מכילתא, ספרא וספרי, המבקשים %הלכות סמך מן המקרא, ושבאים 
ללמד על הכלל, כי הכל נובע מן המעין הראשון; והתלמוד נתגלם בגמרא, 
במשא-ומתן של ההגיון ובההויות והפלפולים שבישיבות, ויסודו בא ללמד, 
שהכל תלוי בסברה ואין לך הלכה העומדת בפני ההגיון האנושי. 

שלש צורות הללו הונחו ליסוד בהתפצלות ההלכות הפסוקות שלאחר 
התלמוד: יש שבחרו לסדר פסקי הלכותיהם על פרשיות התורה, כדרך 
מדרשי התנאים; יש שבחרו לסדר הלכות פסוקות וקטועות, כדרך המשנה; 





\יקייוקריק, רישו ירוק קיו יקי 
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ד*ר שמעון ברנפלד 





ואבן שלמה רצונו" (יא, א). ,אבן ואבן, איפה ואיפה - תועבת יהוח גם 
שניהם" (כ, י). ,מרבה הונו בנשך ובתרבית..." (כח, ח). ,מנע בר יקבהו 
לאום -- וברכה לראש משביר" (יא, כו). מלומדים ממין זומברט ילמדו מן 
המשלים האלה, כי פרץ בא"י המסחר (כמובן, מסחר של רמאות), שלטון 
הממון וחיי ה,ספְקוּלָציה" בתבואת הארץ. ובאמת גם המשלים האלה בחיי 
הכפר מדברים. בכל כפר יִמֶצא רוכל, מוכר לכפריים את צרכי ביתם, שאינם 
מפרי עבודת-השדה, וקונה מהם מותר תבואתם. ולרוכל פקח זה ,אבן ואבן", 
מאזני מרמה. כשהוא מוכר, הוא מקטין אבני המשקל, וכשהוא קונה - הוא 
מגדילן. גם מניעת-בר שכיחה ברוכלים, קוני התבואה מן הכפריים, או בכפריים 
ה,ונמימים" עצמם, מפקיעי שערים. וכיוצא בזה נמצא בכל כפר מלוה-ברבית, 
כפרי עשיר קמצן, מוצץ דמי שכניו כעלוקה. אלו מעשים בכל יום. רק 
בשירת ,אשת חיל" אנו מוצאים את הציור ,היתה כאניות סוחר", אף-ע?- 
פי שגם ציור האשה, נושאת ענין השיר, הוא מחיי הכפר, וכבר הוברר 
למעלה, כי אין שיר זה מעיקר ספר משלי, כיוצא בזה גם מה שנאמר 
בתחלת ספר משלי (שאינה מעיקר הספר): ,כי טוב סחרה מסחר-כסף ומחרוץ 
תבואתה" ג, יד). ובציור האשה המופקרת, מפתה נערים חסרי-לב, נאמר;: 
,אין האיש בביתו, הלך בדרך מרחוק: צרור הכסף %קח בידו" (, יט-כ). 
במשלי-הולך, שאינם מעיקר ספר משלי, אנו מוצאים ציורים מחיי הכרך. -- 
גם ממראות הים אין ציורים בספר משלי, כי אנשי כפר בא"י - ובפרט 
בימי בית-שני- לא ראו את הים מימיהם. בכפר נולדו ובכפר מתו; מזמן 
לזמן הלכו לעיר הסמוכה לכפרם, למכור תבואת שדיהם וכרמם, או כשהיה 


להם ריב ומשפט ועמדו לדין. 


0 ספרי חכמה 





(כג, ד--ה). מדה טובה היא ההסתפקות במאכל ומשתה. ,דבש מצאת, אכל 
דיך - פן תשבענו והקאתו" (כה, טז). ,אָכל דבש הרבות לא-טוב, וחקר 
כבודם*) כבוד" (שם, כז). ,אל תהי בסבאי יין, בזללי בשר למו, כי סבא 
וזולל יָורש, וקרעים תלביש נומה" (כג, כ-כא). ,למי אויז למי אבוי? למי 
מדיָנים למי שיחו למי פצעים חנם? למי הכלילות עינים? למאחרים על 
היין, לבאים לחקור ממסך. אַל תרא יין כי יתאדם - כי יתן בכוס עינו, 
יתהלך במישרים **). אחריתו כנחש ישך, וכצפעני יפרש. עיניך יראו זרות 
ולבך ידבר תהפְּכות. והיית כשכב בלב-ים וכשכב בראש חבל. האכוני בל- 
חליתי, הלמוּני בל-ידעתי -- מתי אָקיץ, אוסיף אבקשנו עוד" (שם, כט-לה). 
ציור השכרון במשל זה הוא יפה עד-מאד. והנה הוא מצִיר כאן מנהגי 
זוללות ושכרון, ובמשל אחר הוא אומר: ,ורעה זוללים יכלים אביו" (כח, ז). 
אבל מנהגי פריצות והפקרות, שהוא מצִיר בקובץ א', בפתויי הנשים 
המופקרות, אין ציורם בקובץ משלים מעיקר הספר, ורק בדרך-כלל הוא 
מזהיר את בני-הנעורים מפתויי אשה זונה. ,כי שוחה עמוקה זונה, ובאר 
צרה נכריה, אף-היא כחתף תארב ובוגדים באדם תוסיף" (כג, כז-כח). 
ומשל אחר אומר: ,ורעה זונות יאבד הון" (כט, ג). 

במשלי הספר הזה אנו מוצאים ציורים רבים מחיי הכפר, אבל 
אין בהם כלום מחיי כרך. חריצות העבודה היא במשלים אלה עיקר 
בעבודת האדמה. ,עבד אדמתו ישבע לחם" (יב, יא וכח, יט). ,נצר 
תאנה יאכל פריה" (כז, יח). ,הכן בחוץ מלאכתך ועתדה בשדה לך- אחר 
ובנית ביתך" (כד, כז). ,על שדה איש עצל עברתי ועל פרם אדם חסר- 
לב" (שם, %). ,באין אלפים***) אבוס בר, ורב תבואות בכח שור" (י, ד). 
,גלה חציר ונראה דשא ונאספו עשבות הרים, כבשים ללבושך ומחיר שדה 
עתודים, ודי חלב עזים ללחמך ללחם ביתך וחיים לנערותיך* (כז, כה-כז)****). 
,אגר בקיץ בן משכיל, נרדם בקציר בן מביש" (י, ה). ,מחרף*****) עצל 
לא יחרש, ושאל בקציר ואין" (כ, ד). לעומת משלים אלה מחיי הכפר 
ועבודת האדמה אנו מוצאים משלי מסחר: ,מאזני מרמה תועבת יהוה", 


*) ר*ש פינסקר גורס: חקר כבודנו כבוד. כשם שלא-טוב להרבות באכילת דבש, 
כך חקר כבודנו, שיתיה לשאיפתנו לכבוד גבול וחקר, כבוד לנו. 

**) כי יתן (היין) בכוס עינו (מראהו) יתהלך במישרים. מטבע היין לעלות בכוס, 
ותמיד צבע היין עולה בכוס, מה שבררו חוקרי הטבע. הציור שלפגינו דַיק מאד בטבע היין 
כשהוא בכוס. 

***) צִיָן שד" בפרישו *ישעיה (א, ג). באין אלפים ריק הגרן, מקום שבוסטים התבואה, 
ורב תבואות בכח שור. 

****) ורחיים לנערותיך -- זה אינו מִחְוָר. בתרגום היוני והסורי אין שתי מלים 
אלו. ולי נראה לנסח: ודי חלב עזים ללחהמך ולחם ביתך ול חם נערותיך. 

*****) אפשר שיש לנסח: בהרף עצל לא יהתרש, ושאל בקיץ וא. 


ד"ר שמעון ברנפלד 
ההק רההההה הקהל ההההההההההה הקיו אישהל א. .טא לה ו וששוכושאהמאטי--ש=.) 
יצא לריב מהר. ,טוב ארך אפים מגפור, ומשל ברוחו מלכד עיר" (טז, ?ב): 
,מענה רך ישיב חמה, ודבר עצב יעלה אף" (טו, א). משלים רבים נאמרו 
בטשנאת השקר ובגנות עד שקר. ,דבר שקר ישנא צדיק, ורשע יבאיש 
ויחפיר" (יג, ה). ,תועבת יהוה שפתי-שקר, ועשי אמונה רצונו* (יב, כב). 
,שפת אמת תכון לעד, ועד-ארגיעה לשון שקר" (שם, יט). ,מפיץ וחרב וחץ 
שנוּן - איש ענה ברעהו עד שקר" (כה, יח הנהגה ישרה, שיבור לו 
האדם ביחוסו לחברו, נקראה במשלים האלה דרך-צדקה או צדקה סתם. 
,צדקה תצר תם-דרך" (יג, ו). ,רדף*) צדקה וחסד, ימצא חיים, צדקה וכבוד" 
(כא, כא). מדת צדקה וחסד היא גם ביחוס האדם לחברו במשא ומת 
,מאזני מרמה תועבת יהוה, ואבן שלמה רצונו" (יא, א). או בטופס אחר;: 
,תועבת יהוה אבן ואבן, ומאזני מרמה לא-טוב" (כ, כג). ראוי לשימת- 
לב הוא המשל: ,מנע בר יקבהו לאום - וברכה לראש משביר" (יא, כו). 
כבר היו בימיהם אנשי חמס, אוצרים תבואת שדיהם, כדי להפקיע שער 
ולהעלות את המחיר. זוהי ,פקחותם" של הכפריים ה,תמימים",. בימי המלחמה 
האחרונה היתה פקחות זו מארה ומפת מדינה בגרמניה. הכפריים ,מנעו בר", 
כדי למלאות כיסם ,משד עניים, מאנקת אביונים" ממש, לכיוצא בזו מכוּן 
המשל שלפנינו. 

דרך צדקה היא גם ביחוס האדם לאויבו. ,בנפ% אויבך אל תשמח 
ובכשלו אל יגל לבך; פן יראה יהוה ורע בעניו, והשיב מעליו אפו" 
(כד, ‏ יז-יח). זהו יחוס שליל%י וביחוס חיובי הוא אומר: ,אם רעב 
שנאך -- האכילהו לחם, ואם צמא - השקהו מים, כי גחלים אתה חתה על 
ראשו, ויהוה ישלם לך" (כה, כא-כב). במשל זה הוא תובע סיוע ממש, 
שלא בסנטימנטליות מרובה. 

במוסר האישי, בדרך צדקה, שיבור האדם לעצמו, מורים המשלים 
להתרחק מגאוה ולאחוז בענוה. ,שש הנה שנא יהוה, ושבע תועבת 
נפשו: עינים רמות, לשון שקר וידים שפכות דם נקי; לב חרש מחשבות 
אֶון, רגלים ממהרות לרוץ לרעה; יפיח כזבים עד שקר, ומשלח מדנים בין 
אחים*" (ו, טז-יט). ,יראת יהוה שנאת רע גאה וגאון... שנאתי" (ח, יג). 
,גאות אדם תשפילנו, ושפל-רוח יתמךך כבוד" (כט, כג). ,לפני שבר גאון 
ולפני כשלון גבה רוח" (טז, יח). ,עקב ענוה יראת יהוח, עשר וכבוד 
וחנים" (כב, ד). ,יראת יהוה מוסר חכמה, ולפני כבוד ענוה" (טו, לג). 
ובטופס אחר: ,לפני שבר יגבה %ב-איש, ולפני כבוד ענוה" (יח, יב). 
נראה, שזה הטופס העיקרי של משל זה. ,טוב שפ% רוח את ענוים 
מחלק שלל את גאים" (טז, יט). מדה משובחת באדם, שלא יהיה אֶץ 
להעשיר. אין הצלחת האדם בעשרו: ,אל תיגע להעשיר, מבינתך חדל. 
התעיף עיניך בו ואיננו, ‏ כי עשה יעשה לו כנפים, כנשר יעוף השמים" 


*) בתרגום היוָני הנוסח: בד רך צדקה וחסד ימצא חיים וכבוד. 


ספרי חכמה 





בישראל, עד זמן ינאי המלך מבית חשמונאי. אבל תאר ,מלך" יתכן גם 
ל*שליטים שהיו ביהודה. ואף-על-פי שהיו אלו כפופים %מלכי פרס או 
למלכי סוריה או למלכי מצרים או לפחותיהם (עברים לעברים), הנה ביש- אל 
שלטו ועשו כרצונם. זולת זה יהכן, כי קצת משלי.מלכים מִכְוָּנִים למלכי 
אומות הטולם, אשר משלו בישראל. ואם יאמר אדם, כי קצת משלים נוסדו 
בימי מלכי בית חשמונאי -- גם זה אפשר, כבר הוברר למעלה, כי בקובץ משלים 
אפשר היה להוסיף ולשנות גם בזמן מאוחר. והשנוי המבה בין היקף 
הספר בעברית וזה שבתרגום היונ מוכיח | 

האידיאל של מל צדיק מִצַיָר במשלים: ,מלך במשפט יעמיד ארץ 
ואיש תרומות*) יהרסנה" (כט, ד). ,תועבת מלכים עשות רשע, כי בצדקה 
יכון כסא; רצון מלכים (בתרגום היוני הנוסח: מלך) שפתי-צדק ודבר (קרי: 
ודְבר) ישרים יאהב" (טז, יב-יג),. ,מלך יושב על-כסא-דין מזרה בעיניו 
כל רע" (כ, ח). ,חסד ואמת יָצרוּ מלך, וסעד בחסד כסאו" (שם, כח). ,באור 
פני-מלך חיים, ורצונו כעב מלקוש" (טז, טו). ,קסם על שפתי-מלך, במשפט 
לא ימעל פיו" (שם, י זהו ציור מלך חסד וצדיק. אבל בציור זה יש 
עוד צד שני. הכל תלוי ברצונו ובמזגו, ואם ירשיע - מי יאמר לונ מה 
תעשהז ,שמים לרום וארץ לעמק -- ולב מלכים אין חקר" (כה, ג) על-כן 
עצת המשל להזהר מפנין: ,כי תשב ללחום את מושל - בין תבין את אשר 
לפניך, ושמת שפין בלעך אם בעל נפש אתה, אל תתאַו למטעמותיו, והוא 
לחם כזבים" (כג, א-ג). ,חמת מל מלאכי-מות" (טז, יד). ,נהם ככפיר 
זעף מלך, וכטל על-עשב רצונו" (יט, יב). ,נהם ככפיר אימת (קרי: חמת) 
מלך -- מתעברו חוטא נפשו" (כ, ב), ויש מושל עריץ ורשע בהחלט. ,ארי 
נהם ודב שוקק - מושל רשע על עם דל" (כח, טו). ,משל מקשיב על דבר 
שקר -- כל משרתיו רשעים" (כט, יב). 

ראוי לשימת-לב, כי לא נזכרה בספר משלי ה עדה, ועד זקני ישראל 
וראשי האבות, מה שמובא כמה פעמים בספר משלי בן-סירא. גם לא נאמר 
מש* בתלמידי חכמים ובסופרים. אין מזה ראיה, כי לא היו עוד בימים 
שנוסדו המשלים האלה - אלא נראה, כי לא היו למשל בפי העם. בכלל אין 
המשלים בספר משלי (חוץ מפרשיות א-ט) מש%י חכמה, כי אם משל%י 
עם. אנו מוצאים בהם ציורים מחיי העם, 

משלים רבים נאמרו במדות בני-ראדם, רעות וטובות. מדת החסד 
היא חשובה, ואשרי משכיל אל דל!: ,טוב עין הוא יברך, כי נתן מלחמו 
לד" (כב, ט). ,בז לרעהו חוטא, ומחונן עניים אשריו" (יד, כא). טוב עין 
ירחם גם על בהמתוו: ,יודע צדיק נפש בהמתו" (יב, י). אהבת השלום 
משְבחת הרבה בספר משלי, חזוק השלום הוא, כי ימשול האדם ברוחו ואל 


*) לפי התרגום היוני הנוטח תר מית או המות (ע"ן ירמיהח, יד, יד). ומובן דברר 
חמשל עולה יפה. 


ב ו 


ר?ר שמעון ברנפלד 





ואינו עושה זה מתוך תמימות, אלא מרוב פקחוּת. הוא מחניף לרשע, 
שהשעה משחקת לו, ונושא עליו משל. זוהי הדפלומטיה הטבעית, שכל 
מזרחי מסוגל לה. אין אדם בעולם, שאין פיו ולבו שוים, כהמזרחי. הוא 
מדקדק הרבה בנמוס, בהדור חיצוני. זהו במעשה; אבל בלבו הוא מהרהר 
אחרת, וברוב פקחוּת! הוא רואה הכל על אמתות טבעו. על-כן יצרו במזרח 
משלים רבים על העשיר והעני אלו מצירים את מצב שניהם בחברה 
ואת המוסר שבמצב זה. גם בספר משלי אנו מוצאים משלים, שנוסדו 
בנושא-ענין זה. בישראל שלט המוסר החברתי של התורה וספרי נבואה, מה 
שהחליש הרבה את העריצות של העשיר והכנעת הרש. עם-כל-זה לגמרי לא 
נמחה הציור הכללי של טבע העשיר והרש גם בישראל. משל היה בפיהם: 
,תחנונים ידבר רש - ועשיר יענה עזות" (יח, כג). ,עשיר ברשים ימשול, 
ועבד לוה לאיש מלוה" (כב, ז). בדברים קצרים ברר המשל את מעשה 
תקף העשיר. הכל נצרך לו, ומוראו עליהם; ולפיכך נוהגים בו כבוד, אף- 
על-פי שאינו כדאי לו, - ,הון עשיר קרית עָזו - מחתת דלים רישם" (, 
טו). ,גם לרעהו ישָנא רש, ואהבי עשיר רבים" (יד, כ). המשל העברי 
מתאמץ להעמיד את הדבר על טבעו האמתי, שלא יכבדו לעשיר מתוך 
עשרו. ,עשיר ורש נפגשו - עשה כלם יהוה" (כב, ב). ,חכם בעיניו איש 
עשיר - ודל מבין יחקרנו" (כח, יא). ,טוב רש הולך בתמו מעקש דרכים 
והוא עשיר" (שם, ו). ביחוד מטעים המשל העברי את החובה המוסרית, 
להושיע לדל ולדעת את נפשו העלובה. ,אטם אזנו מזעקת דל -גם הוא 
יקרא ולא יענה" (כא, יג). ,עשק דל חרף עשהו" יד, ל%א). ,מרבה הונו 
בנשך ובתרבית - לחונן דלים יקבצנו" (כח, ח). ,מלוה יהוה חונן דל, 
הנמל ישלם .לו" (יע, יז). ,אֶל תגזל דל, כי דל הוא, ואַל תדכא ענל 
בשער; כי יהוה יריב ריבם וקבע את קבעיהם נפש" (כב, כב-כג). 

ציור החיים החברתיים והמוסר החברתי אנו מוצאים גם במשלי 
מלכים ומושלים. האידיאָל של משלי-עם הוא תמיד מוש% צדיק, 
וצרת העם וקלקולו הוא מושל רשע. העריצות המזרחית מתגלמת במלך 
אכזרי או שוטה, שאינו יודע להנהיג ממשלה, ומשרתיו עושים ורודים בעם 
כרצונם. אי-אפשר לחסות בחק ומשפט, כי לגבי עריץ מזרחי אין דין ואין 
דּיָן, מלך ישר וצדיק - זוהי הצלחת העם!: מלך רשע ואכזרי- זוהי קללה 
ורעה רבה, אשר לא יוכל העם להמיש צוארו ממנה. מי יתַנה את תקף 
הצרות, שבאו כבר על בני-אדם בסבת מושלים עריצים?! טבע המושל 
ומזגו - זהו מזלו של עם מזרחי. הרבה מדבר בזה המשל המזרחי; הוא 
מטעים שבח מושלים צדיקים, ,מושל באדם צדיק", וגנות מושלים עריצים. 
אך כל המשלים שבעולם לא הצילו את העמים האמללים מידי עושקיהם, 
אשר רדו בהם באכזריות, טרפו ורמסו ואין מציל. גם בספר משלי נמצאים 
משלי מלכים. באיזו מלכים הוא מדבר? כבר אמרתי למעלה, שאין וה מן 
הנמנע, כי נבלעו בספר זה כמה משלים מזמן בית ראשון. ואפשר שמשלי- 
מלכים ‏ הם מכוָּנים למלכי ישראל. בזמן בית שני לא מלכו מלכים 


ְ ספרי חכמה 





שו). ,על שדה איש עצל עברתי ועל כּרם אדם חסר-לב. והנה עלה כלו 
קמשונים, כָּסו פניו חרְלים, וגדר אבניו נהרסה. ואחזה אנכי אֶשית לבי; 
ראיתי לקחתי מוסר. מעט שָנוּת, מעט תנומות, מעט חבָּק ידים לשפב - ובא 
מתה?לך רישך, ומחסריך כאיש מגן" (כד, %-%ד). ,אמר עצל: ארי בחוץ, 
בתוך רחבות ארצח" (כב, יג). ומשל זה בטופס אחר: ,אמר עצל: שחל 
בדרך, ארי בין הרחבות" (כו, יג). ,כחמץ *שָגִּים וּכעשן לעינים - כן העצל 
לשלחיו" (י, כו). - חבר לעצל, החכם בעיניו (כו, יז), הוא הכסי? או 
האויל. זהו הפך החכם לפי מושגי המזרחיים. החכם הוא צדיק וישר, 
והפסיל הוא אדם רשע ונבל. אבל זולת זה הוא גם מרבה דברים, מפטפט, 
מהיר ונהפז במעשיו - הפך החכם, שהוא מתון וזהיר ברבריו ובמעשיו, ,כל 
רוחו יוציא כסיל" (כט, יא). ,לא יחפץ כסיל בתבונה, כי אם בהתגלות לבו" 
(יח, ב) ,שפתי כסיל יבאו בריב" (שם, ו). ,אויל ביום יָוּדע כעסו" (יב, 
טז) - כלומר ביום כּעסו יָוּדע, כי הוא אויל, כי נכּר הוא בכעסו. ,פבד 
אבן ונטל החול - וכעס אויל כבד משניהם" (כז, ג). על-כן עצת המשל: 
לך מנגד לאיש כסיל" (יד, ז). ,פגוש דב שכול באיש וְּאַל כסיל באולתו" 
(יז, ‏ יב). משל היה בפיהם: ,אל תען כסיל כאולתו - פן תשוה לו גם אתה" 
(כו, ד), ומשל אחר אמר ההפך: ,ענָה כסי? כאולתו - פן יהיה חכם בעיניו" 
(שם, ה), זה היה, כנראה, משל עממי בטופסים שונים. עוד נאמר: ,דבריך 
הנעימים*) באזני כסיל אֶל תדבר --כי יבוז לשכל מליך" (כג, ט. אין לו 
תקנה אלא במקל. ,נכונו ללצים שפטים (קי: שבטים) ומהלמות לגו 
כסילים" (יט, כט). או בטופס אחר: ,שוט לסוס, מתג לחמור -- ושבט 5גו 
כסילים" (כו, ג). - ממין הכסילים הוא הלץ, מחרחר ריב. גם עליו גוסדו 
כמה משלים: ,גרש לץ ויצא מדון" (כב, י) ,וד יהיר ?ץ שמו עושה 
בעברת זדון" (כא, כד)**). על הכסיל אמך המשל: ,למה-זה מחיר ביד 
כסילז %קנות חכמה? ולב אָיָן" (יז, ו) "כיוצא בזה נאמר גם על הלץ: 
.בקט לץ הכמה ואין" (יד, טז). ,לא יאהב לץ הוכח לו" (טו, יב).- ,בן 
חכם [שומע] מוסר אב, ולץ לא [י]שמע גערה" (יג, א) ,יסר לץ לקח לו 
קלון* (ט, ‏ ז). 

נושא-ענין %משלינב רבים בספר משלי הוא יחוס העטיר ?רש 
ומצב שניהם בחברה. גם זהו ציור מהחיים החברתיים של עמי המזרח. 
העשיר הוא התקיף, איש זרוע ועושה באלמות. עשיר ורשע קרובים זה 
לזה (ישעיה, ט). הכל מחניפים ל%ו, וכלם משפימים לפתחו אפילו כשהוא 
כילי, זה שכיח אמנם גם בתוך עמים אחרים. אבל המזרהחי הוא פקה 


*) כך חבר ר"ש פינסקר את הדברים מפסוק שלפניו. וזה נכון. ‏ בי בפסוק טעמים 
במסורה: ושחת דבריך הנעימים, אין לדכרים מובן. ומצאנו ש חת (בפע*) פע? עומד: , שחת 
ץעבך" (עמות, %ב, ו; דברים, ט, יב). 

**) בתרגום הכתובים יש נוסח יותר מחוּר: עושה בעברה ודון. 





י: 
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---777-----------7--7-7-7-7--7-7-7--7--7-777-77-7-7-7-- ה 
שכיח תדיר. עליה נשאו משל: ,ודלף טרד מדינִי אשה" (יט, יג), או: ,דלף 
טורד ביום סגריר ואשת מדינים נשתוה" (כז, טו). זהו פגע רע לאדם, כי 
,טוב פת חרבה ושלוה בה מבית מלא זבחי-ריב" (יז, א ,טוב ארחת יין 
\אהבה שם משור אבוס ושנאה בו" (ו, יז. ,טוב לשבת על פנת גג 
מאשת מדינים ובית חבר" (קרי: רחב --כא, ט). ,טוב שבֶָת בארץ מדבר 
מאשת מדִיָנים וכעס" (שם, יט). זוהי האשה הכעסנית והצעקנית, שאין עמה 
שלום"בית. אבל יש גם אשה רעה ושפלה: ,אשת חיל עטרת בעלה, וכרקב 
בעצמותיו מבישה" (יב, ד). עם-כל-זה אין בעיקר הספר אותו הציור המבהיל 
של האשה הפרוצה המופקרת, מושכת צעירים ברשתה, בשעה שאין בעלה 
בביתו. 
עיקר גדול בחיי המשפחה הוא חנוך הבנים. זה תופש מקום רחב 
בספר משלי. ,חנך לנער על-פי דרכו, גם כי יזקין לא יסור ממנה" (כב, 
וו. חנוּך נערים האמור בספר זה הוא על-פי ההשקפה הפפרית, כי נוהגים 
מרדוּת בבית במקל ורצועה. ,הושך שבטו שונא בנו - ואהבו שחרו מוסר" 
(יג, כד). ,יסר בנך ויניחך ויתן מעדנים לנפשך" (כט, יז). אלא שלא תהיה 
ההכאה באכזריות. ,יסר בנך כי יש תקוה ואל המיתו אַל תשא נפשך" (יט, 
יח). ,אל תמנע מנער מוסר;: כי תפנו בשבט, לא ימות. אתה בשבט תכנו, 
ונפשו משאול תציל" (כג, יג-יד). הרבה מךדפר בספר משלי ב,בן מביש" 
או ,בן כסיל", ,%לד כסיל לתוגה לו" (יז, כא). ,כעס לאביו בן כסיל" (שם, 
כה). ,בן חכם ישמח אָב, ובן כסיל. תוגת אמו" (י, א). זוהי פתיחות עיקר 
ספר משלי. ,משדד אב יבריח אם בן מביש ומחפיר* (יט, כו). ,איש אהב 
חכמה ישמח אביו - ורעה זונות יאבד הון" (כט, ג). כל-כך הוא מדבר 
בבנים, אבל אינו מדפר כלום ב3בנות (מה שיש בספר משלי בןך-סירא). 
נראה, ‏ כי היה חנוך הבנות פְשוט בדורות ההם. בנעוריה היתה עושה 
בחריצות עבודת הבית. עם-כל-זה תמוה הוא, כי אינו אומר כלום בנשואי 
הבת, שמוטלים על האב. 
הרבה מִדְבּר בספר משלי | בעצלים, בכסילים, בלצים 
4במהרתרי ריב על-ידי הרכילות או על"ידי דבוּרים עוקצים. להזהר 
מלצנות ומדברי יושבי-קרנות, משיחות כסילים ולעבוד בחריצות - זה היה 
עיקר המוסר החברתי של הימים ההם. כבר ראינו למעלה, כי תלה את 
הצלחת האדם .בחריצות ידיו. העבודה היתה תמיד חביבה בישראל. במקצוע 
זה אנו מוצאים את עיקר הנגוּד מצד היהדות לתרבות היונית. מתוך 
שהיתה העבודה חביבה וחשובה בישראל נתמעטה בהם העבדות. גם 
השבת היא תוצאה הכרחית של אהבת העבודה. עֶם עובד בעצמו, ומלאכתו 
אינה נעשית על-ידי עבדים, צריך ליום מנוחה ושביתה. אפילו קהלת, אשר 
מתוך השקפתו הפטלית הכל תלוי לו במזל, מגנה את העצלות: ,הכסיל חבק 
את ידיו ואכל את בשרו" (ד, ה). בספר משלי אנו מוצאים ציורים שונים 
בגנות העצלות: ,הדלת תסוב על צִירה (ועם-כל-זה אינה מזיזה ממקומה) 
ועצל על מטתו. טמן עצל ידו בצלחת - נלאה להשיבה אל פיו" (כו, ‏ יד-- 


232 ספרי חכמה 


5 





בתכנם - זה בשיחות הרועה והרעיה, שהן דברי אהבה - וזה בדבריו ,שמטין 
לצד מינות". בספר משלי לא מצאו, אמנם, דבר בלתי-נאה לפי השקפתמ 
הדתית; אך אמרו עליו, שדבריו דברי ,משלות" הם, כלומר: דברי חולין 
ולא דברי רוח-הקדש. אין ספק, כי יחוס הספרים לשלמה הוא שעמד להם 
להצילם מגניזה, כלומר מהפסד גמור. ובשנות המאה השלישית דרש בהם 
ר' יונתן דברים נאים, והסביר ה,עובדה", כי אדם אחד יסד שלשה פפרים 
נבדלים כל"כך זה מזה בתכנם וביסודם המוסרי: ,כשאדם נער - אומר דברי 
זמר; הגדיל-אומר דברי מש%; הזקין-אומר: הב% הבלים" וכבר 
הוברר למעלה, כי גם בספר קהלת נבלעו משלים, אלא שאלו נכרים בתכנם 
ובצורתם, כי לא ,נתנו מרעה אחד" ביחד עם המשלים שבספר משלי. משלי 
קהלת שיכים לספר זה, כי מרחף עליהם רוח עצבת, ואפילו באלה, שמלמדים 
הנאת החיים, אנו מוצאים את רוח הרזיגנציה, את צער החיים: הָיִה נהנה 
מן העולם כמו שהוא, כי על-כרחך אתה חי, ואין בידך להשפיע על החיים. 
לפיכך ,כל אשר תמצא ידך לעשות בכחך - עשה", ועם השאר עליך 
להתפשר ולהרכין ראשך בפני ההכרח. לפי השקפת ספר-משלי החיים ביד 
האדם. אין במשלים האלה חקירה במה שלמעלה ובה שלמטה, מה לפנים 
וּמה לאחור; אין בהם בקשת תכלית-החיים ותרעומות על מנהגו של עולם. 
על המתרעמים הוא אומר: ,אַוּלֶת אדם תסלף דרכו - ועל יהוה יזעף לבו" 
(יט, ‏ ג) ברי לו( כי עַתְמַת ישרים תנחם וסלף בגדים ישַדם" (יא, ג 
ההשגחה האלהית היא בכל המעשים. ,בכל-מקום עיני יהוה - צופות רעים 
וטובים" (טו, ג). ,צדיק מצרה נחלץ ויבא רשע תחתיו" (יא, ח). אמונה 
שלָמה זו בישַר ההנהגה האלהית וצדק עולמים היא פתיחת עיקר ספר 
משלי, ,לא יועילו אוצרות רְשע - וצדקה תציל ממות. לא ירעיב יהוה נפש 
צדיק, והוּת רשעים יהדף" (י, ב-ג). ,כעבור סוּפה ואין רשע - וצדיק יסוד 
עולם" (שם, כה). 

זהו יסוד השקפת החיים בספר משלי. עליה יסד במשל ומליצה 
תורת המוסר המקפת את כל פרטי החיים. אין בה עמק מרובה. היא 
שמושית, תורת מוסר של ,בעל-בית הגוּן". אדם ישר הולך בתומ% עובד 
בחריצות ומתרחק מן העצלות, ,ויד חרוצים תעשיר" (י, ד). ,מתאוה ואַיָן 
צפש() עצל, ונפש חרצים תדשן" (יג, ד). החריצות היא מדה טובה; אבל 
שואֶץ להעשיר לא ינקה" (כח, כ). ,הכן בחוץ מלאכתך ועִתּדָהּ בשדה לך - 
שחר ובנית ביתך" (כד, כז). מחיי מ שפחה הוא אומר: ,מצא אשה מצא 
שוב ויפק רצון מיהוה" (יח, כב). ,בית והון נחלת אָבוּת -- ומיהוה אשה משכלת" 
(יט, ‏ יד). במשלים האלה אנו מוצאים הבנה בטבע האשה ויחוסה לחיי 
המשפחה, מה שהם מעשים בכל יום, אבל לא אותו היחוס הטרגי, שעמד 
קהלת על הבנתו מתוך הכרה פסיכולוגית בטבע האשה, אשר ,מצוזים 
וחרמים" לבה. בספר משלי הוא אומר: ,חכמות נשים בנתה ביתה - ואולת 
בידה תהרסנו" (יד, א). ובציור גס הוא אומר: ,נזם זהב באַף חזיר = אשה 
יפה וסרת טעם" (יא, כב). אשה כעסנית ומתגרית בריב - זהו ציור החיים 
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אספות (כלומר: שעשו את דבריהם קובצים קובצים) נתנו מרעה אחד" 
(יב, יא). ובימים ההם היו נמצאים עוד קובצים של משלים, אשר יחסו 
אותם לשלמה - או שיהיה המִכְוָּן כּלפי הקובצים שנקבעו בספר משלי 
שבידינו, ובימים ההם עוד לא נספחו לו. ומסדר ספרי חכמה היה מוחה בדבר, 
לאסוף גם קובצי משלים אלה: ,ולתר מהמה, בני, הזהר- עשות ספרים 
הרבה אין קץ ולהג הרבה יגיעת בשר". וכבר אמרתי למעלה, כי נראה, 
שבזמן קדום היה ספר קהלת חתימת כתבי-הקדש: ואזהרה זו היא *פנים 
שונים: כלפי אלה האומרים ליחס עוד ספרי משל לשלמה, וכלפי אלה 
האומרים להוסיף עוד על ספרי המקרא. 

ועוד השערה אחרת נאמרה בנדון זה. כבר אמרנו למעלה, כי עיקר 
ספר משלי הוא קובץ ב' (י, א-כב, טז). מספר המשלים שבו הוא שע"ה- 
בגמטריה שלמה. ולפי-זה תהיה הרשימה ,משלי שלמה" בעיקרה לא ליחס 
המשלים לשלמה המלך, אלא לרמז מספרם שע"ה. ולאחר-זמן לא עמדו עוד 
על סוד זה והאמינו, כי שלמה הוא כמשמעו, שאלה הם משליןו. והמסדר 
האחרון רשם בתחלת הספר שם אביו ויחסוק ,שלמה בן דוד מלך 
ישראל". -- כיוצא בזה אמרו בנדון הקובץ ה שַם חזקיהו בגמטריה 
קל"ו, וזהו מספר הפסוקים בקובץ זה. אמנם זה אינו מדויק. אפילו אם 
לא נמנה הפסוק הראשון שבקובץ זה, שאינו אלא רשימה ספרותית, מספר 
פסוקיו קל"ז: וחזקיה כתוב כאן בלי ו' בסוף. אבל זה אינו מעכב. אפשר 
כי היה כתוב תחלה חזקיהו, ובטעות נחסרה ו' שלבסוף, כי לא ידעו בזמן 
מאוחר את הסוד בשם זה. וגם מספר הפסוקים אפשר שהוסיפו עוד משל 
אחד או שקטעו קצת פסוקים ונוסף פסוק שלם. עם-כל-זה אין השערה זו 
נראית לי היותה קרובה להשמע. בדורות האחרונים, כאשר הנהיגו בפיוט 
העברי את הסוניטה בת י"ד שורות (עמנואל הרומי יסדה תחלה בעברית, 
תיכף אחרי הָוְּסדה באיטלקית), קראו לה בשם שיר זהב, כי זהב בגמטריה 
י"ד (אלו ידעו חוקרי המקרא זה, היו מסְתִּיעים בו להשערתם). אבל שהיו 
עושים כזה בדורות ראשונים רחוק מאד בעיני. ואפילו השערת שטיארנגל, 
כי אמנם ,משלי שלמה"--שלמה ממש, אלא כי אספו שע"ה משלים בגמטריה 
שָם שלמה, לא נראית לי. אין דבר זה אלא מקרה בעלמא. עוד לא 
הוברר לי, כי היו משתמשים בימים ההם באותיות א"ב לשם סימני מספרים. 
בכתבי יב אנו מוצאים סימני מספרים מיוחדים. וכתבים אלו קדומים ודאי 
לספר משלי. ואפילו שהיו אותיות א"ב משמשות להם בתור סימני מספר, 
לא נראה לי, שהיו רושמים ,משלי שלמה" בדרך הלצה; כי אין בזה אלא 
הלצה בעלמא. יותר נראה, כי המספר מקרה הוא. 

כשסדרו את ספרי המקרא סדור אחרון, וקובץ הספרים הקדושים 
בא לגמר חתימת! (בתחלת שנות המאה השניה לתאריך המ', קרוב לזמן 
פולמוס אדריינוס), היה ברי להם, כי שלשת הספרים משלי, שיר-השירים 
וקהלת לשלמה המלך הם. זולת זה לא היו מקימים אותם, כי כבר פקפקו 
בקדושתם ואמרו לגנזם. ספר שיר-השירים וספר קהלת היו תמוהים בעיניהם 
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קדום -- כלומר שנסדר באמת בימי חזקיהו. אבל אין לסמוך על עדות זו, כשם 
שאין לסמוך על הרשימות ההיסטוריות שעל-גבי קצת מזמורים שבתהלים. 
בדורות ההם לא היו מקפידים על הנאמנות ביהוס ספרים, ונקל היה להם 
ליחס ספרים על שם מי שלא אמרם ולתלותם באנשים גדולים ומפורסמים 
בעם. ולקובצי משלים אלה %א ידעו מחברם או מסדרם ויחסו אותם 
לשלמה. ולמה דוקא לשלמה? זה ברור. בספר מלכים א' מסופר, כי היה 
שלמה מפורסם בחכמתו: ,ותרב חכמת שלמה מחכמת כל בני קדם ומכל 
חכמת מצרים". ,וידבר שלשת אלפים של" (ה, י ויב). ואפשר שהאמינו 
בתומתם, כי המשלים בספר שלפנינו הם מאותם השלשת אלפים משל, אשר 
דבר שלמה. זולת זה יתכן עוד, כי ,משלי שלמה" אין המִכְוּן | כי שלמה 
אמרם, אלא שהם מאותו מין משלים, שיחסו לשלמה. ויהיה שֶם שלמה לפי- 
זה תאר. מה שמסופר בספר משלי בן-סירא על שלמה בנדון זה אינו 
אלא הָשָנות הדברים שבספר מלכים א'. אין בזה עדות ברורה, שלכל- 
הפחות בימי יהושע בן-סירא, בתחלת שנות המאה השניה לפני התאריך 
המ', היו מיחסים כבר את אותו ספר משלי שבידינו לשלמה. ובנוגע 
לרשימה שבראש הקובץ ה' (כה, א), אין ערכה ההיסטורי גדול מזה של 
הרשימות בקצת מזמורי תהלים, מצאו קובץ משלים מיוחס גם-כן לשלמה, 
שעוד לא היה נקבע בספר משלי, עליו אמרו, כי ,גם אלה משלי שלמה" - 
אלא כי נאספו בזמן מאוחר. ומי אספם? ,אנשי חזקיה מלך-יהודה" 
,העתיקו" אותם. בזה אמרו להסביר סבת הדבר, כי נמצא קובץ זה נבדל 
משאר ,משלי שלמה",. ספר משלי שלמה היה לפי עדותם קדום ונסדר עוד 
בימי המלך, לאחר זמן, בימי חזקיה מלך-יהודה, מצאו עוד ,משלי שלמה" 
וסדרו אותם. אמנם לא הוברר לי, על מה יחסו עבודה זו דוקא לאנשי 
חזקיה ולא לאנשי מלך צדיק אחר - למשל, אנשי יהושפט. שמא תאמר, כי 
הכירו במשלים האלה היותם מאוחרים מזמן יהושפט - אם כן אינם משלי 
שלמה. ועוד יתכן, כי היו המשלים האלה (משלי כה-כט) מקובלים להם 
היותם מוקדמים, ורק אותם יחסו לימי חזקיה (ושאר המשלים הם 
מאוחרים). בראש הקובץ הזה היה רשום, כי המשלים האלה ,העתיקו אנשי 
חזקיה מלך-יהודה". אבל המסדר הוסיף את הדברים: ,גם אלה משלי שלמה", 
כדי להקדים זמנם יותר וליחסם כָּלם לשלמה. שהרי מובן מלת ,העתיקו" 
הוא, כי בימי חזקיהו אספו את המשלים, אשר היו מצוּיִם בעם (ומציאות 
משלים בימים ההם אפשרית היא). ולפי דעת המסדר, היו אלו ,משלי 
שלמה". 

ועוד נראה לי, כי בזמן קדום בימי בית שני היו ספר משלי וספר 
קהלת מחוברים, כי גם בספר קהלת נקבעו משלים ודבריו הם דברי חכמה. 
אמנם יש הבדל% עצום בתכן הספרים האלה; אבל בדורות הראשונים לא 
ידעו להבחין בדיוק. וכבר נתאמת להם, שגם ספר קהלת שלמה יסדו, שהרי 
נרשם בתחלתו: ,דברי קהלת בן דוד מלך בירועלים". וכשחֶבּרו שני ספרי 
חכמה יחדו, רשמו בסופם: ,דברי חכמים כדרבנות וכמסמרות נטועים בעלי 
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בסוף ספר משלי שיר בשבח ,אשת חיל" (לא, י-לא). השיר יפה 
מאד בתכנו ובצורתו. %פי סגנונו וקצת דברים הבאים בו*) הוא מזמן 
מאוחר: אבל עם-כל-זה ציוריו יפים מאד וסגנונו הוא מן המובחר. נושאת 
ענין השיר היא כפרית עשירה, שאמנם בחריצותה הגדולה כבוד ביתה. 
היא עצמה שוקדת על עבודתה: ,דרשה צמר ופשתים ותעש בחפץ כפיה", 
ובעוד לילה היא קמה ומכינה העבודה ,ותתן טרף לביתה וחק לנערתיה". 
עבודתה אינה רק לביתה; מעשי-זידיה הם למסחר. הכנעני בא וקונה ממנה 
את מעשי-זידיה בדמים, מה שעשתה בכישור ובפלך. ,סדין עשתה ותמפר 
וחגור נתנה %כנעני", זהו הסוחר המחזר בכפרים ועירות, מוכר סחורה 
נצרכת %בני המקום וקונה מהם פרי שדיהם או מה שעבדו בביתם (עוד 
בימי הושע היה הכנעני, הסוחר, רגיל באונאת מעריפיו -יב, ח; וכן אומר 
בספר זכריה יד, כא: ,ולא יהיה כנעני עוד בבית יהוה צבאות*). בשיר זה 
נאמר מה שהיתה הכפרית עושה בביתה לצרכיה ולצרכי משפחתה וכדי 
למכזר ל,כנעני": מרבדים, סדינים וחגורות. במחיר מעשי-ידיה, שהיא מוכרת, 
היא מגדלת את אחוזת בעלה: ,זממה ש דה ותקחהו, מפרי כפיה נטעה כרם". 
בעלה הוא בגלל זה מכובד במסבתו ונשער מהללים אותה. 





שלש פעמים נאמר בספר זה, כי הוא ,משלי שלמ *. בתדלתו נרשם: 
,משלי שלמה בן דוד מלך ישראל"- שמו ושם אביו ויחוסו. בראש 
עיקר קובץ המשלים (י, א) נאמר סתם: ,משלי שלמה", ובפתיחה לקובץ 
משלים נוספים אנו מוצאים מעין רשימה היסטורית: ,גם אלה משלי שלמה, 
אשר העתיקו אנשי חזקיה מלך-יהודה" (כה, א) אמנם לא נאמר כאן 
בפרוש, כי שלמה זה ,בן דוד מלך ישראל" הוא; אבל זה מובן מעצמו. 
אנשי חזקיה מלך-יהודה העתיקו משלי המל שלמה ולא סתם אדם 
ששמו כך. 

עם-כל-וה אין ספק, כי אין המעלים האלה לא לשלמה ולא לזמנו. 
אפשר כי נבלעו בקובצים השונים קצת משלים מזמנים ראשונים. אך אלו 
יתכן היותם מזמן שלמה או מזמן יהושפט וכדומה, ודאי גמור הוא, כי לא 
חבר שלמה את ספר משלי ולא סדר את המשלים, אלא קובצי ספר זה 
נסדרו בזמנים שונים אחר גלות בבל. אותו הקובץ, שנאמר עלין, כי 
העתיקו" אותו ,אנשי חזקיה מלך-יהוזה", היה אפשר, אמנם, ליחסו לזמן 


*) ,צופיה הילכות ביתה..,* כבר העיר הר?נ קרוכמל. כי זהו במובן הלכה ומנהג 
בלשטון חכמים. המלה נגזרה משם הילוך או הילכה או הלכה (וברבים סמיכות 
הילכות). גם מלת ,תנו לה* במובן ספרוּ עליה מפרי-ידיה (ולזה מקביל: ,ויהללוה 
בטערים מעשיה?) היא לשון מאוחרת, אף-על-פי שגמצא בפיוט קדום (שופטים ה, יא): ,שם 
*תגו צדקת יהוה". 


5 מפרי חכמה 
ו ו כ 
מלך", ה) כט-%א. ,שלשה המה מיטיבי צעד וארבעה (כל' הרביעי) 
מיטיב*) לכת: ליש גבור בבהמה ולא ישוב מפני כל; זרזיר מתנים או 
תיש ומלך אלקוּם עמו", ו) לב-לג. גם זהו משל משלשה, ,אם נבלת 
(קרי: נפלת) בהתנשא, ואם זַמוּתֶ**) יד לפה! כי מיץ הלב יוציא חמאֶה 
ומיץ אַף יוציא דם ומיץ? אפים יוציא ריב" משל זה משונה בצורתו 
ובתכנו ממשלי הספרים שקדנוז ל. לפיכך נראה לי, כי אינו שיך להם, 
הוא רעיון-מוסרי בציורים דבור"ם ולא משל ציורי כמשלים הקודמים. זמנו 
אפשר לאַחר, מה שנראה לי מסגנונו. 

ועוד הוסיפו לקובץ משלים בחלקיו השונים ,דברי למוא% מ*ך 
משא, אשר יָסרתו אמו" (לא, א-ט). אותו ,למואל מלך משא", אפשר שלא 
היה ולא נברא, אלא הוא יצור המשל של בני-קדם. הלמודים המוסריים 
במקראות האלה (ב-ט) שָמוּ בפי אם המלך, אשר יסרה את בנה והזהירתו 
משפרון וּמעוות הדין. המזרחיים אינם נמשכים אחרי דברים מְפשטים, אפילו 
בלמודי מוסר. חביב להם המשל החי. הרי ,למואל מלך משא", והרי אמו, 
שיסרתו, התרגום היוְני נתקשה בזה: מה ל,למואל מלך משא" בספר ,משלי 
שלמה", ועל-כן נסח: ,מו אל משא מלך"; משא מענין חזון ודברי מוסר. 
גם בתרגום הכתובים מנְסח: נביוּתא וּמרדוּתא (נבואה ומוסר תוכחה), ובסוף 
הפסוק נסח: ואמרה לו (כן הוא גם בפשיטא). והנה הדבור ,ואמרה לו" 
הוא פָּרוּש ,אשר יסרתו אמו", יסרה אותו בדברים, כמובן. אבל ,למואל 
מלך משא" העיקר כנוסח המסורה (הפשיטא נסחה: מויאל, וזהו כמו 
מנויאל). 

תוכחת מוּסר למלך צעיר, ,אשר יסרתו אמו", היא תחלה בצווי אַ3.. 
,מה ברי וּמה בר בטני ומה בר נדרי" (לא, ב). מובן ,מה" הוא על-דרך 
הלשון הארמית אל (וכן באיוב לא, א: ,ברית פרתי לעיני ומה אתבונן על 
בתולה", ובשיר השירים ח, ד: ,מה תעירו ומה תעוררו את האהבה"). ,אל 
תתן לנשים חילך ודרכיך למחות (בתרגום הכתובים הנוסח: לבנות) מלכין" 
(לא, ג). האַל למלכים, למואל, ולרוזנים שתז יין או שכר" (כך נראה לי 
לסדר דברי פסוק זה). ולבסוף (ח-ט) צוויים בפתיחת פה (,פתח פיך"), ,פתח 
פיך, שפט צדק (ו)דין עני ואביון". 


*) פתרון חידה זו אינו מִחְָר, כי אין אנו יודעים, מה הוא זרזיר מתנים, ומה 
מא מ?לך אלקום, ועוד לא נאמר בזה פריש מִחָוָר, אבל בכל-אפן החידה היא בשלשה 
שהמה מיטיבי צ'עד והרביעי שהוא מיטיב לכת ונוסח המסורה בכתיב מיטיב קרוב יותר 
לאמת מן הקרי, כי מיטיבי צעד הם שלשה, ומיטיב לכת רק הרביעי. 

*%*) לא נאמר פּרוּש מִחוָּר במלת זמות, ולי נראה, כי היא מלשון המשנה: עדים 
שהוומו, עדות שאי אתה יכול 5 הזימה (מה שעשו ממלת ז מם- דברים יט, יט), ומובן 
חדבריס: אם נפלת כשחפצת להתנשא ואם הזימו אותך ונאחזת בדאי -- שים יד לפה. כי אם 
הכעס (מיץ אפים), יצא מזה ריב. 
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תמנע ממני בטרם אָמוּת" (9, ז). אין הוא שואל שתי בקשות, אלא זוגים - 
מה שהוא שואל הוא בשתים:,שוא ודבר כזב (שני ענינים) הרחק ממנין 
ראש ועשר (הרי שנים) אַל תתן לי; הטריפני לחם חָקי". הוא מסביר 
רק את בקשתו האחרונה בזוג: בעשר אינו חפץ, ,פן אשבע וכחשתי ואמרתי, 
מי יהוה"! וברִיש אינו חפץ: ,פן אוְרָש וגנבתי ותפשתי שַם אלהי" (ישבע 
לשקר בשם אלהיו, כי אין בידו כלום). המאמר יפה מאד בצורתו 
האפיגרמית ובנושא ענינו. כאן דברי חכמה ופקחות, משל מזרחי לאמתו 
ממיטב הספרות המשלית. אחר למוד מוסרי פשוט (ל, יא) הוא מִצַיר את 
המצב המוסרי שבימיו בגוָנים גרועים מאד (יג - יד). יהירות וגסות שולטות 
בדורו. מתי והיכן היה זה לא נאמר. 

מכאן ואילך משלים יפים - חידות ופתרונן. הצורה החיצונה של 
המשלים האלה היא במסְפָּרים. הוא תולה את הדברים במספר שנים, 
שלשה וארבעה, או שלשה וארבעה, או ארבעה. א) ל, טו: ,לעלוקה שתי 
בנות - הב הב (אין הדברים מִחַוָּרִים די"צרכם, אך המְכוָּן ברור: שתים שהן 
אומרות תמיד: הב הבו). שלוש הַנָּה לא השבענה וארבע לא אָמרו הון". 
כֶּלַל את השלישית עם שתים הראשונות ואמר על שלשתן, כי לא תשבענה, 
וכל הארבע לא אָמרו הון. ומי הן% ,שאול ועצר רחם (יש כאן חדוד 
גם לפי טעם המזרחיים בענינים כאלה) וארץ לא שבעה מים, ואש לא 
אמרה הון". המקרא שלאחריו אינו מדברי המשל, אלא שִיךְ לדברי אגור 
בן-יקה. הוא צַיָר את דורו המִנוּל, ונראה כי בימיו היו מתרשלים בכבוד 
אב ואם, והיה מזכיר עָוְן חמוּר זה ומסִים בקללה. ב) יח - כ: ,שלשה המה 
נפלאי ממני וארבעה לא ידעתים". מי אלה הארבעה? ,דרך הנשר בשמים', 
שבאויר אין רשומי פריחתו נכרים: ,דרך נחש עלי-צור ודרך אניה בלב 
ים" -- הרי שלשה דברים שנעשים ואין אחריהם כלום. והרביעי - ,דרך גבר 
בעלמה", זהו ,דרך אשה מנאפת - אכלה ומחתה פיה ואמרה לא פעלתי אָוֶן". 
אין הנמשל דומה למשל בכל פרטיו; אבל העיקר הוא החדוד, כי יש אשה 
מנאפת, יודעת להסתיר הפקרותה. ג) כא-כג: ,תחת שלוש רגזה ארץ ותחת 
ארבע לא תוכל שאת". מי אלה? ,עב ד כי ימלוך ונבל כי ישבע לחם; שנוּאֶה 
פּי תִבָּעַל (שנוּאָה כאן במובן כעוּרה כי תהיה לאיש) ושפחה כי תירש גבָרְתָּהּ". 
ד) כד-כח: ,ארבעה הם קטני-ארץ והמה חאכמים מחְכּמים". הוא מסביר 
כאן, ‏ כי יש מי שישלים את חולשתו בחכמתו,. ,הנבמלים עם לא-עז- 
ויכינו בקיץ לחמם: שפנים עם לאיעצום - וישימו בסלע ביתם; מלך אין 
לארבה-ויצא חצץ*) כְּלו ש ממית בידים תתפש**)- והיא בהיכלי 


*) חהצץ, נראה לי, שהוא מענין חץ: הולכים י שר, ,יורה כחץ?, אף-על-פי שאין להם 
מלךָ הולך בראשם ומפקד אותם. ומעין זה בתרגום היוני. 

**) בידים תתפש, אתה תופש אותה בידים, או תְתִּפּש (נפעל), היא נתפשת בידים-. 
ומה בא ל5למדנו? ונראה, כי כאן צריך להוסיף מלת ,לא?: שממית ?א בידים תתפש מרוב 
מאוסה -- ועם-כל-זה היא בהיכלי מלך. זוהי ערמתה. 
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יסודות). אין אָנו יודעים, אם כך סדר אותו המסדר האחוון, או מצא% 
כבו בטופס זה וקבע! בספר משלי שלפנינו. 

היסוד השני שבמשלי קובץ זה ודאי שלא יוקדם משנות המאה 
השלישית לפני התאריך המ'. קודם לזמן ההוא לא ידעו בא"י את הסופיאה 
היוָנית, אפילו אותה ידיעה שטחית, שאנו מוצאים בספר מעלי. אבל גם 
היסוד הראשון, תוכחת-מוסר ,%בנים", נכר בכמה סימנים היותו מזמן 
מאוחר, מזמן מלכות יָוֶן, אותה הפריצות וההפקרות המצירת כאן, והמחבר 
מזהיר את הצעירים, שלא להכפשל בה, פשטה בא"י מימי מלכות יון ואילך. 
וכשאנו אומרים: זמן מלכות יון, המכוּן בזה אחרי מלכות פרס, כשפשטה 
מלכות יון בעולם, בין שהיתה א"י משועבדת ל%ממלכת סוריה או לממלכת 
מצרים. מדברי המופקרת (ז, יד - כ) נכר, שהיה להם בימים ההם יחס של 
משא-ומתן עם מצרים, ומשם היתה יוצאה סחורה לא"י. לכן היא אומרת: 
,מרבדים רבדתי ערשי, חטְבוּת אטון מצרים". (שם, טז). ואישה ,הלך בדרך 
מרחוק" ולקח צרור הכסף בידו - ודאי כדי לקנות סחורה באלכסנדריה של 
מצרים, ומופקרת זו אומרת: ,זבחי שלמים עלי, היום שלמתי נדרי". היתת 
זהירה בנדריה ושַלמה אותם בזבחי שלמים, ואותו יום היתה עושה ,יום- 
טוב" והלכה לבקש את מאהביה. אין תמיה בדבר, כי המעלים שבישראל 
היו מתרעמים על הקרבנות ועל ,הכסילים", גובי הנדרים ומקריבי הזבחים - 
מה שראינו למעלה בחקר ספר קהלת. 

קובץ עיקר המשלים (משלי ט- כט) היה שלם בזמן מן הזמנים עם 
הוספותיו ונספחותיו. זה נכר בפתיחה של שתי הוספות. האחת (משלי כד, 
כג) תחלתה: ,גם אלה לחכמים", כלומר: אלו נוספים על הראשונים, 
שהיו כבר מסודרים בספר. וכיוצא בה גם השנית, שתחלתה: ,גם אלא 
משלי שלמה...* לקובץ הראשון (א, ז-ט, יח) סמך את הקובץ השני וכל 
מה שנספח לו. זולתם מצא עוד משלים של ,בני קדם", אשר מצאו חן 
בעיניו, וקבע אותם בסוף ספר משלי: דברי אַגור בן-יקה המשא[י]. הדבריפ 
האלה בפתיחת המשלים ברורים; מה שבא אחריהם: ,נאִם הגבר לאיתיאל, 
לאיתיאל וְאֶָכל" אינו מחוּר, בתרגום היוני הדברים מבולבלים, וקשה לעמוד 
על כָּונת% בהבנת הדברים, הוא גרס: דְּבְרִי תגור בני, קחם... השאר בלתי 
מובן. ואכל היה קורא וְאַכֶל==וְאֶכָלָה, בתרגום הכתובים הנוסח: דברי אגור 
בן-יקה, כבנוסח המסורה, והמלות המשא נאִֶם הגבר תרגם: בקבל נביותא 
ואמר גברא. נראה, כי פָרש המשא מענין נביאות (משא מצרים, משא 
דמשק וכ'). וקצת מפרשים את הַשֶם לאיתיאל: לאיתי אל! הלאיתי אלהים. 
מה שברי לי הוא, כי תחלת המקרא הוא כתקונו דברי אגור בן-יקה 
המשאני] ואיתיאל הוא גם"כן שַם חכם מבני קדם (עַין נחמיה יא, ז), 
והשאר איני יודע לפרש, המאמרים הראשונים (ל, ב -ו) הם פשוטים, ונכּר 
בסגנונם, כי לזמן מאוחר הם. יש להטעים את העובדה, כי נאמר כאן: ,כל 
אמרה אלוה צרופה...* וכבר ראינו למעלה, כי בפי איוב וחבריו שגור 
שָכ אלוה. אחר זה הוא בא במשל מוסר: ,שתים שאלתי מאתך אל 


כ 
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הפסק על-ידי המסדר, שקשה היתה בעיניו תחלת החכמה, אשר אין בה 
כלום מתורת ישראל. על-כן הוסיף: ,יראת יהוה שנאת רע: גאה וגאון 
ודרך רע ופי תהפכות שנַאתי". ,יראת יהוה" היא הריליגיה הישראלית, 
שהיא הפך הסופיאה היוָנית. בדברים האלה אָנוּ מוצאים תרעומות על אותת 
החכמה המהוללה כל"כך בשיר שלפנינוּ. דברי המסדר הם גם המקראות ח, 
לב - לוַ: ,ועתה בנים שמעו לי, ואשרי דרכי ישמרו" (ח, *ב). במקום 
ההכמה הוא מטעים את המוסר: ,כי מצאי מצא חיים ויפק רצון מיהוה" 
(ח, %ה). 


יד) 0 ₪-( יא, יג -יח. שיר בשבח החכמה ובגנות הכסילות. 
החכמה קוראת לבני-אדם: ,לכי לחמּ בלחמי ושתו ביין מסכתי. עזבו 
פתאים... *) ואשרו בדרך בינה" (ט, ‏ ה-ו) ולעָמת החכמה, ,אשת 
כסילות (קרי: כסילות) המיה, פתיות ובל-ידעה-מה **). וישבה לפתח ביתה 
על כסא מרמִי קרת. %קרא לעברי דרך, המישרים ***) ארחותם: מי פתי 
יסֶר הנה, וחסר-לב ואמרה לו: מים גנובים ימתקו, ולחם סתרים ינעם. ולא 
ידע, כי רפאים שם - בעמקי שאול קְרְאיה" (יג - יח). המסדר קבע באמצע 
השיר היפה הזה קצת דברי מוסר משלו או מקובץ משלים אחר ( י 
ויב). הדברים נאמרו כלפי הלץ השונא מוסר. ,לסר לץ לקה לו קלון 
ומוכיח לרשע מומו; אַל תוכח %ץ פן ישנאך - הוכח לחכם ויאהבך". ,אם 
חכמת חכמת *%ך - ולצת, לבדך תשא". 


נכר ברור, כי היה קובץ זה (א, ז- ט, יח) תחלה דבר שלם, ספר- 
מוסר לצעירים, להזהירם מתקלות ומפתויים, שלא ימשכו אחרי מראה עיניהם 
ולא יכשלו בקלוּת דעתם. תחלת כל פרשה בקובץ זה היתה פתיחה: בנ 
או שמעו בנים. וזוהי צורה נאה לספרי מוסר ממין זה. בקובץ זה נקבעוּ 
ענינים שאינם שיכים לו בשבח החכמה. אפשר שסבר המסדר, כי גם זה 
הוא לצעירים, אשר טוב ל%הם, שלא יפנוּ לבם לבטלה, אלא יתעסקו 
בחכמה - מה שיצילם מכל חטא ומכשול עון. הקלקול היה בזה, שלא 
קבע המסדר את דבריו בשבח החכמה בסוף הקובץ, אלא קצתם באמצע 
וקצתם בסוף, ובזה בלבל את הענינים. בכל-אפן ברי הוא, כי בקובץ זה 
לכל-הפחות שני יסודות (לי גראה, שגם שבח החכמה מורכב משני 


*) לפנינו: עזבו פתאים וחי%. מה יעזבו? ונראח, כי עיקר הנוסח: עזבו פתאים 
פתיוּת. נתקלקלה המלה ונשתיר רק ,יו" או תיו, ולא ידעו המעתיקים מה הוא. ואחד 
המעתיקים תקן מסברה: וחיג. 

**) יש גורסים ,ובל-ידעה [כ% ]מה", מדברי הנביא (ירמיה ח, יב): ,והפלם 
לא ידעצוז. 

***) נראה, כי יש לגרוס: המא שרים (למעלה: וא שרו בדרר בינה), וזה מקבי?ל 
ל"עוברי דרך שבתחלת הפסוק. 
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יב) ז, א-כז, אזהרה ותוכחה כלפי צעירים נמשכים אחרי ,נכריות"! 
תחלתה: ,בני שמר אמרי ומצותי תצפן אתך". נושא-ענינה: ,לשמרך מאשה 
זרה, מנכריה אמריה החליקה" (ז, ה) זה נאמר כבר למעלה (ב, טז). 
פתויי האשה הזרה יצִיר בציורים שונים. כאן הוא בא בציור של הפקרות 
גסה, כאלו ראה בעיניו מחזות החיים בברלין או בפריז, אותה ההפקרות 
המזוהמת ,בראש כל חוצות". הוא נשקף בחלון ביתו וראה צעיר חסר-%ב 
עובר בשוק, ,דרך ביתה יצעד"; ,בנשף בערב יום, באישון *) לילה ואפלה. 
והנה אשה לקראתו, שית זונה ונצרת לב **). המיה היא וסררת; בביתה ?א 
ישפנ רגליה: פעם בחוץ, פעם ברחבת ואצל כל פנה תארב. והחזיקה בו 
ונשקה לו, הַעַזֶה פניה ותאמר 3% זבחי שלמים עלי, היום שלמתי 
נדרי. על-כן יצאתי לקראתך לשחר פניך - ואמצאך..... לכה נרוה דדים עד 
הבקר, נתעלסה באהבים. כי אין האיש בביתו, הלך בדרך מרחוק. צרור 
הכסף לקח בידו, ליום הכסא***) יבא ביתו. הטתוּ ברב לקחה, בחלק 
שפתיה תדיחנו" (ט - כא). ,עד יפלח חץ כּבַדו כמהר צפור אל פת, ולא 
ידע כי בנפשו הוא". 


יג) ח, א - לא. בשבח החכמה,. ציור החכמה אשר ,תק א" ו,תתן 
קולה" ,בראש מרמים", |,עלי, דרך, בית נתיבות נצבה",. הוא ' מחיי 
הַיוְנִים בעיר מטרפולין. כותב הדברים האלה ראה את הפילוסופיה הקולנית 
באלכסנדריה או שמע מפי עוברי-דרך, איך מתפלספים בשוק, איך מתגוששים 
ומפלפלים הסופיסטים ומתאמצים לנצח זה את זה, במקום ההגיון, בחריפות 
של רמאוּת, בפשוק שפתים, בראיות והוכחות מבריקות, שאין בהן אלא 
אחיזת-עינים גרידא. זוהי החכמה, אשר נצבה ,עלי דרך בית נתיבות", 
,ונותנת קולה" -- הסופיאה הוָנית, באותה צורה שראוּה ושמעוה היהודים 
בדורות ההם. לפנינו מליצה יפה, אבל התכן שבה קלוּש, היא חשובה מצד 
הצורה הספרותית. הרעיון, כי יהוה קנה את החכמה, ראשית דרפו, ,קדם 
מפעליו מאז", הוא התחלת השגה פילוסופית. זה הלוגוס של פלון, 
שקדם למעשה בראשית. אלא שאין בשיר זה אותו העמק הפילוסופי, שעליו 
העמיד פילון את שיטתו בהבנת היצירה והמציאות,. - בשיר זה בא (ה, יג) 


הוא משחית נפשו, אבל הפשיטא פסקה פסוק זה באפן אחר: נאף אשה חסר-לב משחית נפשו. 
הוא יעשנה, נגע וקלון ימצא. . 

*) באישון לילה -- בשעה שבני-אדם י שנים. 

**) נצרת לב הוא דגור קשה, כי לא מצאנו זה *גנאי, ולי נראה, כי צריך לנסח 
,בעות לב" (עין יב, ח: ,נעוה ל5ב"), 

***) פתויי האשה הזונה ברמזיה וחלקת פיה ציָר כאן באמנוּת נפלאה. היא מרמזת 
לו, כי לקח בעלה את הכסף בידו, ולפי זה ודאי שלא ישוב מהר. ליום הפסא -- ליום 
החהג, כשהלבנה במלוּאֶה -- יבוא אל ביתו. עכשיו הוא ליל חשך ואפלה, כשהלבנה 
לפני חדושה. 
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,שמעו בנים מוסר אב...". ו) ד, כ-כז, למודי מוסר לצעירים; תחלתם: ,בנ', 
לדברי הקשיבה, לאמרי הט אזנך". בפרשה קצרה זו נמצאים למודי מוסר 
ראוים להשמע: ,מכל משמר נצר לבך, כי ממנו תוצאות חיים. הסר 
ממך עקשות פה, ולזוּת שפתים הרחק ממך* (ד, כג-כד). ז) ה, א-כג. 
אזהרה להשמר מאשה ,זרה"; תחלתה: ,בני, לחכמתי הקשיבה, לתבונתי הט 
אזנך*. מוסר-תוכחה זה מדבר בצעיר נשוי, שלא יִפָתּה לבו אל אשה 
עזרה". זהו ציור מן החיים בימים הגם: ,כי נפת תט.נה שפתי זרה, וחלק 
משמן חכה - ואחריתה מרה כלענה, חדה כחרב פי;" (ה, ג-ד). נדמים לנו 
הדברים כקצוּר ממחזות החיים של מופסן. הוא מזהיר את ה,בנים": ,הרחק 
מעליה דרכך ואֶל תקרב אל פתח ביתה. פן תתן לאחרים הודך ושנתיך 
לאכזרי *). פן ישבעו זרים כחך ועצביך בבית נכרי" (ח-י). הוא מציר 
את החרטה הבאה אחרי שכרון התאוה (יא-יד< ,כמעט הייתי בכל רע 
בחוך קהל ועדה" **). את חיי הזווג עם אשת נעורים הוא מציר: ,יהיו 
לך לבדך, ואין לזרים אתך: יהי מקורך ברוך, ושמח מאשת נעוריך; אילת 
אהבים ויעלת-חן - דדֶיהָ ירוּךך בכל עת, באהבתה תשגה תמיד* (יז-יט). 
ח)ו, א-ה. אזהרה כלפי העורבים לחברם, ציור יפה מאדם כזה, ש,נוקש 
באמרי פיו": ,בני, אם ערבת לרעך..."*. - ט) ו, ו-יא. מוסר תוכחה לעצל, 
אוהב שָנה מרובה וחובק את ידיו. המשל יפה מאד. סופו נשנה בקובץ 
אחר (כד, %ג-לד). י) ז, יב-יט. אמרי משל נפרדים וקצתם נקבעו בשאר 
קובצים שבספר משלי. יא) ו, כ-לה, אזהרה ומוּסר תוכחה להשמר מאשה 
זרה; תח?תה: ,נצר, בני, מצות אביך". בפריצוּת והגקרות היו, כנראה, 
שטופים מאד בדור ההוא. האזהרה להשמש מאשה ,זרה" נאמרה כמת 
פעמים, ובכל פטם קבע גונים חדשים בציורו. נושא-ענין זה לא פסק 
מפיהם, כי היה מכת מדינה, אָפידמיה מוסרית. הוא מצִיר אחרית אדם 
נמשך אחרי התאוה - ,כי בעד אשה זונה עד ככר לחם" (ו, כו). ,היחתה 
איש אש בחיקו, ובגדיו לא תשרפנה) אם יהלן איש על הגחלים, ורגליו לא 
תכוינה"% (כז-כח). ,לא יבזו לגנב כי יגנוב למל% נפשו, כי ירעב - ונמצא 
ישלם שבעתים, את כל הון ביתו יתן. נאַף אשה הסר-לב, משחית נפשו 
הוא יעשבה ***). נגע וקלון ימצא, וחרפתו לא תמחה* (%-<לג). 


*) התרגום גורס: לג כרי, ונראה כסברתו. 

**+) התרגום והפשיטא נסחו: כמעט הייתי בכל רעים קהל ועדה, ולי נראה לקי 
נוסח רעים ת' רע וגם את המלה בתוך (לצורך שווי המשקל). ומובן הדברים: רק 
זמן מועט הייתי בכלל רעים, בתוך קהל ועדה של רשעים, ובא עלי עונש גדול. 

***) ונמצא מוסב על הנואף. מי שיגנב למלא נפשו, כל רעב הוא, לא יבוזו לו 
אבל נואף אשה שנמצא (עין דברים כב, כח: ונמצאו) ישלם שבעתים, את כל הון ביתו יתן. 
ולהלן הוא אומר: נאף אשה חסר-לב, משחית נפשו הוא יעשנה. מי שחפץ להשחית נפשו, 
יעשה כזאת (כך מפרש התרגום: מא[ די חביל נפשה הוא עבד לה. ויש מפרשים: זה שיעשנת 
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אומר (א, כ-כא)' ,חכמות *) בחוץ תרנה, ברהובות תתן קולה; בראש המיות 
תקרא, בפתחי שערים בעיר אמריה תאמר", ימציא לנו ציור מהוראת 
הפילוסופים, וכוחיהם ודרושיהם בפומבי, ,בראש הומיות" - מה שראה בעיניו 
באלכסנדריה של מצרים, או ששמע ספור עוברי-דרך. גם בפרשה זו הוא 
מגלם ומגשים את החכמה במציאות אישית: ,כי אַם לבינה תקרא, לתבונה 
תתן קולך" (ב, ג). להלן (ז, ד) הוא אומר: ,אמר לחכמה אחתי אֶת, 
ומודע לבינה תקרא". כך הוא מצלצל ומקשקש במליצה זו ומשמש בה ישר 
והפוך, כי שם הסופיאה נתן מוראו עליו. אבל הוא אומר תיכף, מה הוא 
תכן החכמה לפי השגתו; ,אז תבין יראת יהוה ודעת אלהים תמצא. כי 
יהוה יתן חכמה, ומפיו דעת ותבונה" (ב, ה-ו). ואחר הפתיחה הקולנית 
הזאת הוא בא בעצה שמושית: ,להצילך מדרך רע, מאיש מדבר תהפכותג 
העזבים אָרחוּת ישר ללכת בדרכי חשך" (ב, יב-יג). ,להצילך מאשה זרה, 
מנכריה **) אמריה החליקה. העזבת אַלוף נעוריה ואת ברית אלהיה 
שכחה ***); כי שחה אל מות ביתה ואל רפאים מעגלותיה" (טז--יח) 

ג) ג, א-יח. אמרי מוסר להדבק ביהוה ולשמור ארחותיו. תחלתם 
גםיכן: ,בנ, תורתי אֶל תשכח ומצותי יצר לבך". המוסר שבפרשה זו הוא 
עממי, ,בטח אל יהוה בכל-לבך, ואל בינתך אַל תשען" (ג, ה). ,כבד את 
יהוה מהונך ומראשית כל תבואתך, וימלאו אסמיך שבע ותירוש יקביך 
יפרצו" (ט-י); יקביןך יפרצו מרב תירוש, זוהי החסידות הצדיקית שהוא 
מורה כאן, חסידוּת ש? תמימות עממית, הדברים האלה נאברו בימי מלאכי 
(ג, י): ,הביאו את כל המעשר אל בית האוצר.. אמר יהוה צבאות, אם 
לא אפתח לכם את ארבות השמים והריקותי לכם ברכה עדדבלי-די". וכבר 
ראינו למעלה, כי השתמש מחבר פרשיות אלה בדברי מלאכי. ד) ג, 
יט-לה,. בשבח החכמה ואזהרה, שלא יזוז מדרך מוסר. הפתיחה: ,יהוה 
בחכמה יסד ארץ, פונן שמים בתבונה", היא פומבית וקולנית הרבה, אך 
אין אחריה אלא למודי מוסר עממיים בלי תכן מרובה. עיקר שבח החכמה 
להלן (ח, יב-לא). ה) ד, א-יט. אזהרה לצעירים לשמוע מוסר; תחלתה: 


*) הנקוד האמתי הכמות או חכמות (וכן להלן ט, א: ,הכמות בנתה ביתה", ויד, 
א: ,חכמות נשים בנתה ביתה?), ומלת ת רגה אינה לנקבות רבות, אלא ליחידה: תרן 
וה' נוספת. 

**) בדורות הראשונים לא היתה בת ישראל מפקרת את עצמה לזנות. הזונות היו 
ארמאיות (סוריות), על-כן] נקראה הזונה גיורית או ארמית (וּבכתבי יד היונים 
נקראה גם-כן הזונה ,ארמית"). בעברית נקראה זרה או נכריה. ולאחר זמן שנתקלקל 
המוסר גם בבנות ישראל היו קוראים לסתם אשה מופקרת ,זרה" או ,נכריה" או 
.גיורית*. 

***) הזווג נתקדש בישראל לברית אלהים במובן דברי הנביא (מלאכי ב, ידא 
קני יהוה/הליד בינבך/ורבין.א שת בל הר יה 
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קצתם הם ,תפוחי זהב במשכיות כסף", ויש בהם ל%מוד מוסרי נעלה או 
הכרה ישרה מאד בטבע האדם ובמאורעות החיים. קצתם הם גרועים, ולא 
היה הספר חסר כלום, אלמלא נקבעו בו. בכללם הם ממציאים לנו ציור 
החיים בדורות הראשונים. 


משונה בתכנו ובצורתו הוא החלק הראשון של ספר משלי (א, ז-ט, 
יח). באמת אין זה ספר משָלים, אלא ספר מוּסר עממי. ובחלק זה 
מורכבים יסודות שונים, מה שנפר בתכן הדברים ובסגנונם. א) א, ז-לג. 
אזהרה ותוכחה לצעירים, שלא יִפְתוּ לחברים רעים, האומרים למשכם 
ברשתם. פתיחת האזהרה הזאת היא: ,בני, אם יפתוּך חטאים - אַל תבא". 
ואלו ה,חטאים" אינם נערים קלי"דעת, עושים מעשי-נערות ומפתים לנערים 
שכמותם לעשות כמעשיהם, אלא רשעים גמורים, שבשלו כבר כל-צרכם. 
למה הם מפתים נער פותה? הם אומרים לו: ,לכה אתנו, נארבה לדם, 
נצפנה לנקי חנם. נב"עם כשאול חיים ותמימים כיורדי בור. כל הון יקר 
נמצא, נמלא בתינו שלל. גלרלך תפיל בתוכנו, יס אחד יהיה לכלנו" 
(ל--יד). זהו ציור מבעית של החיים בימים ההם (נראה - בימי מלחמת יון, 
שנתקלקל אז המוסר העממי). היו עושים חברת רוצחים אורבים לדמי רעיהם, 
כדי למצא ,כל הון יקר" ולמלא בתיהם שלל. כדי להגדיל חילם, היו מושכים 
אנשים צעירים אל חברתם והפילו את גורלו בתוכם וכיס אחד היה לכלם. 
אין זה משל או בדותה. מי יבדה דברים כאלה% זהו ציור החיים מן 
המציאות. כמה ירד המוסר הצבורי בימים ההם, כי היה מעשה מבהיל 
בגדר האפשר, דבר שכיח (כי אלמלא כן, לא היו באים באזהרות ואִיומים). 
כאילו לא נתנה מעולם תורה לישראל, וכאילו לא נאמרו דברי הנביאים. 
פּותב הדברים מזהיר את הצעיר מלהלכד ברשת רשעים, כי אחריתם 
מרה. ,כי חנם מזרה הרשת בעיני כל בעל!י] כנף - והם (הפורשים את 
הרשת) לדמם יארבו, יצפנו לנפשתם. כן אַָרחות כל בצע בצע, את נפש 
בעליו יקח" (יז-יט). זהו עיקר המוסר. השאר (כ-לג) הוא אריכות דברים. 
מצא הכותב ציור מבהיל למעשה רשעים אורבים לדם נקיים וקבע אותו 
בתוכחתו. אך לא הספיק לו והוסיף עליו דברים - מה שפגם באותו הציור, 
שמצד צורתו הפיוטית, קצורו ובהירותו הוא עושה רשם חזק וקים. אריכות 
דברים שלאחריו מקלקלת אותו הרשם וממעטת את פעולתו. 


ב) ב, א-כב. אזהרה לצעירים, שלא ימשכו אחרי מנאפים, 
להצילם מאשה זרה. גם תחלת פרשה זו היא: ,בני אם תקח אמר, 
ומצותי תצפן אתך". בפרשה שלפניה מִצַיָּר את החכמה במציאות אישית. 
זה למדו מן הפילוסופיה היונית, שכך היה מנהגה להגשים את הסופיאה. 
אין ספק, כי פרשיות אלו נוסדו לא יוקדם לשנות המאה השלישית לפנל 
התאריך המ/, כשנתפרסמה הסופיאה היונית בא"י. לא את תכנה העמוק 
קבלו, אלא צוּרתה. החכמה בספר משלי (וכיוצא בזה גם בספר משלי בּן-סירא) 
היא היראה. אבל הצורה החיצונית קבלו מן הפילוסופיה היונית. כשהוא 
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המשלים, שבספרנו כד, כג-לד. אחריהם המשלים %, טו-לא, ט. אחרי אלו 
המשלים, ,אשר העתיקו אנשי חזקיה מלך יהודה" (כה-כט), ולבסוף שירת 
,אשת חיל", טעם מספיק לשנוי הסדר בטופס של התרגום היוני לא נמצא 
לנו, | הסד בספרים שלנו הוא יותר טוב. שיר ,אשת חיל* אינו שיך 
לספר משלי, אלא שלא ידעו לו מקום ראוי וקבעוהו כאן. בלי שיר זה 
הסדר במסורה עולה יותר יפה. סדרו תחלה קובצי משלים, שמצד ענינם 
שיכים הם אלו לאלו, אורי"כן ספחו אל הקובץ הזה קובץ קדום, אשר 
יחסו העתקתו לאנשי חזקיה מ?ן יהודה, עוד מצאו משלי בני קדם, משלי 
אגור בן-יקה המשאי ומשלי-המספרים היפים ומשל למואל מלך משא, וגם 
אלו ספחו לקובץ המשלים, כי יפים הם, זולת שנוי זה בסדר הקובצים 
נמצאו עוד שנויים רבים מנוסח המסורה לנוסח התרגום היוני. | כמה 
מקראות בטופס העברי חסרים בּטופס היוני, כלם או חצי-המקראות. אך יש 
כמה משלים בטופס היוני שאינם בטופס העברי - מלבד שנויי-נוסחאות 
השכיחים תדיר בתרגום היוני, שלפעמים נוסחאותיו מחְוָּרות מנוסחאות המסורה. 
השנוי בסדר הקובצים ובתכן המשלים (כי גרע התרגום היוני מן הטופס 
העברי או הוסיף עליו) מלמדנו, כי היה ספר משלי מצוי בעם בטופסים 
שונים. להוסיף על תכנו או לגרוע ממנו היה נקל מאד בספר שכמותו, 
שבעיקר אין חבור בין מקרא ומקרא. המעתיקים גרעו או הוסיפו על-פי 
גורמים שונים. היו קצת משלים, שלא נקבעו בספר משלי מתוך סבה מן 
הסבות; באו מעתיקים וקבעו אותם במקום שהיה נואה להם היותו ראוי 
לוה,. כמה משלים נקבעו פעמים או שלש פעמים, זה קבע את המשל בקובץ 
פלוני וזה קבעהו בקובץ שני. לבסוף, כשנתאחדו כל הקובצים לספר אחד, 
לא השגיחו על זה, לזקק את המשלים ולהוציא את המיותרים. לפעמים 
אנו מוצאים הֶשנות משל מפרשה לפרשה באותו קובץ. גם בזה יובן לנו, 
כי הקובץ לא נוסד בבת-אחת, אלא מצאו אוסף משלים בספרים שונים 
ולקטו אותם לפרשיות ולקובצים ולבסוף לספר שלם. וכבר ראינו, שאפילו 
בספר תהלים אירע כזה, כי נשנו מזמורים בספרי הקובץ. ואם בספר דתי 
חשוב כזה עלתה טעות זו- בספר עממי, שתחלה היה חולין, על-אחת כמה 
וכמה. ומדברי רשימה היסטורית אחת בתלמוד (שבת דף %) אנו למדים, 
כי עד גמר חתימת המקרא היה הדבר תלוי, אם לאספו או לגנזו. 

עיקר הספר הוא בפרשות י- כט, אלו הם משלים, למודים מוסריים 
בציור או באמר קצר אפיגרמי ממראות החיים, ביחוס האדם לחברו, ביחוס 
האב לבניו וביחוס הבנים לאב ואם, ביחוס האדם לאוהביו או לשונאיו, 
בטבע האֶשה, בטבע האשר הבּיתי, בחנוך הבנים, בחריצות ועצלוּת, בפנוּק ובבקשת 
המותרות או בהסתפקוּת במועט, במדות בני-אדם, בהכרת טובה או בכפית 
טובה, בבטחון באלהים וכ' וכ',. לרוב נשלם הרעיון במשל אחד, ואותו 
משל מבוטא בפסוק בדלת ובסוגר. חצי הפסוק השני מקביל לפעמים לחצי 
הראשון, או שהוא. מוסיף עליו ומברר את המשל, לפעמים נאמר המשל 
בשני פסוקים. הערך הלמודי או הפיוטי של המשלים אינו של טופס אחד. 


ד'/ר שמעון גרנפלד 2:3 














דעת ומזמה". אבל גם חכמים ימצאו בהם תועלת. ,ישמע חכם ויוסף %קח, 
ונבון תחבלות יקנה*. כי מהם ילמדו ,משל ומליצה, דברי חכמים וחידתם". 
ותיכף הוא אומר, מה מובן ה,חכמה" בספר זה: ,יראת יהוה ראשית דעה - 
חכמה ומוסר אוילים בזו". ההקדמה הקצרה היא יפה ונאה לספר כוה, 
גם בימינו אין להקדים דברים יותר נאותים לקובץ משלי-עם, 

אחרי ההקדמה נקבעו קובצי המשלים בסדר זה: א) א, ז-ט, יחג 
ב י, א-כב-טז. קובץ זה תחלתוז ,משלי שלמה", ומזה הוכחה ברורה, כי 
כאן תחלת קובץ-משלים מיוחד; ג) כב, יז-כב, כג, לקובץ זה הקדים 
המאסף פתיחה קצרה (יז-כב): ,הט אזנך ושמע דברי חכמים, ולבך תשית 
לדעתי (קרי: לדעת או לדעתם. כי נעים כי תשמרם בבטנך, יפּנו יחדו 
על שפתיך. להיות ביהוה מבטחך, הודעתיך היום אף אתה (קרי: אתה) הלא 
כתבתי ל שלֶשים*) במועצות ודעת, להודיעך קשט אמרי אמת, להשיב 
אמרים אמת לשלחיך" **). ד) כד, כג-%ד, תחלת אוסף משלים אלה: 
,גב אלה לחכמים", ול' של לחכמים הוא יחס הקנין ולא שאליו, | על צ+רך 
לדוד" או ,לבני קרח". גם המשלים האלה יסדו חכמים. ה) כה, א-כט, כז, 
פתיחת קובץ-משלים זה: ,גם אלה משלי שלמה, אשר העתיק? אנשי 
חזקיה מלך יהודה" (כה, א). ו) 5, א-יד, ,דברי אגור בן-יקה המשא"!י] ***. 
ז) 5, טו-%ג. משלי-מספרים יפים מאד, פנינים יקרוּת בספרות המשל; 
ובהיות שאין להם פתיחה, אני מיחס אותם למשלי בני"קדם. ח) לא, א-ט, 
גם אלו שיכים %משלי בני-קדם; פתיחתם: ,דברי %מואל מלך משא 
אשר יסרתוּ אמו". ט) לא, י-לא, שבח ,אשת חיל" - שיר יפה מאד, 
שנקבע בו ציור קולטורי מחיי העם בביתו ובמשפחתו. אשת-חיל זו 
היא כפרית עשירה, צופיה הליכות ביתה ועובדת בחריצות. 

לתרגום היוני של ספר משלי יש סדר אחר בקובצי המשלים, מתחלת 
הספר עד כד, כב סדרו כבנוסח המסורה, אחר זה בא קובץ המשלים 
של אגור בן-יקה המשאי (בסדרה של המסורה %, א-יד). אחר זה באו 


*) הכתיב הוא ש5 שום, ונראה לי, שהוא העיקר, ומובנו ל פני זמן: הלא כתבתי: 
(אפשר שצריך לגרוס כת בתים) לך דברי משל שלעום, ועכשיו אני מוסיף עליהם. קובץ- 
משלים זה גספח לקובץ שלפניו. ‏ הקרי הוא: של שים ואין מובנו מִחַוָּר (הפשיטא תרגמה 
קתהלתא זבנים), ויש מפרטים , שליסים" במובן דברי ,נגידים" (,כי נגידים אדבר", ח, ו). 

**) אין לדברים האלה מובן מחוּר, ונראה 5" לנסח כסברת לגרדי; לשאליה, 
להשיב אמרי (ולא אמרים) אמת לכ5 מי שישאלך. 

***) צִיָן מה שבררתי (במאמרי ,הבכורה בשבטי ישראל?), כי אלו הם משלי בני קדם 
א מתיים, כי משא היה בארץ הקדם. וגם המשלים הבאים %הלן (ל, טו--לג), משלים 
יפים וחידות ב מס פרים (המובחרים שבספר משלי), נראה לי, כי הם משלי בני קדם 
אמתיים, ממשלי אגור בן-יקה או מחכס אחר או מ שלים ‏ עממיים, שהיו מטילים 
ומשעשעים בהם. 
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הרמש ועל הדגים (משלים בשיחות העצים ובשיחות בעלי-חיים), הוא 
מעיד עליו: ,ותרב חכמת שלמה מחכמת כל בני קדם" (מל"א ה, י-יב). 
דוגמה מן המשל הספורי (האניקדוטה) אנו מוצאים בספור נתן הנביא, 
מעשה בשני אנשים בעיר אחת - אחד עשיר ואחד רש (שמו"ב. יב, א-ד). 
משל של בדותה, שיחת אילנות, אנו מוצאים בשיחות האילנות, שהלכו 
למשוח עליהם מלך (שופטים ט, ח-טו)), מרגלית יפה בספרות הבדותית, 
ובספור הקצר של החוח, אשר אמר לקחת לבנו בת הארז לאשה (מל"ב 
יד, ט), ובמובן ידוע גם בשירת הכרם של ישעיה (ה, א-ד). דוגמה של 
משל בצ יור דבורי אנו מוצאים בזה, שהיה שמור על-פי בני יהודה סמוך 
לחרבן הבית: ,אָבות אָכלו בסר ושָני בנים תקהינה" (ירמיה לא, כטג 
יחזקאל יח, ב). איך שנתיחס %רעיון זה (מה שנאמר בקינת ,איכה": 
,אבותינו חטאו ואינם, ואנחנו עונותיהם סבלנו"), המשל הוא ודאי 
יפה מאד. 

בספר משלי אנו מוצאים קובץ? של משלים רבים ממינים שוב.. 
ברובם אי-אפשר לחקור, ‏ מתי נאמרו, כי במשלי עם, שאינם תלוים 
במאורעות הזמן, אלא שהם מבטאים ,אמת נצחית", אי-אפשר לדעת זמן 
הוסדם, מי אמרם תחלה, הם נמסרים מפה לאזן ימים רבים, בטרם שיכתבו 
בספר. בקצת משלים אנו מוצאים גוָןן זמני, | כי נאמרו על ענינים 
ומאורעות, אשר זמנם נפר בהם, או שנדע לכון זמן נושא-ענינם (למשל, 
הדברים בשבח החכמה, שהיתה שותפת לאלהים במעשה בראשית). עם- 
כל-זה עלינו להזהר הרבה, שלא לבקש ולמצא רמזים היסטוריים זמניים 
במקום שאינם, חוקרי המקרא בימינו להוטים אחרי הרמזים ההיסטוריים, 
שתהא כל שיחה לפי תומה מרמזת לאיזה מאורע היסטורי (מה שבררתי 
למעלה בחקר ספר איוב וספר קהלת). אסמכתות אלו קלושות מאד, 
והזהירות טובה בהן. - גם לשאלה: מתי נאספו המשלים בספר שלפינו, 
לא נמצא תשובה מחוּרת וברורה. ספר משלי בהיקפו שלפנינו הוא קובץ 
של קובצים שונים, וצריכים היינו לברר, מתי נקבע כל קובץ. ואפילו 
זמן הסדור האחרון של ספר משלי אין להגביל בדיוק. מה שאומרים 
קצת החוקרים, כי היה מונח בסדורו כעת לפני יהושע בן-סירא, מחבר 
ספר המשלים (בתחלת המאה השניה לפני התאריך המ'), בצורתו עכשיו, 
אין זה ודאי גמור. ואפילו אם נסכים לזה, עדין אין זה הסדור האחרון. 
שהרי התרגום היוָני של ספר משלי (וזה ודאי מאוחר לתחלת המאה השניה 
לפני התאריך המ') נוסד על טופס אחר; ואין אנו יודעים מתי נקבע 
טופס זה. 

והנה אמרתי כאן, כי ספר משלי הוא קובץ של קובצי משלים 
שונים, שלבסוף נתאחדו לספר אחד. בתחלת הספר אנו מוצאים הקדמה 
קצרה של המסדר: שם המחבר ,שלמה בן-דוד מלך ישראל" (על זה 
נדבר להלן) ותכן המשלים (א, א-ו). הוא מסמן זה בשם ,חכמה ומוסר", 
,אמרי בינה", ,מוסר השכל". המכוָן במשלים: ,לתת לפתאים ערמה, לנער 
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ג) ספר מעלי. 


בקובץ ספרי חכמה שבמקרא נמצא ספר שלם של משלים, מסומן 
בתחלתו בשם ,משלי שלמה בן-דוד מלך ישראל". גם בספר איוב ובספר 
קהלת וקצת מזמורים שבתהלים אנו מוצאים ,משל ומליצה". אבל ספר 
משלי מיוחד בעיקרו לכך; הוא אוסף משלים ומליצות ממינים שונים. המשל 
הוא מקצוע ספרותי חביב מאד לעמים המזרחיים, ולפיכך עשירות הספרויות 
המזרחיות בדברי משל. זה מונח בטבע הנפשי של המזרחי. הוא אוהב את 
האריכות בספורים מושכים את הלב ומהנים אותו; אבל ברעיון הוא 
מחבב את הקצור ואת החדוד. מטבעו אינו סָנטימנטלי, אלא רואה את 
הענינים והמאורעות כהויתם, ובכל דבר הוא מבקש את הגרעין שבו, את 
התוך. לפיכך הוא חפץ, שיהיה כל רעיון מבוטא במאמר קצר ובהיר, 
וביחוד חביב %ו הציור הבולט, שיקיף את הרעיון, נושא-ענינו, 
בשלמותו, גם השיחה הפרוזאית של המזרחי עשירה בציורים דבוריים, 
שבאמת הם משלים שנשתקעו בשפה ועוברים מפה לאזן. כשהוא מספר 
באדם גבור אמיץ-לב, הוא אומר עליו: ,אשר לבו כלב האריה"; כשהוא 
מדבר באדם, שאין לו בושה, הוא אומר, כי ,מצחו נחושה". אדם מדבר 
דברי חריפות, פיו ,כחרב חדה" ודבריו ,מדקרים מדקרות חרב". כמה 
ציורים דבוריים נתקבלו מכתבי-הקדש. בשפות עם ועם ונעשו קנין לשוני של 
כל העמים התרבותיים. מלבד הבהירות שבמשל מחבב המזרחי גם את 
הפקחות, שיהיה המשל מקיף בקצורו האָפיגרמי בשלמות את הרעיון, 
נושא-ענינו, ואותה האמת הלמודית, המוסרית, תאָמר ב,לשון ערומים", 
בחדוד, על-ידי זה יהיה הרעיון מבריק. זה יהיה אם בהשוְאה, שהוא 
מדמה שני ענינים רחוקים זה מזה ומוצא בהם מאיזה פנים ,צד השוה" 
(למשל, כשהוא אומר: ,דלף טרד מדיני אשה", הקיש שני ענינים זה לזה, 
שמצד טבעם הם רחוקים); או שהוא מטעים דבר והפכו (למשל, כשהוא 
אומר: ,חושך שבטו שונא בנו, ואהבו שחרו מוסר" - אדם מכה ומיסר את 
בנו -- אוהבו, ואדם הושך שבטו- שונאו). 

במערב אסיה היו ,בני קדם" מפורסמים בחכמתם, וחכמה זו לא היתה 
בידיעות מדעיות או בפילוסופיה עמוקה, כי"אם במשל ומליצה, שפְּכנם אמת 
מוסרית, או שמושית, שמשמשת בחיים לתועלת האדם ולהנאתו. משל 
,קדמוני" אחד נזכר במקרא ומסומן בפרוש, שמוצאו מקדם: ,מרשעים יצא 
רשע -- וידי לא תהיה בך". (שמו"א כד, יד). אומרים לאדם: אם חִיב אתה 
עונש, יהיה עונשך ביד אדם רשע, כי ,מרשעים יצא רשע" - אבל ידי 
לא תהיה בך. ולפיכך, כשהוא מדבר בשבחו של המלך שלמה, כי יסד 
משלים רבים (,שלשת אלפים"!) ,וידבר על ה עצים, מן הארז אשר בללבנון 
ועד האזוב, אשר יצא בקיר, וידבר על הבהמה ועל העוף ועל 
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שיוסיפו דעה והכרה - יוסיפו מכאוב. מה היא תכלית החיים! ובמה הסדר 
המוסרי של המציאות! מדוע צדיק אובד בצדקו, ורשע מאריך ברעתו% 
מדוע עבדים רוכבים על סוסים, והסכל נתן במרומים - וחכמת המספן 
בזויה כל הימים שיתמיד מצב זה, יקומו בני"אדם, ,אנשי לבב", וישאלו 
את השאלות האלה. אבל האִם יתמיד מצב זה כל ימי האדם על הארץ? 
גם זוהי שאלה. 

קהלת קרוב *נו, גם אחר שעברו עליו אלפים שנה ויותר, כי 
נכרים דבריו, שאינם דברי ספרות, אלא אנחה הבאה מעומק חלב. לא 
התחפם לרשום הרהורים כאלה בספר, אלא סבל צער מרובה ועלבון 
קשה, עלבון מציאותו, וכדי להפג צערו מעט סח אותו ברשומותיו. ואלו 
המנקרים בדבריו ומוצאים בהם, שלפעמים סותרים הם אלו לאלו, מוטב 
להם, שלא יקראו בהם, ולא בשבילם נכתבו. אין הלב הכואב הגיוני, ואין 
אנחות המצטער הנחות הנדסיות. קהלת פותח פה לאלמים. כמה בני-אדם 
סובלים כמותו, ואין להם הכשרון לבטא את יסוריהם וענויי נפשם. וכשהם 
קוראים דבריו הם מסיחים צערם. יפה אמר הפיטן הינה, כי דברי קהלת 
הם דברי צרי ומרפא לכל נפש כואבת, וטוב עשו מאספי הספרים הקדושים, 
בחכמה רבה, שלא גנזו את ספר הספקות. כי הוא אינו מעורר את הצער 
בלב האדם, אלא משתיק אותו עד-כמה שאפשר. זה שסובל את עלבון 
החיים יקרא את דברי קהלת וינחם בהכרתו, כי עלבון זה הרגישו כבר 
בדורות הראשונים. אמנם אין אנו יודעים, כי לְכוָּנה זו קבעו את ספר 
קהלת בקובץ כתבי-הקדש; אבל ודאי שזוהי פעולתו והשפעתו. 


בסוף ספר קהלת נקבעו קצת מקראות (יב, ח-יד), שהם סיומים 
שונים, סיום ל*ספר קהלת וסיום לספרי חכמה וסיום לקובץ כה"ק, אשר 
כנראה היה ספר זה חתימתו. מסדר הספר סִים אותו בדברי עדות על 
קהלת (יב, ח-י). השבח היותר מרובה לו הוא במה שהעיד עליו: ,בק ש 
קהלת למצא דברי חפץ וכתוב ישר דברי אמת7 כל ימיו בקש את 
האמת, ורק דברי אמת חפץ היה לכתוב. אחרי-כן הוסיפו סיום לקובץ ספרי 
הכמה, שהיו בימים ראשונים: ,דברי חכמים כדרבנות וכמשמרות נטועים, 
בעלי אסְפות (ושעורו של מקרא זה: דברי חכמים, בעלי אסְפות, כדרבנות...), 
נתנו מרעה אחד. ויתר מהמה, בני, הזהר: עשות ספרים הרבה אין קץ, 
ולהג הרבה יגיעת בשר" (יב, יא-יב). כמה ספרים התפשטו בימים ההם, 
והמאסף חרץ משפטו עליהם, כי הם ,להג הרבה יגיעת בשר", וטוב להזהר 
שלא לקרא בהם, אין אנו יודעים, מאיזה טעם פסלו את הספרים האלה. 
ובסוף הספר באה חתימה כללית לכתבי הקדש: ,סוף דבר הכל נשמע: את 
האלהים ירא ואת מצותיו שמור - כי זה כל האדם. כי את-כל-מעשה האלהים 
יבא במשפט על כל נעלם - אם טוב ואם רע". 
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אך אַ% תהיה נחפז במעשיך ובדבריך; %ך מפניו וא? תעמוד בדבר רע. 
פכנה היתה בימים ההם להתקרב למלכות. מעין זה הוא גם מאמרו לה*ן 
(י, ד): ,אם רוח המושל תעלה עליך, מקומך אַל תנח..."*)- אם עלה +ליך 
רוח המושל לקרבך, אל תנח מקומך לקבל שָרוּת במלכות. 

משלים יפים הם: ,ברבות הטובה רבו אוכליה - ומה כשרון לבעליה! 
כּי אם רְאוּת עיניו" (ה, י). ,גם לכל הדברים, אשר ידברו, אל תתן לבך, 
אשר לא תשמע את עבדך מקללך; כי גם פעמים רבות - ידע לבך - אשר 
גם אתה קללת אחרים" (ז, כא--כב). זבוב(י) מות יבאיש יביע שמן רוקח; יקר 
מחכמה מכבוד -- סכלות מעט" (י, א). ,חפר גוּמץ בו יפול, וּפרץ גדר ישכנו 
נחש" (י, ח). שני ציורים משמשים לרעיון אחד: מי שעוסק בדבר סכנה 
יחבל בו. ורעיון זה הוא מבטא גם בציורים אלהי ,מסיע אבנים יעצב 
בהם, בוקע עצים יִסֶכְן בם" (י, ט). ,עמל הכסילים תיגענו, אשר לא ידע 
ללכת א% עיר" (י, טו). אדם הולך בדרך ושואל פי כסילים להורותו את 
הדרןך, עמל ויגע יהיה, כי כך דרכם של כסילים %השיב על כל שאלה, 
אפילו מה שאינם יודעים. 

בסוף ימיו, כנראה לעת זקנה מופלגת, כתב קהלת את הדבים: 
עוזכר את בוראיך בימי בחורתיך, עד אשר לא יבאו ימי הרעה, והגיעו 
שנים, אשר תאמר - אין %י בהם חפץ" (יב, א). זקנתו כבדה עלין, כי 
באה עליו חולשה מרובה. והוא הולך ומצִיר את חולשת הזקנה בציורים 
מעציבים (יב, ב-ו). עיניו קמו מראות, וחשכה %ו השמש והאור, אבריו 
היו חלושים ושנתו נהיתה עליו, כי קם לקול הצפור,. הוא הכין עצמו 
ליום שילך אל ,בית עולמו", ובשוק יסבוּ הסופדים, הטרגדיה של חיי 
האדם מצוירת בציורים האלה בקצור יפה תוקף את הלב. ולעת זקנתו 
וחולשתו, בהתעתדו ללכת אל בית עולמו, נכנע %בו. הוא, הספקן, שלא 
האמין במציאות נפש, אשר היא ,עולה %מעלה", רשם בסוף ימיו את 
הדברים: ,וישב העפר על הארץ כפשהיה, והרוח תשוב אל האלהים, אשר 
נתנה" (יב, ז). זהו קוטב הטרגדיה. מסתתמות טענות הספקן השואל%, אמר 
הפיטן הינה, כשיִמָלַא פיו עפר הארץ. הזאת היא תשובה לכל ספקותיו 
ושאלותיוז אמנם כן. לאדם זה, לאותו הספקן השואל, זוהי תשובה על כל 
סכקותיו ושאלותיו. אבל השאלות עצמן אינן מתורצות בתשובה זו, אלא 
עוברות מפה לאזן. ובכל דור ודור קמים בני-אדם ומציעים השאלות: מי 
יודע למה והספקנים האלה, שלפעמים אינם מניחים %בני דורם ?ישון, 
אינם הגרועים והמקולקלים שבבני-אדם, אלא דוקא המעולים שבהם,. צער 
החיים מנקר במוחם ובלבם, צערם וצער חבריהם. הם סובלים יסורי עצמם 
ויסורי אחרים, יסורי כל המין האנושי. כל ימיהם צער ומכאובים, ומה 


*) לסוף המקרא ,מרפא יניח* ?א מצאתי עוד פרוש מחוּר, ונראה, כי נקתבשו 


הדברים, 
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מן המרירות שבדבריו באה לו מפגעים רעים בביתו. עם-כל-זה היה אומר: 
,ראה חיים עם האשה אשר אהבת". הוא לא יעץ לפרישות ובדידות, 
אלא לחברותה. זו היתה בעיניו ,הכל", ,יש אחד ואין שני, גם בן 
ואח אין לו - ואין קץ לכל עמלו, גם עינו לא תשבע עשר, ולמי אני עמל 
ומחסר ‏ את נפשי מטובה? גם זה הבל וענין רע הוא. טובים השנים מן 
האחד, אשר*) יש להם שכר טוב בעמלם,. כי אם יפלו - האחד יקים את 
חברו, ואילו האחד שיפל ואין שני להקימו. גם אם ישפבו שנים, וחם 
להם - ולאחד איך יחם? ואם יתקפו האחד, השנים יעמדו נגדו..." (ד, ח-יב). 
סיום הדברים: ,והחוט המשלש לא במהרה ינתק" היה, כפי הנראה, משל 
עממי בימים ההם. 

בספר קהלת אנו מוצאים גם דברי משל. העיד מסדר הספר על 
קהלת, כי יתר שהיה חכם ,ל%מד דעת את העם". הוא, שלא הורה 
אידיאל חברתי, כי לא ראהו בימיו, היה חי באידיאל כזה. שהרי מה לנו 
גדול מזה, ללמד דעת את העם) הוא ,אזן וחקר, תקן משלים הרבה". אין 
אנו יודעים, אם נקבעו כל משליו בספרו. נראה, כי ברר המסדר קצתם, 
ויותר ממה שכתוב בספר קהלת אזן וחקר הוא,. אפשר כי נבלעו בספרי- 
משל אחרים. המשלים בספר קהלת מצוינים גם בצורתם וגם בתכנם הלמודי. 
יש בהם ממיטב המשל: ציור בולט ומבריק, קצור אֶפיגרמי, למוד מוסרי 
מובן. הם ,תפוחי זהב במשכיות כסף". משלי קהלת הם למודיים, מה 
שמצא בחכמתו, | מתוך הרהוריו פפרובלימות | של המציאות, | או 
שמושיים, מה שנתברר לו מתוך הסתכלותו במראות החיים ובמאורעות 
העולם. כלם מצטינים בבהירותם. סקירתו היתה חריפה וחודרת לעומק 
הענינים. | בקצת המשלים מרומזים עניני זמנו | היו רגילים בימיו 
בדלטוריה ובפרט ביחוסם אל המלכות ואל אנשי-זרוע. וקהלת אומר;: 
גם במןְיָ]דען[י]ך מלך אַל תקלל, ובחדרי משכבך אַל תקלל עשיר-כי עוף 
השמים יוליך את הקול ובעל כנפים יגיד דבר" (י, כ). יחוסו למלכות 
(אחת היא אם למלכות פרס או למלכות סוריה או למלכות מצרים) 
מברר קהלת בדברים האלה: ,אני פי מלך שמר**) ועל דברת שבועת 
אלהים. אַל תבהל - מפניו תלך, אל תעמר בדבר רע,-כי כל אשר 
יחפץ יעשה. באשר דבר מלך שלטון, ומי יאמר-לו, מה תעשה? שומר 
מצוה (מצות המלך) לא ידע דבר רע, ועת ומשפט ידע לב חכם" (ה, 
ב-ה). עיקר הלמוד בדברים האלה הוא, להיות זהיר ברְשוּת. פי מלך 
צריך לשמור ,על דברת שבועת האלהים", כי נשבע %ו באלהים לעבדו. 


*) אשר משמש כאן גבתינת טעם, כי יש להם שכר טוב. 
**) אני פי מל שמר -- לזה אין מובן. ומפרשי המקרא מציעים: וא מרתי אנ. 
ולי נראה: אני פי מלך שמר, הוא שומר תמיד מצות המלך, מפני שבועת האלהים, ואחר- 


כך הוא בא בעצתו, להזהר ברשות. 
ד 
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כי האלהים בשמים ואתה על הארץ - על-כן יהיו דבריך מעטים, כי בא 
החלום ברב ענין - וקול כסיל ברב דברים. כאשר תדר נדר לאלהים, 
אל תאחר לשלמו,.. כי*) אין חפץ בכסילים - את אשר תדר שלם, טוב 
אשר לא תדר משתדור ולא תשלם, אל תתן את פיך לחטיא את בשרך, 
ואל תאמר לפני המלאך **), כי שגגה היא - למה יקצף האלהים על קולך 
וחבל ***) את מעשה ידיך כי ברב החלמות והבלים ודברים הרבה --כי 
את האלהים ירא" (ד, יז-ה, ו). נראה, כי היו נוהגים לבוא אל המקדש, 
כשחלמו חלום אם רע או טוב, ונדרו בתמימותם קרבן, לבט? את החלום 
הרע או %קים את החלום הטוב. הם היו נמלכים בכהנים, ואלו השפיעו 
על העם, לכפר פני האלהים בנדרי קרבן. וכשהיו באי המקדש נודרים, בא 
תיכף השליח לגבות את החוב. קהלת היה ,ירא את השבועה"; מקפיד היה, 
שלא יכשל העם בעון נדרים. אזהרתו %קח מדברי תורה (דברים כג, כב- 
כד). זהו מה שאנו מוצאים בספר קהלת מדברי תורה ומספרי נבואה. 
הצווי: ,את האלהים ירא" אין אותה יראת אלהים ואהבתו שנאמרה בספר 
דברים, אלא כמותו אנו מוצאים בספרי פילוסופיה היוָנים. אין זה יחוס 
האדם אל אלהים מיסודה של התורה הישראלית. מסמנת היא העובדה, כי 
מדבר קהלת תמיד ב,אלהים" ולא ביהוה אלהי ישראל. אין בדברים 
כלום מן הפרטיקולריות הישראלית. 

מבקשים אנו בדברי קהלת השקפתו על חיי המשפחה. הוא פרש 
אמנם מההשקפה הדתית של עמו, וכמותו היו, כנראה, רבים בבני דורו. גם 
חיי המשפחה נתקלקלו בישראל בימים ההם, מה שאנו מוצאים בספר משלי 
(פַיָן להלן). קהלת התיחס אל כ% מראות החיים שבימיו יחוס אישי 
מה שראה בעיניו לא הנאהו, והוא התרעם עליו במרירות. אותה הפריצות 
המזוהמת, שָצִיָר אותה בעל ספר משלי בגונים מכוערים מאד, לא נזכרה 
בדברי קהלת. קרוב הדבר, כי מאנה נפשו *נגוע בזוהמה זו. הוא היה 
אסטניס והתיחס למעשים האלה מתוך טעמו האסתטי. אך ודאי לא דבר 
ריק הוא, כי מעטים דבריו בנוגע %חיי המשפחה. כבר ראינו %מעלה, כי 
מתאָוָּה היה קהלת לזה, אך מה שבקשה נפשו לא מצא, ואין ספק שהרבה 


עם נוסח המסורה: כי אינם יודעים לעשות טוב ורע. אבל לי גראה לקים נוסח המסורה. 
כי הכסילים הם הכהנים, שהיו מבעיתים את באי המקדש התמימים, ובפרט כשחלמו אלו ותפעם 
רוחם. וקהלת אמר: וקרוב לשמוע מתת א% הכסילים זבח, ואלו אינם יודעים ?עשות רצ, 
אל תיראו מפניהם ומדבריהם. 

*) כי - א<מנם - אין חפץ בככילים, שהרי אלו אינם יודעים ?עטות רע: אב% 
בעון נדרים יקצוף אלהים עליך. 

**) שליח המקדש, הבא לגבות את הנדר. כך פרש כבר הר"ג קרוכמ?, ואחריך 
נמשכו רוב מפרשי המקרא, 

***) גרֶץ פרש וה ב% מלשון לקיחה מ שכון. ואין זה פרוש, אלא הל צה, והרי 
הוא מדבר כאן באלהים ולא בשליח הניקדס 
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שיזהר האדם מכל עְוֶל ביחוסו לזולתו - כי בזה הוא גורם הפסד לעצמו. 
גם דעות כאלה נשמעו כבר בדורות הראשונים והאחרונים. עם"כל-זה 
הלא ראינו למעלה, כי היה קהלת מטבעו אוהב את הבריות, ודוקא מדתו 
זאת הביאתהו לידי אותו הצער והיאוש, שאנו מוצאים ברוב דבריו. אלו 
היה רודף רק אחרי הנאת עצמו, לא היה מרגיש בצער החיים -- הוא שהיה 
יכול להיות הפטיש ולא היה צריך להיות הסדן. אבל בדעותיו אין 
אידִיאֶל חברתי, כשם שאין בהם אידיאל דתי. שהרי במציאות אלהים 
מנהיג עולמו במדת החסד והמשפט לא האמין, ותכלית מוסרית של החיים 
לא מצא, מוסרו בא לו מן הרגש, מלבו הטוב, מאהבתו את הבריות - 
אבל לא מתוך הכרה רעיונית, דתית או מוסרית. זהו הטעם 
לסתירות שבדבריו, שאינם פרי חקירותיו, אלא מלבו יצאו, מן הרגש 
המשתנה מזמן לזמן על-פי הרשמים החיצוניים. חכמתו היתה בעיקר 
הוך-נפש. 

בדברי קהלת אין אנו מוצאים אידיאל חברתי- כי מה היו החיים 
החברתיים שבימיו? חמסנות ומעשה אלמוּת. חכמת המככן היתה בזויה 
בדורו, ,ודבריו אינם נשמעים" (ט, טז). ועל-כן הלא היתה עצתו: ,טובה 
חכמה עם נחלה" (שם). כלם היו להוטים אחרי העשר, בין במשפט ובין 
שלא במשפט, גם אידיאל דתי אין אנו מוצאים בדבריו. הוא מזהיר רק 
את הזובח ואת שאינו זובח, את הנשבע ואת הירא את השבועה (ט, ב 
גם את החיים הדתיים בטהרתם לא ראה קהלת בימיו. רבים מאלה, אשר 
באו ,ממקום קדוש", היו רשעים, רודפים אחר התאוה ואחר הבצע. מסמן 
הוא את החיים הדתיים בימים ההם מה שמצאנו בדברי קהלת בנוגע 
לנדרי-קרבן. הכהנים היו שוקדים על הדבר, לגבות את הנדרים. קהלת 
מלמד את העם להיות זהירים בנדרי-קרבן. ,שמר רגלך *) כאשר ה?ך אל 
בית האלהים, וקרוב לשמע **) מתת הכסילים זבח; כי אינם יודעים ?עשות 
רע ***). אל תבהל על פיך, ולבך אל ימהר להוציא דבר לפני האלהים; 


הסרה 


*) הכתיב הוא רגליך, אבל המסורה נסחה רג לך, כי עמדה ע? הבנת המלה. זוח" 
מללון הַרְג% שבמשנה; הוה זהיר בהרגלך. 

**) קצת חוקרי המקרא פרשו הדברים: קרוב לשמוע דברי תורה מתת הכסילים זבח 
אך נראה לי כפרושו של לוי;: קרוב ? שמוע בקו% א?הים (שמואל א, טו, כב). אך 
לא דק לוי בהבנת מלת ,וקרוב* ולא עמד על הבנת הדבור ,מתת הכסילים זבח". הכסילים 
אינם חעם זובחי הזבח, אלא הכהנים הנהנים מן הקדש, אותם שנא קהלת, והוא אומר: 
קרוב לשמוע בקול אלהים, וזה רצוי לו יותר, מתתח א% הכסילים זבח. עין להלן. 

***) עכי אינם יודעים לעטות רע"- זהו דבור סתום. כסבורים היו המפרשים, כי 
,הכסילים? הם הנודרים, ונתקשו בהבגת המקרא, הראב"ע פרש, כי אינם יודעים |רק) ?עטות 
רע, ובמובן זה פרשו כמה מחכמי המקרא. ואין הקטרוג החריף נאה ל%תמימים נודרי נדר, 
והתרגום הסורי נסח: כי אינם יודעים לעשות טוב, את נוסח הסורי הרכיב תרגום הכתובים 
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כל האדם"; ,טוב כעס משחוק -כי ברע פנים ייטב לב" (ז, א-ג). מין 
עונג היה לו להיות עגום ומצטער. זוהי מעין הפיסימיּת של שופנהויר, 
שהיתה מהנתו. כשהראה פנים זועפים היתה דעתו מתקררת. 

אבל לא תמיד היה קהלת שרוי בצער ומראה פנים זועפים. עיקר 
טבעו ומזגו היה אהבת הבריות. לפיכך היה לבו מלא חמלה ורחמים על 
בני-אדם, אשר נולדו לכעס ולצער. בספרו אנו מוצאים גם דברי נחמה 
ופיוס, להרגיע את נפש האדם הכואבת (כאלה אנו מוצאים גם בדברל 
שופנהויר). כבר ראינו למעלה, כי משיא הוא עצה לראות חיים עם האשה 
האהובה, להנות מן הטובה, הבאה על האדם, ולקבל גם את הרעה בלל 
התרגשות. ,ביום טובה היה בטוב וביום רעה ראֶה..." (ז, יד). ,ושבחתי 
אני את השמחה - אשר אין-טוב לאדם תחת השמש כי אם לאכול ולעתות 
ולשמוח, והוא יִלְוְנוּ בעמלו, ימי חייו, אשר נתן לו האלהים תחה השמש" 
(ח, טו). ,הנה אשר ראיתי אָני טוב אשר יפה, לאכול ולשתות ולראות 
טובה בכל עמלו, שיעמל תחת השמש, מספר ימי חייו, אשר נתן לו 
האלהים - כי הוא חלקו" (ה, יז). זוהי מתנה טובה מאת האלהים. ,גם כל 
האדם, אשר נתן לו האלהים עשר ונכסים והשליטו לאכל ממנו ולשאת 
את חלקו ולשמח בעמלו - זה מתת אלהים היא" (שם, יח). אבל לא רק 
בעשר תרבה הצלחת האדם. העיקר, שיהיה שמח בחלקו. ,מתוקה שנת 
העבד אם מעט ואם הרבה יאכל - והשבע לעשיר איננו מניח לו לישון* 
(ה, יא). לפיכך לא יהיה האדם להוט אחר העשר, ,יש רעה חולה ראיתי 
תחת השמש: עשר שמוּר לבעליו לרעתו. ואבד העשר ההוא בענין רע, 
והוליד בן, ואין לו מאומה. כאשר יצא מבטן אמו ערום ישוּב ללכת 
כשבא, ומאומה לא ישא בעמלו שֶלֶךָ בידו,.. גם כל ימיו בחשך יאכל 
וְכְעס הרבה וחליל וקצף" (ה, יב-טז). עצתו היא לחריצות. ,בבקר זרע 
את זרעך, ולערב אַל תנח ידך, כי אינך יודע, אי זה יכשר, הזה או זה? 
ואם שניהם כאחד טובים" (יא, ו). ומי שעבד ושקד בעמלו, יהנה מפרי 
עבודתו. ,לך אכל בשמחה לחמך, ושתה בלב טוב יינך - כי כבר רצה 
האלהים את מעשיך. בכל-עת יהיו בגדיך לבנים, ושמן על-ראשך אַל-יחסר" 
(ט, ז-ח). בהנאת החיים עצתו להיות זהיר ולזכור את תוצאות המעשים. 
,שמח בחור בילדותך ויטיבך לב בימי בחורותיך, והלך בדרכי לבך 
ובמראי עיניך - ודע כי על-כל-אלה יביאך האלהים במשפט. והסר כעס 
מלבך והעבר רעה מבשר, כי הילדות והשחרות הבל" (יא, ט-). 
וכבר הוברר למעלה, כי אין דבריו סותרים אלו; הוא מזהיר את האדם 
מכל הנאה, שיש עמה הפסד לעתיד. זוהי תורת המוסר של אפיקור. אבל 
אין מזה ראיה, כי ידע קהלת דעות אפיקור והשתמש בהן. הדעות האלה 
היו עוברות מפה לאזן גם קודם לו, אלא שאפיקור קבען בשיטה מוסרית 
ועשה אותן ליסוד האֶתּיקה האנושית. 

והנה הלמודים האלה הם למודי האגואיסמוס, לא זה הגס 
והמגושם, שאין לאדם בעולם זולת ה,אני" שלו, אלא אגלאיסמוס מוסרי, 
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בי 
האדם הגדול הזה להנהיג בישרא% את הישר הסוציאלי, שהיז תובעים 
הנביאים תמיד ונקבע בתורה. אבל זה היה רק לשעה. עברו קצת שנים, 
ועוד פעם גברו האלמוּת והתקיפות. אם שלטה בישראל מלכות פרס או 
מלכות סוריה או מלכות מצרים - תמיד ,נתּן הסכל במרומים רבים", ביחוד 
נתעשרו ,עבדים", בני-אדם שהורמו מאשפות, בחכירת המסים והמכס. 
מוכסין אלז לקחו את ,מדת המלך" בחכירה ביהודה ובמדינות סביב, עשקו 
דלים ורוצצו אביונים. היו מעלים בדמים את החכירה ומשחדים לשרי 
המלכות, כדי שיקימו את החכירה בידם. אחרי-כן היו עושקים וחומסים 
ולוקחים בזרוע. ואותט המוכסין החמסנים גרמו גם לשנאת היהודים 
באלכסנדריה ש% מצרים ובכל המדינות והעמים שכני ישראל, הם הגבזו 
את היהדות בעיני עמי-הארצות, אשר תחלה התיחסו לה ביראת הכבוד. 
כלפי מה שעשתה היהדות במוסרה הנעלה, לקדש את שם יהוה אלהי 
ישרא? בעמים, גרמו המוכסין החמסנים לחללו ולהבזות את היהדות. 
ובזוהמה זו נשקעו גם בני הכהנים הגדולים והמשפחות המיוחסות. דוגמה 
מבהילה של הירידה המוסרית ושל הזוהמה במשפחות המיוחסות אנו מוצאים 
במעשי בני טוביה, שהיו מזרע כהונה גדולה. ולאלו מרמזים דברי קהלת 
בתרעומה על בני יחוס אלו: ,ובכן ראיתי רשעים קברים ובאו (ו)ממקום 
קדוש יהלכו (קרי: והלכו), וישתפחו בעיר אשר כן עשו" (ח, י). אלו 
הרשעים באו ,ממקום קדוש" והלכו לעולמם ונקברו, ולבסוף נשכח מה 
שעשו, וקטרוג חריף על בני דורו ועל כל הנעשה בימיו קבע בספרת 
,ושבתי אני ואראה את כל העשקים (קרי: העשָקים), אשר נעשים תחת 
השמש, והנה דמעת העשקים, ואין להם מנחם - ומיד עשקיהם כח, ואין 
להם מנחם. ושבח אני את המתים, שכבר מתו, מן החיים, אשר המה חיים 
עדנה; וטוב משניהם את אשר עדן לא היה, אשר לא ראה את המעשח 
הרע, אשר נעשה תחת השמש" (ד, א-ג). אפשר שדעתו היתה מתקררת, 
אלו היה רואה משפט אלהי שולט בעולם, לשלם לאיש רשע על פניה 
אבל משפט זה %א נראה *ו. ,מקרה אחד לצדיק ולרשע, לטוב וןלרע], 
;טהור ולטמא ולזבח ולאשר איננו זבח, כטוב כחטא - הנשבע כאשר שבועה 
ירא" (ט, בא ,כדגים שנאחזים במצודה רעה וכצפרים האחזות בפח" (שם, 
יב) ו?א זו בלבד, אלא לפעמים אנו רואים ,צדיק אבד בצדקו ורשע 
מארי? ברשעתו" (ז, טו); ,יש צדיקים, אשר מגיע אליהם כמעשה הרשעים, 
ויש רטעים שמגיע אליהם כמעשה הצדיקים" (ח, יד). בשכר ועונש לחי 
פולם 1בא לא האמין קהלת. ,אין מעשה וחשבון ודעת וחכמה בשאול, 
אשר אתה הלך שמה* (ט, י). אחר המיתה אין עוד כלום. מזת האדם 
הוא סיום מציאותו. ,מי אשר יקֶבר אל כל ההיים יש בטחון - כי לכלב 
חי הוא טוב מן האריה המת. כי החיים יודעים שימְתו, והמתים אינם 
יודעים מאומה, ואין-עוד להם שכר, כי נשכפח זכרם" (ט, ד-ה). בהרהורים 
של עצב וצער כאלה בא קהלת לידי החלטה, כי טוב ,יום המות מיום 
הולדו"; ,טוב ללכת אל רית אבל מלכת אל בית משתה, באשר הוא סוף 
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אפשר היה למצא בהנאה זו תכלית החיים. נראה, כי זה הגביר את יאושו; 
למרירות החיים נלותה גם החרטה עם גועל-הנפש הבא בעקבה. לפעמים 
קנא בבני-אדם אוכלים ושותים ונהנים מחייהם מבלי לחקור ומבלי לשאול 
כלום. ,אין סוב באדם [מ]שיאכל ו[י|שתה והראה את נפשו בטוב בעמלו"; 
אבל הוא הפיר, שאין ביד האדם לשנות את טבעו. אם חיי-הנאה כאלה 
אינם מספיקים לו; ,גם זה ראיתי אני, כי מיד האלהים היא" (ב, כד). 

קרוב לשער, כי לצער החיים שלו גרמו גם מאורעות ביתו. הוא 
מדבר מזה רק ברמז, כי קשה היה לו להוציא חיי-משפהתו החוצה ולדבר 
בהם בפרסום. אבל הוא אומר בתרעומה מרה ועוקצת על האשה: ,ומוצא 
אני מר ממות את האשה, אשר היא מצודים וחרמים לבה, אסורים ידיה - 
טוב לפני האלהים ימלט ממנה, וחוטא ילכד בה" (ז, כו). מסדר הספר 
הוסיף כאן עוד דברים מרים בגנוּת האשה, אשר מצא ברשומי קהלת: 
,ראה זה מצאתי אמר(ה) קהלת, אחת לאחת למצא חשבון. אשר עוד 
בקשה נפשי ולא מצאתי אדם אחד מאלף מצאתי, ואשה בכל אלה 
לא מצאתי. לבד ראה זה מצאתי, אשר עשה האלהים את האדם ישר, 
והמה (הנשים) בקשוּ חשבנות רבים" (שם, כז-כט). זהו קטרוג חריף על טבע 
האשה. האדם הטבעי הוא מטבעו ישר; אבל האשה מבקשת ,חשבנות רבים", לבה 
,מצודים וחרמים", טבעה היא האינטריגה, לצוד את הגבר בחרמה, עם-כל-זה לא 
היה קהלת על-פי טבעו שונא נשים ומבזה אותן. הוא היה מתאַוָּה לחיי זווג 
של שמחה, ונפשו בקשה אשה הגונה לו, מה שלא מצא, מה שהיה בלבו אנו 
מכירים מתוך הדברים האלה: ,ראה חיים עם האשה, אשר א הבת, כל ימי חיי 
הבלך, אשר נתן לך תחת השמש... *), כי הוא חלקך בחיים ובעמלך, אשר אתה 
עמל תחת השמש" (ט, ט). זהו, כנראה, פתרון החידה, שלא מצא קהלת 
קורת-רוח בחייו. דוגמה לו אנו מוצאים בהושע הנביא, אשר מאורעות 
ביתו מררוּ ועצבו את רוחו. אבל הנביא האמין בהשגחה האלהית וקבל 
יסורים באהבה. מה שאירע לו בביתו ובמסבת משפחתו הסביר לעצמןו במצב 
המוסרי בעמו, ותחת להתיאש ולריב עם החיים, עמל כל ימיו בתקון עמו 
ודורו,. אמונה זו לא היתה לקהלת. את הרעה, שראה בביתו ובמסבתו ובדורו, 
יחס לטבע האדם או למקרה ולפגע. מקרה רע יקרה את החכם ואת הפסיל, את 
הצדיק ואת הרשע. הכרה זו מררה ועצבה את רוחו. מעין זה היתה גם שנאת 
החייים, שאנו מוצאים בדבריו בהטעמה מרובה כל-כך. היא באה לקהלת 
מתוך אהבת הבריות, ובמובן ידוע גם מתוך אהבת החיים. אותם 
החיים, שראה בימיו, ימי שלטון המוכסים התקיפים ואנשי חמס, לא הנאו 
לו. בהם לא מצא את הנהגת האלהים בעולם. לא דבר ריק, כי בספרו 
ובספר איוב, שקדם לו, גדולה כל"כך התרעומה על העשק הסוציאלי, על 
שלטון ,האדם באדם לרע לו" (ח, ט). זה היה המצב החברתי והמוסרי 
בישראל בימי בית שני עד ימי מלחמות החשמונאים. בימי נחמיה טרח 


*) המלות ,כל ימי הבלך" נשתרבבו לכאן מתחלת הפסוק ומיותרות הן. 
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את החיים, כי רע עלי המעשה, שנעשה תחת השמש; כי הכל הבל 
ורעות רוח" (ב, יג-יז). הדברים נראים בהשקפה ראשונה סותרים זה לזה. 
אך הם מובנים, כשנעין בהם. הוא הפיר ביתרון החכמה מן הכפסילוּת 
בערכה; אבל ביחס החיים אין יתרון. מקרה אחד לחכם ולכסיל, ובימים 
הבאים הכל נשכח. מעין אירוניה מרה אנו מוצאים בזעקת ‏ צער זה. הוא, 
אשר שנא את החיים ואת כל עמלו שהוא עמל תחת השמש (שם יה), כי 
כמקרה הכסיל יקרה גם אותו, ו,בשכבר הימים הכל נשכח", לא העלה על 
דעתו, כי הכסילים בני דורו נשכחו ,בשכבר הימים הבאים" - וכמה וכמה 
אלפים בני-אדם קראו בדבריו ומצאו בהם, באותם הדברים העוקצים כל- 
כך, הנאה רוחנית בלי שעוּר וקצב, ואלו הנהנים מדבריו ודאי לא היו 
הכסילים ההולכים בחשך. לא קרהו כמקרה הכסיל, מה שדאג ומה שגרם 
לו שנאת החיים, 

וכשם שהרהר פעם בלבו הרהור של ספק, אם יש יתרון לחכם מן 
הכסיל, כך הרהר גם על יתרון האדם מן הבהמה,. שניהם, גם האדם 
וגם הבהמה, הם מקריים בעולם ומציאותם היא מקרית, עוברת. ,אמרתי אני 
בלבי על דְּבַרַת בני האדם לבָּרֶם האלהים (כי ברר אותם אלהים מכל 
היצירה) ולראות שהם בהמה המה להם. כי מקרה בני-האדם ומקרה 
הבהמה, ומקרה אחד להם; כּמות זה כן מות זה, ורוח אחד לכל, ומותר 
האדם מן הבהמה אין - כי הכל הבל, הכל הולך אל מקום אחד, הכל היה 
מן העפר, והכל שב אל העפר. מי יודע, רוח בני האדם העולה היא 
למעלה) ורוח הבהמה הירדת היא למטה לארץ1" (ג, יח-כא). אפשר לנו 
לציר לעצמנו, כמה היה הרהור כזה מצער ומדכא את הנפש בימים ההם. 
איזו תכלית נמצאה לחיים הקשים כל-כך1 

הרהור זה הביא את קהלת לידי רזיגנציה, | %ידי יאוש. אין תכלית 
מוסרית לחיים; אין אנו יודעים אפילו את ערך האדם במציאות: מה יתרון 
לחכם מן הכסיל, ומה מותר אדם מן הבהמה% אבל על כרחנוּ אנו חיים! 
המקרה העמיד אותנו ל שעה עוברת במציאות. נבקש לכל-הפחות הנאת 
החיים. אלו היה קהלת אדם גס ומגושם, לא היה מהרהר בכיוצא בזה 
ולא היה שואל את שאלת החיים. גם הנאת החיים היה מוצא בהנאה גסה, 
שהיתה נמצאת לו בעשרו וכבודו,. אך הוא היה אדם מפונק פנוק רוחני. 
הנאת החיים בלי עונג רוחני לא היתה לו הנאה אמתית. קהלת בקש הנאה 
אסתטית, שהיתה הנאה לאדם שכמותו. זמן-מה נדמה לו, כי מצא בזה 
תכלית החיים (ב, ב-י). אבל לבסוף גבר בר צער ההיים צל הנאת 
החיים, ודעתו לא נתקררה בכל המעשים האלה. ,לשחוק אמרתי מהולל, 
ולשמחה מה-זה עשה" (שם ב). זמן-מה אמר להשקיט את לבו הסוער 
בהנאה גסה, ,למשוך ביין את בשרו"; לבו יהיה נוהג בחכמה, אבל הוא 
יאחוז בסכלות, וכך יעברו עליו מספר ימי חייו. אבל טבעו האצילי מאס 
בזה. כך היו נוהגים בני דורו העשירים, שבהם היו מרובים ,עבדים רוכבים 
על סוסים", בני"אדם סכלים, אשר משפל מדרגתם עלו והצליחו. לו אי- 
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באדם קדמון גדול, ולא הועיל לו(, מה שהיו קורין בו בדורות הראשונים 
בי' באב *). 





בספר קהלת לא נקבעה השקפת-עולם שלמה, שיסודה בשיטה פילוסו: 
פית מסְימת, אלא הוא בעיקר רשומות של אדם חושב מסתכל במראות 
החיים ובמאורעות העולם; ומה שהעלה בכתב, יצא מל%בו, מהרגשה עמוקה 
משתתפת בכל המעשים, שנעשים תחת השמש. קהלת אינו מסתכל בהם 
הסתכלות הגיונית, שתכליתה להבין בהם; אלא הוא מתרגש ומצטער. או 
שיבקש נחמה לעצמו ומרגוע לנפשו,. מטעם זה סותרים לפעמים דבריו אלה 
לאלה. ויש אשר רשם בספרו משלים. אלו הם דעות וּמשפטים או חַוְּת- 

דעתו מתוך הנסיון היומי, או מה שעלה לו מתוך הרהוריו, נאמרים בציור. 
| המשלים הם ברובם יפים מאד, הן מצד נושא-ענינם, הרעיון שנקבע. בהם, 
הן מצד צורתם, קצוּרם האפיגרמי, שזהו מיטב המשל. יתכן, כי רשם 
קהלת בספרו משלים רבים, שהרי כן מעיד עליו המסדר, כי ,אזן וחקר, 
תקן משלים הרבה" (יב, ט). אלא כי קבע המסדר רק קצתם בספר זה. קצת 
רשומי קהלת הם על הסדר, וקצתם הם הרהורים קטועים, מה שעלה על 
לבו, ולא הספיקה %ו השעה ל%ברר בהם דעתו והשקפתו. או של% היו 
הדברים ברורים די צרכם, ולא חשב ופרסמם. 

היסוד העיקרי שבהשקפת קהלת בולט בהבנת החיים והמאורעות, כפי 
שהסתכל הוא בהם. כבר בררתי למעלה, כי אין לו אותו האלוה הדת כ 
בורא ומנהיג ומחדש בכל שעה כרצונו, שאנו מוצאים בתורה ובספרי 
נבואה, אותו האלהים, שבכל רגע יכול הוא להשפיע על המעשים והמאורעות. 
קהלת מוצא סדר נצחי בטבע ומקרה או פגע במאורעות. אמנם לא 
ברר לעצמו, איך אפשר זה: סדר קבוע נצחי מצד אחד ומקרה מצד השני. 
שהרי המעשים והמאורעות מקושרים ושלובים בסדרו של עולם, שהוא קבוע 
ונצחי. זה נמנע בהגיון. אבל קהלת העמיד הנחה זו על מראה עיניו. כך 
נראה לבני-אדם. חוקי הטבע הם קבועים ונצחיים, אבל מעשי האדם 
ומאורעותיהם נראים להם היותם או בבחירה (מה שלא האמין קהלת) 
או במקרה, והרעיון, כי הכל במקרה, צער אותו מאד. ברי היה 3% 
,שיש יתרון לחכמה מן הסכלוּת כיתרון האור מן החשך:; החכם עיניו 
בראשו, והכסיל בחשך הולך", - עםיכל-זה ידע, ,שמקרה אחד יקרה את 
כלם". ,ואמרתי אני בלבי: כמקרה הכסיל גם-אני יקרני - ולמה חכמתי אני 
אז יתר? ודברתי בלבי: שגם-זה הבל. כי אין זכרון לחכם עם-הפסיל לעולםן 
בשכבר הימים הבאים הכל נשפח; ואיך ימות החכם עם-הכפסיל? ושנאתי 


*) עין מאמרי ,תקופת היצירה בספרותנו הקדומה? (,העמר? חוברת ד'/, עמוד 438 
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,דמעות העשוקים" ו,גזל משפט וצדק") מבררים חוקרים אחרים, כי בספר משלי 
בן-סירא (וזה נוסד לא יאוחר מתחלת המאה השנית לפני התאריך המ') נראה, 
כי היה לפני מחברו ספר קהלת והשתמש בו. אך זה מוטל בספק. כי אלו הדבורים 
שמצאו בספר משלי בן-סירא, ולפי דעתם מספר קהלת לקחו, הם ענינים כלליים 
(למשל, שישוב האדם אל העפר כשהיה), אשר יד כל אדם משמשת בהם, 
אין הסופר צריך ללמוד כזה משל חברו. מאמרים כאלה מוציא אפילו אדם 
בינוני מפיו: אין בהם לא רעיון חדש, ואפילו לא מליצה יפה מקורית. 
וזולת זה, מי יוכיה לנו, כי לקח מחבר ספר משלי בן-סירא מספר קהלת 
ולא להפךז לאחר כל-כך את זמן ספר קהלת לא נראה לי מטעם אחר. אלו 
נוסד בזמן מאוחר כל-כך, לא היה נקבע בקובץ כתבי"הקדש, מאחר שהוא 
סותר לגמרי היהדוּת הפרושית, חכמי הפרושים הכריעו בקבלת ספר אן 
בדחיתו. ורק קדמותו, בערך, עמדה לו, להמציא לו מקום בקובץ הספרים 
הדתיים. לאחר שעברו עליו כמה מאות שנה- האמינו בתמימותם, כי 
שלמה בן-דוד, אשר ,:קהיל קהלות ברבים", אִמֶרו. | הרבה והרבה היו 
חוככים בספר הנפלא הזה לגנזו, ורק ,יחש אבות" הצילהו מגניזה. ספר 
כתוב בימי הורדוס ומיוחס לאדם קדמון, היו יודעים בו, שהוא מזויף. וזה 
היה מספיק להרחיקהו מ,כתב בית ישראל". הלא דחו את ספר ברוך בן- 
נריה, שראוי היה להקבע בקובץ כה"ק, ולא שמוּ %ב ליחושו - כי ידעו, 
שלא ברוך בךנריה יסדו, אלא נוסד תיכף אחר חרבן בית שניה 
לא אחוּר זמנו גרם להרחיקהו, אלא זיופן, | אשר תלה אותו מחברו 





המתהלכים תחת הלמש עם הילד השני, אשר יעמד תחתיו; אין קץ ?כל העם, 
לבל אשר היה לפניהם, גם האחרונים לא ישמחו בו". מזה אמרו ל%הסתיע, שיהא כאן מרומז 
למאורע היסטורי במ צרים (עין 1912 ת02006!6%) ת6טם 285 ,16 .1). אך ברור הוא, כי אין 
כאן שום רמז היסטורי, אלא הסתכלוּת בסדרו של עולם. הוא ראה ,בכל החיים המתהלכים 
תחת השמש", בבני דורו, עם הדור הבא אחריו ,עם הילד השני אשר יעמד תתתיו", 
והוא מצטער בהרהוויו, כי אין קץ לכל העם שהיו לפניהם ומתו, וגם אלו עתידים למות 
ולא ישמחו בחייהם. ב) ח: ,ובכן ראיתי רשעים קברים ובאו ממקום קדש יהלכו..; 
יש סוברים, כי נכתבו הדברים האלה (קהלת ח--יג) באלכסנדריה של מצרים (קלינרט, לוי 
וכ'), וקהלת היה מן המגורשים מירושלים שירדו לגוּר במצרים. זוהי השערה קלושה 
מאד, שאין לה יסוד היסטורי. ג) י, ז: ,ראיתי עבדים על סוסים, ושרים הולכים כעבדים על 
הארץ". גם בזה אמרו למצא רמז היסטורי למצב הארץ באלכסנגדריה בימי תלמי 
פילומיטר. אבל גם השערה זו רחוקה מאד. הוא אומר בכלל (שם ו): ,נתן הסכל במרומים 
דבים ועשירים בשפל ישבו* וכעין משל זה הוא גם המשל שבא אחריו: ראיתי עבזים יג', 
אין אנו בקיאים במאורעות א"י בשנות המאה השלישית (או אפילו הרביעית) לפני התאריך 
הס'. אבל בימים ההם נתעשרו תקיפים ובעלי זרוע, מוכסין וכדומה להם, ולעומתם ירדו קצתם 


מנכסיהם. מזה יצא גם ק?קו?ל מוסרי, ,עטק רש וגזל משפט וצדק". קהלת מתרעם ומצטעף 
הרבה ע? המאורעות האלה. 


ל 
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הגדולים בדבר ונלחמו בזרמים אלו, בימי נחמיה היה אלישיב הכהן 
הגדול מעכב ומפריע את מעשי נחמיה במקצוע זה. ובן-בנו לקח בת סנבלט 
לאשה - מה שעשה גם אחי ידוע הכהן הגדול בסוף ימי מלכות פרס. 
ובימי מלכות יון היו הכהנים הגדולים מִסִיעים ל,מרשיעי ברית". ואפילו 
שנאמר, כי הגזימו בספר חשמונאי א' במה שספרו בגנוּת הכהנים הגדולים- 
על-כל-פנים לא היו אלו מן הקנאים המוחים בשאיפות ההיליניות בא"י. 
וספר קהלת אינו סותר לדברי תורה במעשה, אלא השקפתו הדתית היא 
שונה מזו שבתורה ובספרי נבואה. בישראל היה זה תמיד בגדר האפשר, 
כי לא פקחו על ,טהרת הדעות" ולא באו עם האדם במשפט על דברים 
שבלב. העיקר היה, שיעשה כל אדם מישראל מצות התורה ויחיה בהן. 
אך קושי אחר בדבר, לא מצאנו בימי בית שני לכהן גדול, ששמו קהלת 
בן דוד. שלשלת כהנים גדולים בימי בית שני נודעה לנו מרשימה שנקבעה 
בספר נחמיה (יב, י-כג) ומרשימות יוסיפוס. על יסוד ברוּר זה יתכן: א) 
לקים סברת קרוכמל, כי נכתב ספר קהלת בימי מלכות פרס. בתקופה ההיא 
היו הפחות שלא מזרע הכהנים, ונחמיה בן חכליה התרשתא יוכיח. וקהלת 
בן דוד אפשר שהיה באמת מזרע דוד, כדעת קרוּכמל; כי אין אנו יודעים, 
מתי נכחד זרע בית דוד בהחלט. ב) אפשר שנכתב ספר קהלת בימי מלכות 
יון, ואף-על-פי שבתקופה ההיא שלטו הכהנים הגדולים בירושלים, הנה אין 
אנו בקיאים כל-צרכנו בפרטי המאורעות מזמן אלכסנדר מוקדון עד ימי 
פולמוס החשמונאים (לערך מאה וששים שנה), ואפשר, כי בזמן מן 
הזמנים מסרו מלכי סוריה או מלכי מצרים (כי א"י החליפה את בעליה 
בתקופה ההיא כמה פעמים) בידי פחות, שלא שמשו גם בכהונה גדולה. 
ג) שיהיה שם המחבר ,קהלת בן דוד מלך בירושלם" בדוי. לי נראה 
לקים סברת קרוכמל או הסברה השניה; השלישית היא השערה קלושה. 

סימן זמני מתוכו אין בספר זה. מצאו רמז למאורע מדיני בדברי 
קהלת (ט, יד-ט0): ,עיר קטנה ואנשים בה מעט, ובא אליה מלך גדול 
וסבב אתה ובנה עליה מצודים גדולים; ומצא בה איש מסכן חכם, ומלט 
הוא את העיר בחכמתו, ואדם לא זכר את האיש המסכן ההוא". לאיזה 
מאורע היסטורי הוא מכוָּן בדברים האלה? על זה רבו ההשערות: מילטיאדס, 
ארכיאדס, יהודה מקבי (|). רבוי ההשערות מוכיח, כי קשה למצא את 
החידה וּלהגביל על-ידי רמז זה זמן חבור הספר *). כלפי אלו המאחרים 
אותו הרבה (למשל, גִרְטץ קובע אותו בימי המלך הורדוס, שבימיו היו 


*) רמזים היסטוריים קלושים מצאו, או נדמה להם שמצאו, עוד בקצת מקראות: א) ד, 
יג, ו--טז. הוא אומר תחלה: ,טוב ילד מסכן וחכם ממלך זקן וכסיל, אשר לא ידע להזהר 
עוד* (עַיָן השערת גרטץ ולוי). כאן אפשר שיהיה באמת רמז לאיזה מאורע היסטורי (אף- 
על-פי שיתכן, כי אינו אלא למוד מוסרי במשל); אבל רבוי ההשערות בכווּן הרמז 
ההיסטורי הזה ילמדנו, שאין לעמוד על כוּנתו, להלן הוא אומר: ,ראיתי את כ% החיים 
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כרוכים בהם ונמשכים אחריהם. השקפת העולם בדברי קהלת (זה יבורר 
עוד להלן בפרטות) היא לפי דעת קרוכמל עדות ברורה לאַחֶר זמנו,. ימים 
רבים עברו על ישראל, עד שבאו בני-אדם (אפילו שהיו אלו רק מעטים) 
לדעות כאלו, שהן ההפך ממש של הדעות הדתיות מיסודם של הנביאים. 
במובן ידוע הן רִיאָנייה כלפי ההרכזה הגמורה של העולם ומאורעותיו ביד 
אל אחד, ביז כח אלהל מקיף הכל. ואותו: אלהים הוא חוץ לטבע ומחדש 
בכל רגז בו לרצונו. על מעשי בני-אדם ומאורעותיהם הוא משפיע; ,בידו 
נפט כ? חי ורוח כל בשר איש" (איוב יב, י-ואלו הם דברי איוב!). 

לאַחר יותר את זמן חבורו של ספר קהלת לא נראה לחוקר זה, כי 
לא מצא בו השפעת הפילוסופיה היונית וגם לא-כלום מן המיתולוגיה. 
לדעת קרוכמל הסכימו כמה חוקרים (אומבּריט, איבלד, דליטש, צ"ין ועוד). 
אבל הסימן השלישי, שנתן קרוכמל בספר קהלת, אינו מכריע. אפשר 
להסביר הדבר בטעמים שונים. לא נראתה השפעת הפילוסופיה או המיתולוגיה 
היונית על קהלת, כי לא הסכים לה. ובעיקר הדבר, אפילו אם היה בזה 
מופת חותך, נשתמש בו כלפי אלו המאחרים את זמך חבורו "הרבה. אבל 
לאחר!, למשל, עד אמצע שנות המאה השלישית אין שום עכוב. בכלל לא 
השפיעה הפילוסופיה או המיתולוגיה על התפתחות הדעות והמוּשגים הדתיים 
בא"י; אבל גם ההשפעה המעטה שנמצא, הרי לא היתה תיכף, כשקבעה 
מלכות יון שלטונה בא"י, אלא אחר זמן. כמה דורות עברו, עד שפשטו 
הדעות האלה בא"י והשפיעו שם, איני סומך בל-בך על קצת דבורים יוְניים 
בתרגום עברי, אשר מצאו בספר קהלת: ,טוב אשר יפה" (07609%* 60.066), 
,עשות טוב" (00-54ה 65, ,יום טובה" (ש:66050), ,תור" (68900ה600); אבל 
אם בכלל נסכים לאַחַר את זמנו עד לערך שנת 230 לפני התאריך הס', 
יהיו גם הדבורים האלה סימן. 

אך מה שהכריע בעיקר את דעת קרוכמל, להקדים זמן חבור הספר 
לסוף ימי מלכות פרס, היא סברתו, כי קהלת בן דוד ,אדיר בעם מזרע 
דוד". זה אפשר, אמנם, רק בימי מלכות פרס, שאז היה עוד בית דוד 
קים וקצת פחות יהודה היו ממשפחה זו. כי נקרא ,הנשיא אשר ליהודה" 
בספר זה ,מלך בירושלם" אינו תמוה (מה שברר קרוכמל בדברים נכוחים). 
אבל בימי מלכות יוָן אין אנו מוצאים עוד זכר לזרע דוד, ומכל-שכן שהיו 
,מלכים בירושלים". כי בתקופה ההיא עמדו הכהנים הגדולים בראש השלטון 
המדיני - עד כמה שקימה מלכות יו בסוריה או מלכות מצרים קצת אָבטו- 
נומיה מדינית באומה היהודית. אין עפוב, אמנם, לשער, כי מחבר הספר 
היה כהן גדולי צ ד רק שליט העם. הדעות הדתיות שבו סותרות לדברי תורה. 
אך אין אנו בקיאים בהיסטוריה של התקופות המאוחרות, מימי עזרא 
ונחמיה ואילך עד זמן פולמ ס החשמונאים - לא במאורעות המדיניים ולא 
בזרמים הדתיים והמוסריים של הימים,. אבל בכלל עלינו לזכור, כי לא 
תמיד הסכימו הפהנים הגדולים לשאיפות ההבדלה הלאומית, אשר הורו 
עזרא ונחמיה ואחריהם הפרושים, אדרבה, כמה פעמים מחו דוקא הכהנים 


ו 


וא 
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במובן חדש על דרך הלשון הארמית: חשבון, נוהג, חסרון, סוף, בן-חורים, 
כל-עמת (בא-מית: כל-קבל), חוץ ממני (בר מני-בר מינן) ועוד ועוד (קויטש 
מנה כ"ט ארמיות בכ"ג מקומות). או צרופי מלות, שהיו נוהגים בלשון 
המשנה (אפילו- אף אֶלו; חוששני -חושש אני וכדומה), ובספר קהלת: ואילו 
ל 27 ל)) | ב), בת 75 הספר,' בעיקר. הדבר אין מושג מציאות 
אלהים בספר קהלת כבשאר ספרי המקרא. אפילו בספר איוב, שבו מרובה 
כל-כן הספק בהשגחת אלהים בעולמו, אנו מוצאים אותו הרעיון הדתי, 
שהוא בונה אב לכל כתבי הקדש: הבטחון הגמור במציאות אלהים חוץ 
לטבע והוא משפיע על עולמו לרצונו ובידו נפש כל חי. הספק בספר איוב 
הווא רק בשאלת משפט הצדק, לא שיעזוב אלוה את האדם ביד המק-ה, 
אלא שהוא עצמו אינו שופט צדק; ידקדק עם צדיקים כחוט השערה ויענישם 
על עברוח קלות שעשו, אפשר, בימי נעוריהב שלא בדעת והבנה, ויאריך 
אַף לרשעים, שהם עוברים עברוה גסות, חומסים וגוזלים ומד5אים בני-אדם. 
אבל בספר קהלה בולט בעיקר הרעיון, כי מנהגו של עולב הוא בסדר 
קבוע, שאין לשנותו, ואין אלהים מחדש בו כרצונו. אמנם לא מְצַה קהל 
אה עומק הרעיון הזה. הוא רואה לפעמים במאורעות העולם סדר קבוע 
(3 ל זמן רעת, לכל הפץי ת הת השמים", ב א-ט). ולפיכך: ,מה 
יתרון העושה, אשר הוא עמ"") ,אה הכל עשה יתה בעתו" (שם יא). 
ואפילו מה שירמה לאדט, כי במעשין מחדש האלהים ומשפיע על המאורעות, 
טעות זה בידו; ,ידעתחי כי כל אשר יעשה האלהים הוא יהי לעולם; עליו 
אין להוסיף וממנו אין לגרוע" (שם יד) ,מה שהיה כבר הוא, ואשר 
להיות כבר היה, והאלהים יבקש את נרדף" (שם טו)-את הרדפת הענינים 
והמאורעות בסרדר קבוע (קרוכמל שם). זהו בלשונו עת. אבל לפעמים הוא מצרף 
לת גב את המקרה. אר הפגע, אף-על-פי שבסדר קבוע אין לפי מצוי הדין 
ההגיווי מקום 5מק;"ה,. אבל קהלת לא היה פילוסוף הגיוני, הוא הסתכל הרבה 
במאורעוה !עו"מ והבין בהם, אלא שלא יסד את הבנתו על כלל פילוסופי, 
שיהיו המאורעיה מסכימים לו אפילו על-כרחם, לפעמים נראה לו גם מק-ה. 
בנוהג שבעולם ש הפ עולה נמשכת אחר ה כח, ולפיכך מי שהוא קל ברגליו הוא 
רץ מהר, וגבור ינצח במלחמה. אבל קהלת מצא, כי לא תמיד שולט חוק 
זה. ,שבתי וראה תחת השמש, כי לא לקלים המרוץ ולא לגבורים המלחמה, 
וגם לא לחכמים לחם, וגם לא לגבורים עשר, וגם לא לירעים חן- כי עת 
ופגע יקרה את כלם" (ט, יא). ואפילו במקום שהוא מדפר במשפט אלהי, 
אין דבריו במובן המקובל במושג זה. הוא מסיפק בדבר. ואותו ,אלהים" 
הוא לפי השקפתו הכרח המעשים,. כשהוא אומר, למשל, ,שמח בהור 
בילדותך ויטיבך לבך בימי בחורותיך, והלך בדרכי לבך ובמראה-עיניך", - 
ומסִים: ,ודע כי על כל אלה יביאך האלהים במשפט" (יא. ט), אין תחלת 
הדברים ,יצר הרע" וסופם ,יצר טוב", אלא הכל על יסוד מושג אחד, 
מִתָּר וטוב %בחוּר לשמוח בילדותו וללכת בדרכי לבו; המוּסר אינו מעכב. 
אבל עליו לדעת ולהכיר תמיד בתוצאות מעשי, שלא יהיו יסורים 


22 ספרי חכמה 
יו 
שזה וזה טעות סופר, והנוסח העיקרי הוא: אמר קהלת (א, ב ואיך 
שתהיה צורת השם קהלת - מה שאינו עיקר בחקירתנו -- הנה נסכים, כי 
כי היה קהלת ,מלך", כלומר פחה בירושלים, עשיר וחכם, גדול היה בעשרו 
ובכבודו מכל שהיו לפניו בירושלים (ה, ז). הוא בקש את הנאת החיים 
לא רק בהנאה גופית, אלא גם בהנאה רוחנית: בבנינים מפוארים, בגנות 
ופרדסים ובשירה וזמריה (ב, א-י). וגם חכמתו עמדה לו (שם ט). אנו 
מצַיָרים לנו את ארמון המלך החכם הזה מקושט בכל מיני פאר ויופי לפי 
טעמו הטוב של קהלת; סביב לו חכמים, בני לויתו אנשי חכמה ומדע, 
בעלי שיר, שָרים ושָרוּת -- הנאת החיים במובן היותר טוב, שגם הגוף וגם 
הנפש נהנים מהם. ואין לציור זה פירכה, במה שאמר כי ראה ,דמעת 
העשוקים" ואין להם מנחם מיד עושקיהם כח, שהרי באמת מה היה כחו 
של פחה בירושלים יפה% בימי מלכות פרס היה כפוף לפחת ,עבר נהרה", 
ועיקר עבודתו ושרוּתו היה לגבות את המסים מאת העם, להמציאם בזמנם 
לידי פחת ,עבר נהרה", והוא המציאם אל אוצר המלך. להקל את על 
העם לא היה בידו; אבל להכביד זה היה יכול, וזה היו עושים 
הפחות אשר בירושלים ברְבּם (נחמיה ה, טו). קהלת לא עשה כן. עשרו 
הגדול בא לו, כנראה, ירושה מאבותיו. אבל להקל את על המסים מְעַל 
העם - לזה לא הספיק עשרו. ציור אמתי ומעציב ממצב העם ומשעבודו 
בימי מלכי פרס אנו מוצאים בספר נחמיה (ט, לו-5ז), וגם ביד נחמיה, 
שהיה שר וגדול בחצר המלך ארתחשסתא, לא עלה להקל את העל הקשה 
מעל צואר העם. ובימי מלכות יְוְן ודאי שלא הוטב המצב, אלא נתקלקל. 
יותר ויותר. ואפילו אלמלא היו הפקידים וגובי המס בא"י אכזרים כל-כך, 
לא היה מועיל זה הרבה. אותם לחץ הפחה הראשי בסוריה, ואותו לחצו 
שרי המלכות. זו היתה שיטה קבועה: המלכות היתה כעלוקה %מוּץ דמי 
העמים, שנתנו בידיה. ופקידיה היו חמסנים לגזול בשבילה ולעצמם, נראה 
לי כי זהו מובן הדברים בספר קהלת (ה, ז): ,אם-עשק רש וגזל משפט 
וצדק תראה במדינה - אל"תתמה על החפץ!: כי גבה מעל גבה שמר, 
וגבהים עליהם". 

מתי נכתבו הדברים האלה? ר"נ קרוכמל הביא ראיות, לאַחַר זמן 
חבורו של ספר קהלת, שלא אמרו המלך שלמה: א) הלשון. בספר קהלת 
אנו מוצאים הלשון דומה הרבה ללשון המשנה, השמוּש במלות ארמיות או 
אפילו במלות עבריות שאינן אלא תרגום של ארמיות בצורתן. שגרת הלשון, 
שהיתה כבר משמשת *ענינים כאלה בצרופי המלות; למשל, השמוש באות, 
ש' בצרוף למלה שאחריה במקום אשר. בספרים ראשונים במקרא בא 
שמוש זה (שהוא על דרך השפה הפיניקית) רק מעט מאד, ובספר קהלת 
הוא בא תדיר, ולפעמים באה לפני הש' עוד אות שמושית: כ שהיה (יב, ז), 
בשכבר (ב, טו), משתדור (ה, ד), או צרוף שתי אותיות שמושיות: 
ובכן (ח, י). מלות ארמיות: בטלו, גומץ, זמן, | פשרון, הכשר, כבר, ענין, 
שר, פתגם, פרדס, של, בשל, תקן, רעיון,. ויש מלות עבריות משמשות 


ד*ר שמעון צרנפלד 


הוא אדם היסטורי, עלינו לבקש אותו ואת זמנו בדורות מאוחרים. מרשימה 
שבתחלת הספר נראה, כי לא הוא עצמו סדרו. גם במקרא שלאחר זה 
הוא מדבר בקהלת בגוף שלישי: ,הבל הבלים, אמר קהלת, הכל הבל" (א, 
ב). אבל באמצע הדברים הוא אומר: ,אני קהלת הייתי מלך על ישראל 
בירושלם" (א, יב). מכאן ואילך הוא מדבר בגוף ראשון. בסיף הספר הוא 
אומר: ,הבל הבלים, אמר הקהלת, הכל הבל. ויתר שהיה קהלת חכם, עוד 
למד דעת את העם ואזן וחק", תקן משלים הרבה. בקש קהלת למצא 
דברי-חפץ וכתוב (קרי: וכתוב) ישַר דברי אמת" (יב, ח-י). גם 
הדברים האלה, סיום הספר, לא רשם קהלת עצמו. היינו יכולים לשער, כי 
אלו הדברים בתחלת הספר וסופו למסדר, והשאר הם רשומי קהלת. אבל גם 
באמצע הספר מדבר לפעמים מקהלת בגוף שלישי. ,ראה זה מצאתי, אמרה 
קהלת, אחת לאחת למצא חשבון" (ז, כז). למעלה מזה (ז, כב-כו) הוא 
מדבר בגוף ראשון, ולפיכך נראה, כי הכניס המסדר כאן ידו ושנה את 
נוסח המחבר; הוסיף על דבריו, מה שמצא לו במקום אחר, או מה שרשם 
המחבר עצמו על הגליון, והמסדר הכניסו אל גוף הספר. 

הראשונים, שיחסו את הספר הזה לשלמה בןך-דוד, הסבירו את הכנל 
שקהלת", שהיה מקהיל קהלות ברבים ודרש באזניהם. ומעין זה הוא, 
כנראה, סברת התרגום היני, אשר תרגם את השם עלל-פי מובנו; 
- וסיוע לסברה זו נראה מצורת השם (סימן נקבה), ומה שבא 
פעם אחת (ז, כז) ,אמרה קהלת". ואולם בדורות הא.רדונים, שגתברר להם, 
כי נוסד ספר זה בימי בית שני, הציעו שתי סברות בענין שם קהלת: 
א) זהו שם בדי, כי מחבר הספר, אשר תלתה דברי יאוש מכל חמדת 
החיים לאדם עשיר ותקיף, עשה את ,קהלז בן דוד מלך בירושלם" לנושא 
ענין ספורןו, ולשכמותו מתאימים הדברים האלה (דעת שטינטל). ב) ,קהלת 
בן דוד מלך בירושלם" הוא אדם היסטורי בימי בית שני, פחה בירושלים, 
וגם הוא נקרא ,מלך"; שהרי גם ,מלך לשדה" (קהלת ה, ה). ושם קהלת 
בעורת נקבה הוא על דרך השם מספרת (נחמיה 1 זג; עין עזרא ב, ב 
ושם נאמר: מספר, וכבר בררתי, כי גם בספר עזרא וגם בספר נחמיה 
אין שם זה אלא טעות-סופר), ספרת (נחמיה +, נז, ובעזרא ב, נה: 
הספרת) פכרת (שם שם, נז), ובמשקל זה גם השם קהלת (דעת ר"נ קרוכמל). 
זה אפשר. אבל נראה לי, כי אין נקוד השם כתקונו. הראשונים שדרשו 
בו, כי הוא מענין קהלה, נקדו קְקֶלֶת, אבל עיקרו קְהַלֶת במשקל קהת, ענת 
(שופטים א, לג וה, ו), פדת (בתלמוד) או השם הפרסי מתרךת (עזרא ד, 
ז); או שיהיה משקל השם קהלת על משקל השם אחימות (דה"י א |( 0 
מקלות (שם ח, לב), מִריות (נחמיה יא, יא), שלמוּת (דה"י א כד, כב). 
ואמנם נקוד השם קִהָלֶת נראה שהוא מסוּרת מזמן קדום, שהרי על-פי-זה 
קריאה זו נסחו פעם אחת: אמרה קהלת. ומה שסברו החוקרים, כי צריך 
לנסח: אמר הקוהלת (עין יב, ח)/ לא נראה לי כן, כי לא מצאנו שֶם 
עצם פרטי בה"הידיעה. וגם במקום זה צריך לנסח: אמרה קהלת - אלא 
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בומן מן הזמנים נוסד ספר קהלת. זהו מאורע יותר גדול מיצירת 
ספר איוב. אין כאן יצירה פיוטית, שאפשר לומר בה, כי היא מש5 
ובדותה; בדברי פרוּוה בר.רים נאמרו בפעם הזאת ספקות וטענות מתיחסים 
לכל שאלות העולם. ולא בצורה וכוחית, שנשמעו הטענות משני הצדדים, 
וקלי-אמנה מככימים, אפשר, לצד שכנגד; אלא הטענות והספקות הם בספר 
זה בצורה חיובית. מה שמהליש מעט את השפעת הטענות האלה הוא 
אפן הרצאתן. גם הדברים האלה כתב אדם הוגה דעות ,בדמי לבבו", 
מה שהעסיק את רוחו והכאיב את לבו. מצטער היה אותו הכותב ע5 
המעשים שראה בעיניו, ומתוך צערו וכאבו העצום כתב מה שכתב. ויודע 
היה, כי דבריו גורמים צער לחבריו, ואפשר כי זה צער אותו ביותר. וכל 
ימיו היה מבקש האמת, אותה האמת, שהיתה מקררת את דעתו ומרגיעה 
את המית רוחו. על-כן לא הציע את דבריו בודאות גמורה, אלא מודה 
היה, כי אין זה ברי, כי אם שמא, על-כן אנו מוצאים בהרהוריו דבר 
והפכו. כי לא אמתיות ודאיות היו לו, כי אם ספקות. זה היה מביא אותו 
לפעמים לידי יאוש, כי הכיר, שאין בטחון בדעותיו, והיום הוא מבטל מה 
שנראה לן אתמול היותו אמת,. את הדברים, אשר שֶם בספרו, חשב 
והרגיש. איוב כתב דבריו מתוך יסוריו, ועם"כל-זה היו יותר אוביקטיביים 
מאלו של קהלת, אשר דעותיו והרהוריו השפיעו עליו השפעה פתולוגית, 
הוא היה מסוּר לרעיוניו, בשעה שנדמה לו היותם אמת; ורעיוניו העגומים 
צערוּ אותו הרבה. החיים היו לו לפעמים משא כבד לא מתוך יסורי 
עצמו, אלא מתוך יסורי אחרים; הוא הרגיש בטבעו הרך והמפונק את 
עלבון בני"אדם, כאלו היה זה עלבונו. מתוך דבריו אנו מכירים ברוח 
הפסימיות השולטת בו; אבל זו באה לו מרוב אהבתו לבריות, מחמלתו 
על בני-אדם. ,דמעות העשוקים" היו נושרות על פניו; הוא היה מרגיש 
אותן הדמעות החמות, כאלו שפכן הוא עצמו. דברי קהלת הם בטוי הרשָם, 
שעשו המאורעות ומראות החיים עליו. רשֶם זה מתחלף בין צער לְרְזיגְנְצִיה, 
בין תרעומה חריפה על ההשגחה האלהית והרכנת ראשו לפני סדרו ש* 
עולם. קהלת עמל כל ימיו למצוא את אותו הסדר ולדעתו. ומכיון שלא 
מצא אותו, הרכין ראשו לפני ההכרח, לפני המציאות. לא מצא את פשר 
החידה, למה כן; אבל ידע והכיר, ‏ כי כן הסדר, ומי ידין ,עם שתקיף 
ממנו". הכנעה זו עושה רשם מדפא. נדמה לנו אדם שעמד בפני הגל, 
והגל שטפו, ולבסוף הוא מודה, כי לא חשב את כחותיו יפה: התחיפ 
במלחמה, שעל-כרחו יצא ממגה מנוצח, ואי"אפשר היה לו לְנַצַח בה. 

בספר קהלת אנו ריצים אישיות נפלאה. מי היה מהבר הספר? בראשו 
רשומים הדברים: ,דברי קהלת בן דוד מלך בירושלם"- שמו ושם אביו 
ומעשהו. בדורות הראשונים חשבו, כי זה בן דוד מלך ישראל, וקהלת הוא 
כנוי 5 שלמה בנו. אין מן הצורך להאריך בבטול דעה זו. ספר קהלת 
נכת1' בימי בית שני, בסוף ימי מלכות פרס או במלכות יון או גם בזמן 
מאוחר יותר (עין להלן). אם נספים, כי ,קהלת בן דוד מלך בירושלם* 





ב 0 ו 


ד'ר שמעון ברנפלד 


ספרי חכמה 


ב. ספר קהלת 


ספר איוב בע יק רו- היה מאורע גדול ורב-הערך בעולם הדת והמוסר. 
ההרהורים והספקות החשאיים היו כאן לקול אדיר שואל בעוז: למה? מדוע? 
הדברים הם בגדר הרשימה ההיסטורית. אין לומר, כי היתה זו דעת יחיד; פיטן, 
הוגה דעות, ישב בחדרו והרהר במנהגו של עולם והעלה זאת על ספר בצורה 
פיוטית נעלה. שהרי אפילו בימינו, שכּל אדם עומד יותר ברשות עצמו מבנל 
הדורות הראשונים, יצירה פיוטית ממין זה לא על עצמה היא יוצאת ללמד, אלא 
על הכלל, על מושגי הדת והמוסר השולטים בעולם, ומכל-שכן בימים קדומים. 
ספר כזה הוא בגדר מהפכה בעולם המוסר והדת. 

והנה ראינו, כי עיקר טענותיו של איוב היו ביחוס ההנהגה האלהית בעולם 
אל הפרט: רשע וטוב לו-צדיק ורע לו. ורק בקצור נגע גם בשאלת הקלקול 
הסוציאלי: בני-אדם תקיפים ואנשים זדים מעבידים את זולתם בפרך, ובני- 
אדם עשוקים עובדים ואינם נזונים; פרי עבודתם אוכלים אחרים. כשהתמידו להרהר 
במאורעות עולם, הרגישו יותר בקלקול זה. היהדות, כלומר, ההשקפה המוסרית 
הדתית מיסודה של תורת הנביאים, היא בכלל סוציאלית; היא עצם המוסר החברתי. 
יסוד זה בתורת ישראל, אותו הבנין הנעלה של הנביאים, נתקיָם בתורה-בין בספר 
הברית או בספר דברים ובין בתורת כהנים טופס ראשון או שני. הקפידו הדורות 
האחרונים על קיום המצוּת המעשיות בפרטיהן ופרטי-פרטיהן. אך טעות היא להחליט, 
כי בתורת כהנים, ,ב נ ימו ס", נשתקעה תורת הנביאים והפסידה את תכנה. אדרבה, 
מה שהיה בימי הנביאים בגדר התביעה ה מוסרית, היה בימי בית שני למעשה. 
לפיכך אין תמיה בדבר, כי בימי בית שני נוסד ספר נפלא בתכנו ובצורתו: זוהי מחאה 
עצומה כלפי החמס והתקיפות לא רק ביחוס האדם הפרטי לחברו, אלא גם ביחוס 
החיים החברתיים. בא אדם, שהסתכ* בסדר החיים החברתיים וראה את קלקולם, 
ובשם הישֶר האלהי תבע את עלבון העשוקים ורצוצי משפט. או יותר נכון: 
המעשה הרע, שנעשה תחת השמש, אשר ,שלט אדם באדם לרע לו", הביאהו 
לידי הרהור של ספק בהשגחה האלהית. אפשר להתפשר עם העובדה, כי אדם 
צדיק אובד בצדקו; שמא אין ,תוכו כברו", שמא אינו צדיק גמור. אבל מה 
שנעשה בחברה, כי שולטים תקיפים ואנשי חמס בבני-אדם - זה אי-אפשר 
להבין. ועכשיו אין עוד השאלה: איה אלהי המשפט? אלא-כלום נמצא 
אלוה שופט צד?% כלום עומד העולם על מדת הצדק והמשפט? 
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ְיְלָד יוּשב וּמְשַעָשָעַ עַל-קְלְפוּת קוּנְכִיוּת. 


-" 17: - 


ְאֶת"ראשו הָרִים יְהִי כּדַעַ אותי מאמר: ,הָנְנִי 
ְאֶשְכֶרּ-?י חִנֶּם בֶּלאדְבָר". 
לְמְֶַהָצַת הַזאת וְהַבְּרית אָשָר כְּרתִּי. עָיהַיָלָד בְּשְעָשְעָיו 


אַּ שְחוק פֶּיהָ וע ויִמַס בְּדְמָעות, וְהִיא שָבָה לְבַדָּהּ 
בַּחשֶך. 

הַשָמָש הַזְהִיר. עַלפָּנִי הַחול וְגִלִי הַיֶם הֶרְסוּ אֶל-היַבֶּשָה. 
צֶטֶתְנִי לְאִיש מָפֶטי. 
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הַבּרִית הָאחַרּנָה. 
בא וּסְכֶֶנִי" קְרָאתִי בְְּבָרִי בק אֶתהֶרְחוּב: קֶרצוּף 


אָבנ, 


ְהַמּלֶּ בָּא בְמֶרְכּבְתי וְחַרְבּו בְיָדי. 
וּבְיָדִי הָחָזִיק ויאמר: ,הַנָנִי וְאֶשְכְֶּלִי בְצְזּי". 
אָבֶל עְז לא נַחְשָב לִי מְאוּמָה |הוּא עָבַר לְדַרְכּ 


בְמְֶכּבְתו. 


בְּחם הַצְהָרִיִם הָיוּ דַלְתוּת הַבָּתִים סְגוּרוּת. . 

ואָנִי הוּלף עִבָר אֶתהֶרְחוּב הַמְעֶקָל. 

ואיש זָקן יָצָא הַחוּצָה. עֶשָק זֶהָבוּ. 

וְהוּא חֶשָב עֶם לְבּ ויאמר: ,הַנְנִי וְאֶלְֶרְְלִי בְכַסְפִּי". 


וְאֶת-שְקְלָי שֶקל אֶחָד אֶליאָחָד.. אף אָנִי פְנִיתִי נָאלף. 


הָָרֶב בָּא. מְשוּכַת הַגן הָיְתָה כְבְדָה בַפְרְחִים כְלָ. 


הַַעַרָה הַנּחמְדָה יְאָה. הַחוּצָה ותאמר: .הָבָה נְאַלְכְרֶ- 


לי בַשְחוק פָּ", 
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ְלדמלְאךּ. 

צעָקִים הַם וְנְלָחָמִים, חָדְלִי אָמוּנָה הָם וְנואֶשִים, וקץ 
אֶין הָם יוּדְעִים לְרִיבוּתִיהֶם. 

ְבאונָא אֶלבִּינוּתֶם יָמִי שָנִי חַיֶיף בְּשַלְהָבֶת אוְרָה, בְּנִ, 
אַשֶר לא תַתְלַקְחַ וְאֶשֶָר טָהירָה הַיא וְהַפְלַא אוַתֶם עַדלְדְמְמָה. 

אַבְָרִים הַם בְּחאוְתֶם וּבְקנְאְתֶם, היו דִבְרִיהֶם כָּמו 
שָכִּינִים נָסְתְּרִים, צְמָאִים פֶדֶם, 

לף וְהַתִיְצב לבִינוּת לְבּוַתִיהֶם הַנָּזִים = בָנִי, וְאַתְעִינִיף 
הֶרְחְמְנִיית הֶעִף בָּהֶם וְהָי כָשֶלוּם הֶעֶרֶב הַמְלָא סְלִיחות אַחָרִי 
מִרִיבִי הַיום, 

לָהֶם וְהַבִּיטוּ. אֶתפֶּנִי. בָּנִי, וינו אֶתמְַלִית כל 
צנְיָ פן לָהֶס וְאָהַבוּף וְאֶהָבוּ אַמַריַּן איש אֶתאֶחִיו. 

בא, בְנִי, וְשִים מָעון לְף בְּחִיקזֶה אַשָר גְבוּלוּת אִיךְ?4. 
עֶםעָלוּת הַשָמַש פְתַח אֶת לבֶּף וְרוּמְמָהוּ כְּמוּ פֶרַח פִּרְחַ וְעִם- 


רדתו נְטָה ראשֶף וְַָה בְַמְמָה אֶתְמְלָאכֶת הַקְרָש מֶם, 
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שיךל. 


= 


זֶה-שִירִי אַשֶררלִי יְעַנוד אֶתנְגִינֶת לְףּ סְבִיב ‏ סָבִיב, 
בָּנִי, כַּזְרוּעוּת אַהָבָה עָנְגוּת. 
זֶהדשִירִי אַשָררלִי יְגַּע אֶלפָּנִי מִצַחָף כֶּנְשִיקת בּרְכָה. 
כִּתָשֶב לְבַדְּף וְיֶשב שִרִי מִצַדְּף וְלְחַש ?ף עַל-אְְֶךּ. 


וְכִי בְקְהֶל תִּשַב וְהקיף עֶלִיף רוּח מַמָּרְחַקִים. 





| 
שרי יִהְיָה לְף כַּשְתִּי כְפַיִם לָחָלוּמוּתִיף לָשָאת אֶת לְבְֶּ | 
עַד לָגְבוּלות זֶה אֶשֶר לא-נודע. 
ְּּכֶב נָאָמָן יִהְיָה ?ראשף בְּרָבוּץ מָשָכַת ליְלָה עַלַפָני | 
נְתִיבֶף. | 
ְּבָבוּת ענִיף ישָב שִירִי וְאֶתְעִינִיף ‏ יט אֶליקֶרֶב לב | 
ָּלּבָר. | | 
ו 
| וְאסדהַחָרֶש יִחָרִיש קולי עְימוְתִי וְדַבָּר שִירִי בְלַבְּף הָחִי | 
| | 
ו 
- .1 


הּזקופה צ 3 
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הַמִתְּנָה, 
חֶשֶקָה נַפְשִי לָתַת לף דָבֶר, בָּנִי, כִי שָטִים אָנַחָנוּ על | 
כְּנִי זֶרֶם הַחַיִּים, 
חִַינוּ הַן ידו אַלָה מְאֶלָה וְאַהַבְתנו ִשֶכְַ. 
אָבֶל לא נאַלְתִי עַדילְהַאָמִין פִּי קנה מָקְנָה אֶת-לְבְּף 


- מִתְּנוּתִי. 


ד 


חַָדְשִים יָמִי שֶנִי חַיִיף וְדרְכְּף אַרְכָּה, וְאִמָה שתָה אֶת 
אַהַבָתְנוּ הַמוּבָאת ל מִאִתְּנוּ בָּשְתִי אֶחָד וְאַמַר-בָּן/ תִּפֶנָה 
ּבָרְחְתָּ מִעִמָּנו. 

הַגָּה לְפָנִיף שעשעיף ומַבָרִיף לָשטשְעִיּ מַהלְף עד 
וְלָנוּ אָם עָת וְלָב אִיךְלְףף למַעָנְנוּ 

הַן מוּעַד לָנוּ לְמַדּי בְּבא עַת זָקְנְתָנוּ לָסְפוּר אֶתהיִמִים 
אֶשֶר עָבְרוּ וּלְהַשְפִּעַשָעַ בְתוּך לְבָּנוּ בַדְּבָר אָשָר אָבַד מְִדַנו 
לָנְצַח. 

נָחְפָז הַנָּחַל לָרוּץ וְשִירו עָמו, וְאֶת-כָּל מִכְשול עַלדַּרְכל 
ָהֶרוּס, וְהָהֶר עיּמַד [ְזוּכֶר וְשוּלָחַ אֶתמַבְּטוּ אַמָרָיו בְּאָהָבָה, | 
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אותו אֶל-חוף שָלוּם. 


רק אַ"ְנָא תִשֶכָחָהי בְחפְזֶּ תל וְהְרפק עַללבְּף 


וּבְרְכְתוּ, 








רבינדרא-גת טאגורי 


בִרְכָה, 
אֶתהַלב הֶרך הַזֶה, אֶתהַנשְמָה הַלְבְנָה הַזאת, 
אַשֶר הורִידָה אֶתהַנְּשִיקָה מִדְהַשָמִים לְהֶיוּת לְנְחָלָה לְאַדְמְתְנו. 
אהָב הוּא אֶת-אור הַשָמָש, אהָב הוּא אֶתחָזוּת פָּנִי אמו. 


ל + 


ְאֶת-הָעְפֶר לא לָמַד לשקץ וְלשָאף אֶ-הַנְּהָב. | 
אַמִצָהוּ אֶל-לְבֶּף וּבְרִדְּנָא אותו. 


הַגָּה בָא אֶל-הְאָרֶץ הַזאת אֶשֶר מְאת אֶַרְחוּת עַקְלֶקלות 
ל 

לא יָדַעְתִי אי בְּחַר בּףף מִכָּלהָהָמון הֶרב, כִּי עדי 
דּלְתף בָּא ויתְפשד בְּיָדֶף לשָאל לְדַרְכּו. 

והוּא הולך אַמַרִיךּ הָלוףּ [ְשחק, הָלוף וְדַבָּר וְלא יָדַע 
לְבַלְתִי הַאָמִין. 


גְמוּל ל1 כָּאָמוּנְתוּ נָחָהוּ בְמִישור וּבְרְכַהגּ 


שִים יִדְףף עַל-ראשן וְהַתְפַּלָל כִֶּיגַם בְּגְאת הַגָלִים אֶשָר 


מִתַּחַת לְבַלְעָהוּ תִּצָא רוּמַ מִמָעַל וּמִלְאָה אֶתמְפַרְשִיו וְנַשָאוּ 
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הַפָּאנָה. 

הוּ אַתְּ הַתְּאַנָה עֶםדְּלִילִי הָראש הְעוּמָדֶת עַשָפַת 
הַנָּחל, הֶשְכַחתּ אֶתהַיָלָד הקטֶן כַּאֶשֶר שָכַחַתּ אֶת הַצַפְרִים 
אֶשֶר קְנָּנוּ בִּיְעִפְאִי וְאַחַרדכּן עִזֶבוּךְ3 

הַאֶם לא תִזְכְרי אות בֶּהִיוּתוּ יושב אֶלְהַתָלּן וּמַשֶתְאָה 
אֶסְבַף שֶרְשיף הַטוּבְלִים בְּתַחְתִית הְאֶדְמָהז 

הַנְשִים בָּאוּ עס כַּדִּיהֶן לְמִלָאֶן מיִם מִדְהַנְּחַל וְצִיַּףּ הֶרַב 
וְהַשְחוּר הַתְמִידַד עַלפָּנִי הַמִיִם ויהי כְּשָנָה הַמִּתְאַמְצֶַת לָעוּר. 

וָאוּר שֶמָש רקד בְּאִין מְנוּחָה עַלפָנִי גַלְגְלִי הַמַיִם וְהָיו 
כְמְנוּרִי ארְגִים קטנִּים הֶרוּקמִים רְקמת יִרִיעות-זְהָב. 

וּשָנִי בָנִאַוְזִים | שָטוּ עַל-שָפַת הַנַחַל הַזְּרוּצָה קוצים 


בְּעְצֶם צַלֶם וְהַילָד יֶשָב דּוּמֶם ויִחְשוב מַחִַשָבות. 


-;- ד 


לב הַתְאוָה תאוְה לְהָיוּת לָרוּחַ ולנשוף פיךְז7ליף 
הַהּמִים, וְלָהֶית לָצֶל ?ָף וּלְהאָרִיך עַלַפנִי הַמִיִם בְּהָארִיף 
הַיוּם, וְלְהָיוּת לְצְפוּר וּלְהַנְּשָא עד לראש מִרְתִּ לָשָבֶת שֶם, 


ְלְהָיוּת כַּבְנִיהָאְַזִים הָהַם וְלָשוּט בַּיןְקוּצִים וּצְלָלִים. 


1. 
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1 ה ת-א 


עָרֶב, עַשוּיַת פֶּרְחִי בקוּלָס, אשר עָטְרָה לי יָד הָאַהָבֶו> 
וּבַכֶלאַפָה עוד מָתוּק לבִּי בְּקְרְבִּי מִזַכְרוּן = הַיַסְמִין 


קראשון וְהֶרְעָנֶן אֶשֶר מִלְאתִי בו כפי בְּעודנִּי יָלָד. 


אשנ וטלקנ הנד שולנהטוע קת שמשהש שש 1 


₪ 


ינ 


-=-ך] 


וי יי 


הירח הנול 








הַיסְמִין 0 
הו הַיסְמִין הַזָּה, הַיסְמִין הַלָבֶן הַזֶּה 
וני אַזכְרָה אֶתְהַים הֶרַאשוּן לָעַת מִלְאִי אֶתיָדִי 
בּיִסְמִין הַזֶּה, בּיְסָמִין הַלָבֶן הַזֶּהו 

אֶהַבְתִי | אֶתאוּר | הַשָמָש וְאֶתהַשְמַיָם ‏ וְאֶת-הָאְדְמָה 
הֶרְעָנָנָה. 

הַקְשַבְתִי לקול הָשוּטף הָעַלָה מְהָמִית הַנָּחַל מְבַּעַד 
לְקְדְרוּת חָצוּת-הַלֶילֶה. 

שמְשות סְתו לְמועָד בּואָן נטָיוּ ה עָלִי עַלנְתִיבות 
נעָקשות בְּעַרְבוּת צִיָה בעֶנְבָה, וָהָי כְּכַלָה בַּהֶסִירָהּ אֶתְצְעִיפָה 
לקְרַאת דוּדֶהּ. 

ּבְכֶליאַלָה עוד מָתוּק לי זְכְרוּן הַיַסְמִין הָראשון וְהַלָבֶן 


אַשָר הַחִזקְִיו בְּכפִי בְּעוּדְנִּי יָלָד. 


וְיֶש גַּם כִּיבָאוּ לי יָמִי שָשון בְּחַיִּי וְאָנִי הַתְהוּלַלְתִי 
עֶםדהּלָלִים בָּלִילות חַג. 

וְיָש כִּי לְבְקְרִים בִּימִי גֶשֶם קוּדְרִים הָנִיתִי לי מְלָבִּי נַם 
שיר רִיק. 


ויש כִּי שַמְתִּי עַלְעָרְפִּי גַם אֶתְִעַטָרְתְהַפְרְחִים, ה עָנָרֶת- 


ד 


387 
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קודר הָיָה הַלַיְלָה בְלָכְתָהּ וְכַלֶּם יָשְנוּ אֶת-שָנְתֶם. 
וְהַַיְלָה קוּדַר גְּיעַתָּה, ואָנִי קוּרָא אַלִיהָי ,שוב 
חָמְדּת לְבִּי. פָּיהָאָרֶץ וְשָנָה וְאִיש לא יְדַע בְּבְאֶף רגע אֶחָד 


לְעָת אֶשָר כּוְכָבִים אֶלפּוּכְבִים מִשְתְּאִים". 


והלָכְמָהּ מַעְמָנו לָעַת אָשֶר הָעַצִים פַתְּחּ צִיצִים וְהָאָבִיב 


צַתָה הָנָּה פָרְחוּ הפְּרְחִים בֶֶּלהוּדֶם וְאנִי קורא אַלִיתָ: 
ששוּבִי, חָמְדּת לבִּי. | הַיָלָדִים מְלַקְטִים פְּרְחִים וְזְרִים אַתֶם 
לָרוּחַ לְשַעַשְעִיהֶם בְּאִין שוּם %ב. וְלוּ בָאת וְלְקחַתָּ ?ָךְ צִיץ 


אֶחָד קְטָן לא כִיר איש בְּהַפקָדּ". 


קול קורא לשוב. 
| 
ו 

מְפַזְרִים הַחַיים הּנֶם בְּרחַב יד, 
ואָנִי שְמַעְתִּי לְשָאוּן קוּלֶם וָאָקְרְאי ,שוּבִי, חָמְדּת נַפְשִי. 

כִּי ?ב אַמָּנוּ מְלָא אהַבָה עַד לְשָפְתוּ וְלוּ בָאת לחַטוף לְףְ 


נְשִיְקָה אַחַת קטנָּה מִנְשִיקוּת פִּיהָ לא ירְע הַדְּבֶר בְּעִינִי. אִיש. 
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ם ם 
לשחק בְּבִיתְנ וְאֶתְמוגְג. וְאָהִי לְַמְרֶה. בְּפִי הָקָלִיל וְאְֶפּיּק 
בְּלבך כָּלהָיים, 
וְדוּדָתִי הַנָאֶהֶבָה תְבוא עְֶמִתְּנות חַג הַפוּיה ותְשְאֶל: 
שאי נערנו אֶחוּתז" וְעָנִית, אָמִי וְאָמַרְת לָה בְּקִיל דְמְמָה: 
,יוּשָב הוּא בְּבָבוּת צִינִי,. ייּשב הוא בָּבְשָרִי וּבְנְשְמְתִי" 
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5 
6 
| 
. 


אחרית. 

אָמִי, הֶנּה-בָא מוּעָד לי לָלָכֶת - וְאָנכִי הולָך. 

וְהָיָה ‏ בִַיִרְעַרבִּים בַּעָלוּת הֶעַלֶטָה הַחוָרַת וְהַשיְממָה, 
ְּפַרְשִי אֶת כַּפִיךף עַלמְטֶתַך אֶל נַעָרְך, וְעָנִיתִי וְאָמַרְפִי: ,אִין 
נערף בְּזָהו" - אַמִּי, הָנְנִי הולף. 

וני איה לְנשָמַת רום, ‏ קְלָה ַַּגָה. ואבא וְאְֶרפַק 
לי ?ל אֶהְיָה עַלפָּנִי הַמִים לְעַת התרתצף בְּהֶם וְאָשק 
לָף הֶלוּף וְנְשק, הָלוּף וְנְשק. 

וּבָלִיל סְעְרָה בְּהַתְדּפק הַגֶּשֶם עַל-הֶטָלִים, וְשֶמַעַ אֶת- 
קולי בְמִטְתַף בַּלָט וּשְחוּק פִּי יאור לְךּ עֶַהַבָרְק יחְדָּ וְחַדְרוּ 
אְֶחַדֶרִך בְּעַד הַחַלוּן הַפּתוַּ. 

וּבְסֶכְבְ ערה בַלַלָה וּמְאַחָרֶת לַהָגוּת בִּבְךּ, ושרי ?4 


מראש כִַּכָבִים: ,יָשָנִי,. אמ יִשָנִי", 


---7--------------------- יוו ורוו 


וקני הַיָרַ המְִשוטְטוּת אְֶגְנַב. אֶלימְטְתִף וְאָשָכב 


- 


ְּמִיק לָעַת תִּישָנִ. 
חלו חָזיוְַיְָה. היה וּבְעַד פְִחִי. עפְעפיִ הקטגים 


לק עֶליך ?ָתוף מצמקי שְנְסַךּ. וּבְהתְעררִף וְתַבִּיטִי סָבִיב 
ד 


חַרְדֶה, וְאָהִי כִזְבוּב אַש נוצץ וְאֶתְעוּפַף פְּתְָאם הַחוּצָה אֶל- 


תו הַחֶשָכָה. 


וּלְעַת ימי הַחַג הַנָּדוּל, הַג פוּיָה, בְּבא ילְדִי הַשָכָנִים 





וְאָנִי דַע כִּי בָעַת הַהִיא, בְּשבְתּף תִּחְתִּיך לְבְדָד, חֶשב 
חֶשַבְּ בְּלבִּּ רק אִירְזָה כִּיהאָם מַת נערף. 

אַף הַגָּה אָנכִי בָא לְפָנִיף חָמוּץ בְְּדִים מִדֶּם וְאוּמַר: 
אָמִּי, רְאִי הַגָּה צֶבְרָה הַמִּלְחָמָה". 

וְאַתָּ יִּצָאת אֶלִי וְנושָקֶת לי וְהוּבָקת אותִי אֶל לְבְֶּ 
וּמְדִבְּרֶת אֶלַנַפֶשִָּ: 

,לא יָדִעְתִּי אַת אַשָר-הָיִיתִי עושָה לולא נערי זָה הֶלףְ 


עָמִי לֶשַלְחָנִי". 


הַן אַלְפִי דְבָרִים אִין מוּעָיל בָּהֶם יקרוּ אוַתְנוּ ילם"יוּם- 
לְמָה יפַּלָא מְאַשָר כָּזֶה לָהָיוּת בְּאַחַד הַיָּמִים לָדְבַר אָמֶת גם"הוא? 

כִּיהאֶז הָיָה כְּאֶחָד מִסְפְּרִי הַנָפְלָאוּת הַכְּתוּבִים עַלסָפֶר. 

וצְחִי אָמר יאמר: ,היפכ אש יִהְיָה כָזֶה ַאָנִי. חָשְבְתִי 
תָמִיד כִּי זָרוּת וּרחוקות מָאד בְּאֶלֶהו" 

וְאַנְשִי כָפַרְנוּ אָמר יאמְרוּ ,הַאם לא חֶסָד הוא מְעַם 


אֶלְהִים כִּי. הָיָה הַנַּעַר עםיאָמ?" 
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ועולותח עָלִינוּ. 

ואת רבְצַת בְּאפִינ תת וק'ראת הלו |קהא 
בְטְמת אלהו אַשָר בִתְפלותִי. 

ְהָאָנְשִים הַנּוּשְאִים אוּרְף מִתְחַבְּאִים מחֶרְדּת פַּחַד בְּסְבךּ 
ֶטֶד | 


ַאָנִי מְצְעַק אַליךףּ: ,אַלַתִירְאִי. אָמִּי,. הָלא אָנכִי. עָמַךָּ" 


בִּידִיהֶם מַקלוּת אַרְכִּים וְטַעְריְתִיהֶם מְעוּפְפוּת בָּרוּחַ פָּרַע 
סָבִיב פֶָראשֶם, בְּכָה יקרבוּ לָבוא, הֶלוף וְקָרוּב, הֶלוּף וקרוב. 

וַאַנִי צועָק: הַשָמְרוּ גָכֶם מְגָשֶת, נִבָלִים! עוד פְּשָע 
אֶחָד וְאַתֶּם בְּנִמְוֶת בְּכֶם" 

וְהם מַמְלִיטִים שָנִית קול זְוְצָה ננּרְאֶה גוּמְגִיחִים עָלִינוּ 
ְִעְרָה. 

ואת תפֶשֶת בְיְדִי וּמְדַבְרָת: ,בְּשֶם אְֶהִים, נְעָרִי חָמודִי, 
נְטָה מִפְנִיהֶם ועָברו" 


וְאָנִי אזמַר: ,אִמִי, רק מַכִּי מְעַט וָרְאִית", 


אָז אַכָּה בַדְרְבֶן וּבַסוּס לָבְעַבוּר יָרוּץ מְרוּצַת מְעֶגָע 
[חַרְבּי וּמְננִּי משמקשקים איש אֶלרְעָההּ 

וְהַמִּלְחְמָה נְטוּשָה בְּנּרְאיִתֶיהָ, אִמִי, אֶשֶר פִחלוף רְעְדָה 
אֶת"כֶּליבְּשָרף לו תַבִּיטִי אותָהּ מָתוּך אַפְרִינְף. 


וְִַים מָהֶם סי וּמִסְפֶר בב מְכָה ?עְבָבִים 


םְ=/=מֶמנ נלל נ--;7-7-חנ-7- ‏ --/-- 1 
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הַגִבּור. 
אָמִי, דּמִינָא בְלַבַּך כִּי נוּסְעִים אִנַחְנוּ בְדְרְ ואַנְחָנו 
עַבָרִים בְּאָרֶץ נָכְרִיָה רַבַת רְעוּת וְנוּרְאוּת. 
וְאַתּ נַשָאת בְּאַפרִיוּן וָאנִי רוּכֶָב עְלידְף עַל-סוּס אֶדם, 
ְהָעֶרֶב הַנַּהבָא וְהַשָמָש ּרַד. מִדְבַר ‏ יְּרְדִיְהִי רבֶץ 
לְפְנִינוּ מִתְעַלַף וְחְוָּר כֶּלוּ. כְּלהָאָרֶץ שוּמְמָה וְשָכּוּלָה. 
ְאַתָּ מְפּחָדֶת בְּלְבּ וְחוּשָבֶת: ,לא יָדעְִי לְאְְֶזָה בָּאנו". 


נְאָנִי אְמַר אַלַיף: ,אַמִּי, אַלְְתִּירְאִי", 


נִּיר הַשָדָה סְמַר מְטַרְפִי דֶשָא שָנוּנִים ‏ וּמִמַעַל-ל ישטוּף 
נָתִיב צה ּמְלָא גַבְנָנִּים, 

ָּיבְּהָמָה לא תַרְאֶה עלַפָּנִי הַמִרְעָה: נָאֶסַף הַמקַנָה. אֶָל- 
מִכְלאותִי. בַּכְפְִים, 

ְהַחַשַכָה הַלָבֶת הָלף וְנְבר, הָך וְהנְטַש עַפָנִי הָאָדְמָה 
עיפי הַשְמִיִם, וְאִין אָנְחנּ יְדְעִים לָהַגִּיד לְאָן אַנחָּ הולְכִים, 

תָאם אַת קוראת לי וְשאָלֶת בְּקל דְמְמָה דקה: ,מה 


הָאוּר הַזָּה אֶשָרנְרְאָה עַל-שָפַת הַחוּף)" 


רְגַע הַזָּה וְקוּל צִצָקָה אִימָה ישָמַע וּתְמוּנוּת בָּאות 


זל 
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אַשָר יִכְתוּב אָבָיו 

אָבֶל הלא אַשרְטָטילִי אֶתנְיְרִי הַיטָב וְאָכְתוּב | אֶת-כָּל 
הָאוּתוּת גְּדוּלִים וּבְרוּרִים. 

וּבְהַשְלִימִי אֶתאַגַּרְתִי הָתַתְשְבִי כִּי אִוְאֶל. כְּאָבִי וְאַשָלִיף 
אוּתָה אֶלְהַשַק אֶשָר לָנשָא הָאַגְרות הָאַכְֶרִיז 

אָנְכִי אָנכִי בְעְצֶם יָדִי אַבִיאָנָה ?ף מְּהַרָה וְאֶעזר. עמ 
קרא אֶתכְּתְבִי בְכֶלאִָּרֶת וְאַגְרָת. 

ָדַעְתִּי הַיטָב כִּיהאִין עַםלָב נשא הְאגְרוּת לָתֶתלְף אֶת- 


אַבָל מַדוּעַזֶה תַשָחַקִילִי, אָמִּיו 
הַאֶַם לא תְאמִנִיְדִי. כִּי יָדַעְתִי לְכְתּוּב כְּתֶב טוב כְּכֶל" 
הָאִגֶרוּת אָשֶר חָמְדית הַן בְּאְמֶת. 
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נשא האגרוּת הֶרֶע. 

לָמָה תַשָבִי פה עַלְהֶעְפֶר מִחַרִישָה נְגַלָמוּדְהזּ הָלא תַגִידִיד 
לי, אָסְחַמְדוּת! 

הַגָשָם יפרוץ הַבַּיְתָה בע הַחַלון הַפָתוּ וְשֶטף איכֶף 
ְּמַיִם בֶּלף וְאַת לא תָשִימִי לב. 

הַתְשְמָעִי אֶת-קול הגנְג בְּצִלֶצַל אַרְבַּעז - הַנָה מוַּעַד 
לְאְחִי לָשוּב הַבַּיְתָה מִבִּית"הַסְפֶר; 

מַהוָה בַעַשָה לְף, כִּי כָכָה. שָנוּ פָנִיִ 

הַאִגָרֶת לא בְּאָה לְ הַיוּם מַלֶםאָבִיז 

רְאִיתִי אֶתנשָא הְָאִגְרוּת וְהוּא מָבִיא אַגְרוּת בְּשָק כָמְעַט 
לָכָל-אִיש מְְִהָעִיר, 

רק אֶת-אִגֶרוּת אָבִי יָטְמִין עָמו ?קרא בְּהַן הוּא לָּבַדי 
יָדַעְתִּי נָכוּן כּנְכוּן הַיוּם כִּי רק איש צר וְרָע נשָא הָאִגְרוּת 
הַזֶה. 

אֶבֶל אַל-נָא לָּ למְרַר נַפְשָף עַליכָּל"זאת, אַיחָמדית. 

הַנָּה מַחֶר ים שוק וְמְכֶר בַּכְּפַר הַקרוב. צוִּינָא אֶת- 
שָפְחְתַךָ וְקְנְתָה שֶמָּה עָטִים ונְיֶר. 

אָנְכִי. בְעְצֶם יָדִי אָכְתוּב ‏ ?ף אֶת-כָּל אַגְרוּת אָבִי, לא 
תִמְצְּאִי בְהֶן אַף מִשְגָּה אֶחָד. 


ָכְתוּב. אותֶן מַאָלָ"ף וָעד בֶּף. 





ב' 


ם 
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וְאֶם יש כִּאְַמִי קול שָאון מְַט וְטְמַרְ כּרְגּע: ,הַלא 
רְאֶה כִּאָבִיף יוב עַתָה עַלַמְלָאבָו" 
מָה הַמִשְחֶק הַזָּה לָהִיות כּוּתָב תָּמִיד וְלָשוּב תָּמִיד 


וְלֶכְתוּב 


אָםיְאֶקַחלִי אֶתדְעָט אָבִי א% אֶתהְקנָה הְעוּפְרֶת אֶשָר-ל1 
וְאָכְתוּב אֶל-תוף סְפֶר כְמהוּ גַם"הוּא - א, ב, ג, ד, ה, ה 7 
ח, ט < - לָמֶה-זֶה תְגְעָרי בִי, אָמִי 

ְאַם אָבִי יכב וְהַחֶרשְתּ וְדְבָר לא תאמרי. 

אָם יָשָחִית אָבִי צַרורוּת צרוּרוּת נִיֶר לָרִיק, הלא תְהִיי 
כְּלאראֶה, אָמִּי. 

ואָנִי אַסאֶקח-לִי רק גליו אֶחָד, לַעָשוּת בו אֶנִיהשיט, 
וְאָמְַ כְרְָעי ,מַהדיְעַנָה נַעַר זֶה אֶתנַפְשִי" 

מַהדְתַּחְשְבִי אפוּא בָלַבַך בְּשְחַת אָבִי נְיֶר צרוּרות צרורוּת 
שלָמִים לְהַתְוּת עָלִיהֶם תְּוִים שחוּרִים מִזֶּה וּמִזֶה עַלפפָּנִי שָנִי 


בריסו 
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מַלְאכֶת סופרים. 
אומָרֶת אַתּ כִּי אָבִי כתָב סְפָרִים עַרָמות עָרָמוּת בבות- 
אַבֶל אַת אַשָרדיכְתוּב לא אָבִינָה. 


ֶּיהָָרָב קְרָא בְאֶזני אֶתהַכְתוּב - אָבָל. הָאֶם בְּאָמָח 


מַה-נָּחְמְדִים, | אָמִי, | סְפְרִי הַנִפְלָאת אַשֶר אַתְּ יְדַעַת 
לְסַפַר בְּאְזנִינוּו וַאָנִי חָפֶץ לְדַעַת, מדוע אין אָבִי מַבִין לְכתּוב 
בְּמוּהאֶלָה? 

הַאֶם לא שָמַע מְפִי אָמ% נם"הוּא סְפְּרִי נָסְלָאות עַל-דְּבַר 
גִּבּרִים נוּרְאִים וָאילות פְָּאות וּבְנוּתמַלָכִים 


הָשֶכַח אֶתכְּלֶס 


| 
לא יִפְטָא מִמָך לְדַעַת אֶת-אָשָר הֶשָבז 
לֶסְעָמִים בְּהְיות' מְאֶחַר לָבוּא אֶלדהְרַחְצָה ‏ שוּמָה עָליף 
לָלָכָת וְלֶקרא 1% מָאַת פְּצָמִים, 
מִחַכָּה אַתּ לו וְשוּמָרֶת עַלדמאַכָלו לְהֶיותוּ חַם, [הוּא 
יוּשָב וְכוּתָב וְשוּכָחַ כְּפַעַ-בְּפְעַם. 
אָבִי בָחַר לֶנַפְשוּ מִשָחַק עָשוּת סְפָרִים. 
מ עו שרי 2 ב כ 


לי וְצַעַקְתִי ,רק בַּן סוּרָר וּמוּרָה הַנַּעָר הַזֶּהן" 


- 
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הַשְעַה השתימדעשרה. 

אמִי, תְּנִינִי וְאֶחְּל עַתָּה מִחְקּת לְמָדִי. הָלא יָשַבְתִי. עַ7- 
סִפְרִי כֶלְהַבּקר. 

רְאִי הָנָּה תאמְרִי כִּיהרָק הַשֶעָה הַשְתִּיםיעָשְרה צָתָּה, 
אָבֶל נְהְשוּבנָא כִּרכָן ‏ הוּא, כִּי לא עָבְרְנוּ עוד מְמוּעַד זה 
ְהְלָאָה, וְאוּלֶם הֶנְבְצַר מִמַּ עַדנְצַה לדמות בְִּפְשַךְ כִּי מוּעד 
אחַר הַצְהֶרִים הַנָּה בָא בָא, אַףכִּי עַתָּה רק הַשֶצָה הַשְתִּים- 

ַאָנִי הַגָּה לא נִבְצַר מַמָנִּי לְהָשִיא אוּתִי עַלהנְקְלָה כִּיה 
עַתֶּהזָה הִגִּיעַ הַשָמֶש עד לשְפת קְדָה הָארְז הַלָד וְכִי אֶשָת 
הַדִּיג הַזָקן מְלַקָטֶת עַתָּה טרְפִי יָרֶק עָלשָפַת היאור אָשו 
מִנִגָד לְהָית לָהּ לְאֶרְחָה בַלָיָלָה. 

לא נְבְצַר מִמָנִי לַעָצוּם אֶתְַעִינִי וְלָחָשוב בְּלָבִּי. כּיהַנָּה- 
זֶה קְדָרוּ הַצַלָלִים עַתֶּה וְעָלוּ מִפַּחַת עֶץ הַמַדָּר ּמִי הַיָאור 
כָּסוּ עַתָּה בֶנְגהוּת שֶהוּרִים. 

אִם ?א נְבְצַר מִדְהַשָעָה הָשָתִים-עָשָרָה לבוא אלִינוּ 
בַלַיְלָה, מִדוּעַזֶה יִבְּצַָר מִדְהַלִיְלָה לבוא אֶלִינוּ בַשָעָה הַשָתִּים- 


- דוד 


טרה 
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1 
| 
יָדִטְתִי לפְתּחַ אֶתהָאַרְגָּד בַּמִפְתָה אָשָר לי. 
וְאָמִי תְקְרָא: ,מַה-תאמר לְצעָשות, אַתֶּה בְִּבֶּלִיהַתַרְבּוּתז" | 
ָאָנִי אמר: ,הָטָרֶם תִּדְעִי הַן גָּדוּל אָנכִי כָאָבִי, וְעָלִי 
שוּמָה לָתַת אֶת-הַכָּסָף לָאוּמַנְתִי". 
ְאָמִי תאמַר אֶל-לְבָּה ,יכל זָה/ פָתֶת בָּסָף לֶכָל-אָשָר 
תָּאוָה נַפְשו, כֶּיהַנָה גדל הוּא", 
בְּבא מועַד הַהֶפְשָה בְּחֶשוֶן וְֶשֶב אָבִי מִדּרְכּוּ, וְהוּא 
חושב כִּי עוּדָנִּי נַעֶר קְטֶן וְהַבִיא לי מְְִהָצִיר. נְעָלִים קטָנות 
וּמַדִּי מָשִי צָרִים. 
וַאָנִי אמר: ,אָבִי, תִּן אותֶם לָדַדִּי, כִּי דול אָנכִי כָמוף". 
וְאָבִי יָשִים אֶל-לפּו ויאמַר: ,יכל זֶה ?קנות 1% אֶת- 
בְְּדָיו כָּכֶלדהָעוּלָה עַל-רוּח!ו, כִִּהַגָה בָדול הוּא" 
ו 
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הַקְטֶן אֶשֶר הָיָה לְאִיש. 

מְעַט ומְצְעֶר אָנכִי כִּי עדְנִּי נער קְטָן. אָכן גָּדוּל אֶהְיָה 
אָשֶר אַזקן כְּמראָבִי | 

מורי יבוא וְיאמרי ,הָנָּה הַמועָד עוּבָר. מָהַר הֶבָא אֶתד 
לוּחָף וְאֶת-סְפָרִיף". 

ואָני אָעָנְהי ,הָטָרֶם תִדְעוּ הָן גָּדוּל אָנכִי | כְָאָבִי, 
אִין חְקוּת לְמָּדִים לי עוד". 

ּמְלַמָדִי יִשְתְּאָה לי ויאמַר: ,אֶכֶן יכל זֶה לְנטוש אֶת- 


סְפָרָיו, בִּיהַָגָּה גְדוּל הוא". 


אָלֶבַש אֶתבְּגְדִי אַשֶרלִי וְאַפָן לְצַאת ?שוּק הִמִמְכָר 
אֶשֶר שָם הָהָמוּן רֶב. 

דּוּדִי יְשְתְעֶָר עָלִי וְיְקְרָא: ,הֶלא תאבד בִדִרְךף, נעָרי 
הָבָה וְאֶשָאַף". 

וְאַנִי אֶעָנָהי. ,הָטֶָרֶם תִרְאֶה, דודיז הַן גָּדל אָנכִי. כְאָבִי. 
לְבַדִּי אִלֶף לָשוּק הַמִּמְכָר". 

וְדוּדִי יאמָר: ,כִָּהוּא, | יכול זה לָלָכֶת אֶל-כָּל אָשָר 


גְהָיָה רוּחו, כִּיהְגָּה נֶדול הוא", 


אַמִּי תָבוּא מִדְהָרְחֶצָה לְעַת תִפִּי כְסֶף\ לָאמַנְתִי, כִי 





בשי 
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בִּתּ הַקְטַנָּה אּמְרֶת לָצוּד אֶתהַיָרְתָ. הן לַעַג תְּהְיָה; 
קוראת הִיא לאלהי גָנָש - גָנוּש. 

אָמִי, מַהְנּבְעֶרְה עוד בְּבִּ הַקטַנָהו בק יַלְדָּה תיה היא 
כְלָהן 


-777- "ווק וו ה 





מָזן הַן בְּאָמֶת וְהִיא מְנַסָה לְשָימֶן בְּפִיהָ 


צדן רבינדרא-נת טאגורי 

| 
| 
| 
| 

אִמִי, מַהנְבְעָרָה עוד בִּּך הַקְטַנָהו רק ילְדָּה פָתיָה היא 
ָדָּ | 
אַין הִיא יוּדְעַת לְהַבְדִּיל בִּידְהַמְאוּרוּת אֶשָר בְּרְחוּב | 
ּבִין-הַכַּוכָבִים, | 
| וּבְשְחָקנו שַחוק ,אָכִילָה" בָּאַבָנִי חֶצֶץ, וְחָשְבָה כִּיראֶמָנֶם | 
| 


וּבְפְתְחִי סָפֶר לָפְנִיהָ וּבְצוּתִי לָה ללָמד אָל"ף בִּי"ת 
ִּמַ"ל, וְקְרְעָה אֶתְִהָעָלִים בְּיָדִיהָ וְצְהַלָה מִשָּמְחָה עָל-לּאְדְבָר. | 


ארח בִּתַּ הַקטַנָה בַעְשוּתָהּ אֶתהחק לְמְּדִיָ. 

ובְהַנִידִי לָהּ ראש מִכָּעָש וְאַנִי גועָר בָּהּ וְקוּרא לָהּ בַּת" 
ְּלִיתַרְבּוּת, וְשְחֶקה וְחֶשְבָה אֶתבּל-זאת ללָצוּן בֶחְמָד. 

כֶּל-אִיש יְדַעַ כִּי אָבִינוּ הָלף לדֶרֶך רְחוקה, אבָל אֶם 
מִדִּי שָחקי אֶקְרָא בק%ל .אָבִי", וְהַבִּיטָה סָבִיב בְּסְעָרַתּ לב 
וְהָאָמִינָה בְאָמֶת כִּי אָבִינ קרוּב. 

וּבְפָתְחִי ?ַי ?שְעַשְעִי בִּיתסְפַר לְמעַן הִהחְמוּרִים אשר 
הַבִיא הַכְּבָס אֶלִינו | לְהַסִּיעַ בָּהן אֶת-הַכְּתָּנוּת ‏ לְכָבְסֶן ‏ וְאָנִי 
הַזְהַר אַזְהִיר אוּמָהּ כִּי מוּרָה אְנכִי, וְצְעַקַח בְּלִיִדַעַת וְקְרְאֶה 


לֶי דְדִּיו, 





1 אֶחִי הבכזר. 





| 
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ָפַצְּי כִיאָהְיָה. לְַָן, חופר. בגן את נַפְשִי איש לא 


יָמְנְעָנִ מחפר, 


ּלְמְעַד אֶשֶר יָחֶשך הָאור בָּרֶב וְאַמִּי שולחת אוַתִי 
לשֶכָּב - 

אָז יש כֶּי-אַרְאָה בְּעַד החלון הַפַָתוּחַ אֶת-הַשוּמַר מִדִּי 
לָכְתוּ הָלוּף וּפְסעַ אָנָה וְאָנָה. 

אפ הֶרְחוּב וְגַלָמוּד וְהְעַשְשִית אַשֶר בְּרְחוב עמָדָת 
ביר נוּרָא אֶשֶר עַין אַדְמָה 1% בָראשו. 

הַשוּמַר מֶניפּף אֶתהַמֶנוּרָה, הוּלף וְעַּבַר עִם-צַלו אֶשָר 


בְּצַדוּ וְהוּא לא יִעַלֶה על הַמִּטָה לַשָכָב אַף-לא פָּעַם אַחַת 


בּכליְמִיִחַיִיו. 
חְפַצְתִּי כָּיהאָהְיָה לְשוּמָר, עוּבַר בַּרְחובוּת בִּכָל-לִילָה וּמְנְרָש 


אֶתהַצְלְלִים בּמְנורְתִ, 


ג מנב---=-ההגוב-------ה- ה + ]1 


מנמםנמשהשההטטטשיהטההרטהההה ה החיה,-ם 
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מלְאכות. 

מדִּי צַלֶצַל הַגּנְג עֶשָר בַּבּקֶר וְאָנִי צִבָר בְּרְחוּבָנוּ לְבוּא 
אֶלדבִּיתדהַסְפֶר - 

אֶז אֶפְוש יומ"יום אֶת"ְהֶרכַָל הַנּּשָא אֶתְסְבָלוּ וְקוּרָא: 
,צְמָידִים, צְּמִידִי בָּבִישו" 

אידְדּבֶר אֶקָר יָאִיץ ב1, אַידְָארח אַשָר נְחוּץ לו, אַין- 
מקוּם אַשֶר עָלָיו לָפְנוּת אַלָיו, אַיךְמועָד אֶשָר שָמוּר 3% לשוּב 
ב הַבִּיתָה. 

ָפַצְפִי כִּייאֶהְיָה רכל, ‏ מִתְהַלַף כָּליהִיוּם בְּחוץ וְקוּרַא: 


.צְמִידִים, ְמִידִי גָבִיש* 


וּבְאַרְבַּ אֶחְרִי מועַד הַצָקָרִים וְאָנִי | שב מִבִּית- 
הַסָמָר = 

א יש פִּאָראָה בְעַד שער הבית הַלָז אֶת-הַגָּן בְּחָפַר 
ָּאַדְמָה. 

צשָה הוא בְקְרְדמוּ כְֶּל-אַשָר יְעָלָה עַל-לְבּו. אֶתהְלְבוּשָ 
גְאֶל בַּטִיט, וּבְתְתּ לעמש הַלהָט לָאפות אוּתו או לַעָשותוּ 


רְטב, לא יִהְיָה 3% איש לְמוְכִיחָ. 


== 





הירח העולה 


לב אֶחָד ונפש אֶחַת. 
לו הָיִיתִי,* אסיחָמדוּת, רק כָּלֶב קטָן, ולא הָיִיתִי בנ 


הקטָן הָאָמר אָמרֶת אַלי .לא", ?ו נַסִיתִי לְאָכו?/ עַמֶּּ מך 


הַאַם הָנָס הָנִיסוּת אוּתִי וְאָמַרְתּ אַלִי: .הַעֶלָה מִזֶּה, אַתָּה 
כָלָב קָטָן וְנִמְאָס"ז 

כִּיַעַתָּה גְשִי הְָלָאָה אָמִי גשיו לא אוסיף עוד לָנְצַח 
לָקְרְבָה אליך בְּקְרְאַף לי ולא אֶתְנְּ עוד לָנְצַח לְהַטְרִיפָנִי. אֶת" 


מַאַכָל יּמִי. 


לו הָיִיתִי, אַיְחַמְדוּת, ‏ רק מְּכִּי קְטֶן וְיָרק, ולא הָיִיתִי 
בנ הַקָטֶן הָאָסר אֶסַרְתְּנִי אַלִיִ בְּכֶבָל מִיִרְאָה פָּן אֶעוּף מִזֶָּה 
ְהָלְאָהוּ 

הַאם הַזְהַר הַזֶהרְתֶּ אוּתי בְאצְבָּעַ וְאָמַרְתּ אַלִי .מה 
רַע %ב הַצפור הָפוחז הַזֶּהי הַן מְכַרְסֶם הוּא אֶת-טַבָּעוּת כְּנָלָיו 
ים וְלִילֶה" 

כִּי-עַתָּה גְשִי הֶלְאָה, אִמִי, גשי! אָבְֶרח-לי הַיעָרֶה, כִּי לא 


אֶחָפוץ כִּי תוסְיפִי לָקְחַת אוַתִי אֶלְבּין ז[רועותָיף. 









רז 














רבינדרא-נת טאגוחי 


הַגּּת וְהַפָנִינִים תִּשְתִפַכְנָה ה עַל-פּנִי הַדִּשָא, וְהַפְּנִינִים תִּטוּפְנָה 


.17- : 


צָלפנִי הַחו7 בְּרְבִיבִי גַפִי הַיֶם הַשיּבָבִים. 


ְאֶחִי אָבִיא צָמָד סוסים אַשֶר כְּנפַיס. הֶם ?עוף בְּהן 
ַשָמְִמָה. 

ולְאָבִי אָבִיא עָטַקְסֶם אָשֶָר יִכְתוּב אֶתהַדְּבִָים מְאָליו 
וְהוּא לְאדיְדָע. 

ל אָמִי, שוּמָה עָלִי לְהָבִיא אֶתהָארְגז וְאֶתהָאָבָן היקרה 


אַשֶר עָרְכִ ער הַמִמְלְכוּת אַשָר לשְבְעָה מְלִָים, 
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הסוחר. 





| 
דּמִינָא בְנְפְשָףּ אָמִּי, כִּי אַתּ נַשְאָרֶת כָשָבֶת בִּית וָאָנִי 
קֶם לְנְסוּעַ לְאָרְצוּת נְכְרִיוּת. 
דָּמִינָא בְנַפְשַךּ, כִּי סִירְתִי נְכוּנָה בַמוּרְד וְהִיא עְמוּסָה 
ּמַלָאֶה. 


ועַתָה אַמִּ בִינִינָא הַיטָב בַּדְּבֶר בְּטָרֶם מִּעָנִי וְהַגִידִי 


לי מָה עָלִי לְהָבִיא לָף בְשוּביי 
אַמִי, הַחָפַצָה א בְּצְרוּרות צְרוּרות זֶהָבו | 
הַנָּה שֶם עַלגְּדוּת נַהָרוּת הַנְּהֶב מְלְאִים הַשָדוּת קְצִיר 

ו 


:- - דד 


וּבְצֶלָלִי נָתִיבוּת הַיְּעַר ניִטְפִים פַּרְחִי הַ שַמְפָ 


- 
גב 


עָלִי ארח. 


סָלִים. 


אי הַתַחְפָצי בְפְנִינִי. אַשֶר גדל כּנְטפִי הַגָעֶם תו 
ִּיעַתָה אֶצְבְּרַהלִי צַדיאִי הַפּנִינִיס, 


אֶתנָּלאַלָה, אֶתבָ-אַפָה | אַלקט למע בְּמַאות מָאות 
שֶם פִרְצָדְנָה הַפָּנִינִים לָאוּר בּקֶר מְשכִּים עַלַפָּנִי פַרְחִי 





16 רבינזדרא-גת טאגורי 





0 


הַפֶרְחִים יַתְפָרְצוּ הַחוּצָה בַלָבוּש אֶדם וְצֶהב ולב 


הַתְדְעִי ?ְף, אַמִּי - מְעון לָהֶם בַּשָמִים אָשֶר שֶם הַכָבִים 

הַאָם לא רְאִית כִּיתַעָרוּג נַפֶשֶם כְּכָה לָבוּא שֶמֶּהוּ הַאָם 
לא תִדְעִי לָמָה הָם נחפִָים בכָהוּ 

וְאָמְנֶס לִבִּי מַגִיד לי אֶלמִי. הַם נשָאִים אֶתכפִיהֶם: אָם 


ָהֶם שֶמָה כָּאָשָר "לי אָם. 
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בִּיתסְפַר לָפְרְחִים. 
אֶשָר ישקיח עָבִי סְעֶרָה בַעָמַים (ְגַשְמִי סע ירדו 
ַרְצָה, - 
א יבא רוח לח מִמִּזרַח וקל נְצְכַר עַיהָצרִבָה נְָלָל 
צָפִי שקַמָלִיל. בִּיְִעָצִי הַבּמְבּו. 
ְהָמוּנִי פֶרְחִים יִצָאוּ פְתָאם עְָלַפְנִי הַשָדָה, וְאִין איש 
לע מְאִין בָּא, וָהַם מְפְִַים בְּמִצְהָלות שוּבָבִים עַלפָּנִי הַּשָא. 


אִמְנֶם חְשַבְתִי בְלְבִּ, אַמִי, פִּי הוַלְכִים הַפְרְחִים גָּיהָם 
אֶלבִּית-סְפֶר אֶשֶר מִתַּחַת לְאֶדָמָה. 

וחק למָדִים להֶם פְעָשוּת! וּלְכָלוּת1 בְעָתּו, וְהַדְּלְתות 
סָגוּרוּת בַּעָדֶם, וּבְהִיוּת עִםלְבֶּם לְצַאת חוּצָה לשַעָשְעִיהֶם בְּטָרֶם 


בוא מועַד לָהֶם, וְהַצִיג אוְתֶם הַמוּרָה בְּפְנָּת וָוִית. 


בְּבא עַת הַגֶשֶם וּבָאו לָהֶם יָמִי מַג מְפְשָתֶם. 
הָעָנָפִים יִתְדַּפְקו בַיַעַר ‏ יחְדָּו, ‏ הֶעָלִים יִרְעָשו לָאָרֶץ 
בִּמְשוּבַת רוּחָ, עָבִי הָרַעָם ימְחָאי כִפִּיהֶם הַחֶזְקוּת, ‏ יְלְדִי 
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אַמָרִיהֶם אֶת-אותות בְּהּנוּתִיהָס הַקְטַנִּים בְּיון קטיט הר וְהַחָלֶק: 
אֶשֶר שֶם גִּבְעלִי הַדְּטָא הָארְכִּים מְכֶרְבָלִים.7 בְּכַרְבּלֶת 
צִיצִים לְבָנִים וְקירְאִים בָּעָרֶב לְקְרְנִי הי 
ָלִיהֶם. 
אָמִי, אִדכְשֶר הַדְּבֶר לְפֶנִיףּ,. תְנִינִיהנָא, וְאֶהְיָה לְמַלֶת עַל- 


- - ד ד 


נִי ַמִטְבָרָה - כַאָשֶר אְֶדּל נְאְֶָה לָאִיש. 


אֶטָבור הָלו וְעָבר, הֶלוף וְעָבר, מחוף אֶל-חוף, וְכָל- 
הַנְעָרִים וְכְלדהַגְּטָרוּת אָשָר בַּכְפֶר יַשְתָאוּ ?י בְּעַת שָלוּתֶס מַךְ 
הָרַחָצָה. 

וּבְהָנִּיעַ הַשָמֶש עַדחָצִי הַשָמִים וְהַבּקֶר יִגְוַע | לָעִנִי 
הַצְהְְיֶם, אֶז אָרוּץ וְאָבוּא מְהַר וְאָסור אליף וְאִקְרָא: .אָמִ, 
.אִמִּי, רְעָב אָנכִי". 

וּבַחָליף הַים וְהַצְלָלִים יִרְבְּצוּ תַחַת הָעָצִים, וּבָאתִי 
הַבַּיָתָה עְםיְהָעָלֶטָה. 

לא אַיָף מְעָמֶף עַד-עולֶם לְבְעַבוּר בוא הָעִירָה וּלְבַעָבוּר 
צָבד כְָּבִי. 

אָמִּי, אַמדְכְֶּר הַדָּבֶר ?פניףּ, תּנִינִינָא, וְאֶהְיָה לְמַלֶח עַל- 


פנִי הַמַעְבְּבָה - כּאָשֶר אַנְּל נְאְיֶה. לְאִיש. 
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שמיש ההההה הלחשה גהנמה = דדמו אבה במוד מ ל הק ד-ג עה החנה הלש ההש אהיש ות 
| 
| 
| 
| 
החוף הֶרְחוק. | 
פֶרְנָה נַתְשִי לַעָבוּר אֶ%"הַחוּף הֶרְחוּק אַשֶר מַעָבָר הַנָחַ: 
אֶשר שֶם הַסִּירות עומְדוּת בְּטוּר אֶחָד, אַסוּרות אֶל- 
מוטות הִבָּמְבּו 


אֶשַר שָט אָנְשִים חתְרִים בַּסִירות בַּבַּקֶר וּמַחֶרְשוּתִיהֶם 


= 


אַשֶר שֶם רְעִי הַפָרוּת מַנְהִינִים עָגְלִים גַעִים וְשָטוּ עָמֶּם 





אֶלהְעַבָר הַשָנִי אֶלְהַמִרְעָה אַשָר בְּחוף/- 
וָאַשֶָר מְשֶם יָשוּבו כְלֶם בְּעְרֶב וְאֶתהַשוּעָלִים הַמִילִילִים 
יצזבוּ מְאֶחָרִיהֶם עָלפָּנִי הָאִי הַמְכְסָה חֶרְלִים. 


אי אַיכְּשֶר הדַּבֶר לפנ תּנִינִיגָא. וְאֶהיָה: לְמַלח 


עָפָנִי הָ 


| 
עֶלְכְּתָפֶם לַחָרוּש בָּהֶן אֶתדשְדוְתִיהֶם הֶרְחוקים; 
ְבָּרְח - כָּאֶשֶר אָנְדּל וְאֶהְָה. לָאִיש. 


הנָּה אָנְשִים אוּמָרִים פִּי פַקְפִי מִיִם גִסְלְאִים מִתְחַבְּאִים 
|| מָאַמָרִי החוף הַגָּדוּל הַלְזֶה; 
אֶשֶר שֶם מִתְלקטים מַחֶנת ה בֶּנֶהאוזִי פְרְאִים בּחַלוף 
הַגֶשְמִים וְגְאָה ‏ הסוף הַכְּבָד \ עַלגָדוּה ‏ הַמיִם וְצְפָּרִי הָמִים 
תִּבְקְעָנָה שֶם בִּיצִיהן 


אֶשֶר שֶם הִַשַלוִים עֶזְנְביתִיהֶם | הַמְפְזְזִים = יָשָאִירוּ 
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ַיִמִים וְאֶת-שֶלְשַהטְֶטֶָר ננְחָלִים אֶשָר בְּאֶרֶץ הַפְלְאות, 


אֶת"מִפֶרְשָני נָפֶרש לָאור בּקר הַשַכֶּם. 

הָיָה לָעַת רַדְתַךְּ לרְחוץ בְּמִי הַנְהֶר בְּמועָד הַצְהָרִים 
והָיינּ אַנְחְנוּ לְמוּעַד הַנָה בְּצָרֶץ אַשֶר לְמֶלָּ נָכְרִי. 

אֶתְמַעַבַר טפּרְנִי נעָבוּר וְנְעָזב מאַחַרִינוּ אֶת"ְמִדְבָּר 
טפַּנְטָר. 

וּבְשוּבָנוּ הִַּיְתָה וְהָיָה זֶה לָמוּעַד. עֶרֶב בְּהֶחַ" קדרוּת 
בַּשָמִים וני אַספר בְּאְְנִיף אֶתדְּבַר כְּלהַמַרְאוּת אֶשַר רְאִיתִי, 

כּיְאְעָבוּר אֶתשְבְעַת הַָמִים וְאֶתשֶלשַה"עֶעֶר הְַּחָלִים 


אַשָר בְּאָרֶץ הַפְּלָאות, 


לצ 


₪1 
ב 


הירא העולת ו 


0 0 


העובר אַרחות ימים. 
הַסִירָה אַשֶר לְמַדְהוּ הַמַלָח קשוּרְח עֶקְנְנָ על-קפַת 
הַיָם. אֶשֶר לחוף ריני 
וְנשָאת הָיא לָלַאמוּעִיל פָּשְתִי הדו וְהִיא רבָצָת פה זָהד 
ָמִים רַבִּים לְאִתַכְלִית. 
לו הָיָה עֶם-לְבּ דָבֶר טוב לְהַשְאִיל לי אֶתסִידְתו = כִּיה 
עַתָּה פֶקְדְתִי לָה מְאַת תַּפְסִי מָשוט וּפְרַטְתִּי לָהּ מִפְרָשִים 


חָמִשֶה או שָשָה או שְבְעָה. 





ְאָהְַוְקים הַשימָמִים הָאַיָה לא אֶחְתר בָּה. 
ִּהאֶם אָנְהָג ‏ אותָהּ בָרְ שְבְעַת הַּיָמִים וְדֶרֶף קָשָה | | 


צְטֶר ְַחָלִים. אַשֶר בְּאָרֶץ הַפְלָאת. 


גר ש 


וְאֶת, אַמִי, הַן לא תִבְכִּי. לי אָז. 

לא אָבוא הַיִעָרָה כְרְמִהְחַנִדְּרַא מִבְּלְתִי שוב מָשָם 6 
כְּלוּת אַרְבַּע צֶשָרָה שָנָה. 

א אֶהְיָה = לְבְָהמֶלְ אַשֶר בְּספְרִי הַנִּפְלָאית וְאֶת' 
סִירְתִי אָמַלָא בְּכֶל-אֶשֶר תְּאוָה נַפְשִי. 

וְאֶת-אַשוּ רְָעִי אֶקח עָמִי וְנַעַבוּר בֶּשְֶמְחַת גיל אֶת-שָבְעֶת 


ט וו 
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[ ו | 


אָנִיות ניר, 
יוסדיּם אָשָיַח המִימָה אֶת-אָנִיוִתִי הַקטַנות הֶעָשוּיוּת ויר 
וְאֶתַּן אְתן אַחַת אַחַר הָאַחַת ?צוּף מִזָה וְהָלְאָה עס"מורד הַזָרֶס הַזּרם. 
בָּאותוּת גְדו?ים וּשָחוּרים אָכְתוּב עָלִיהָן אֶתהשְמִי וְאֶת" 
שָם הַכְּפֶר אַשֶר אַנִי יושָב בו. 
ואת מִקוָתִי כִּי איש בְּאָרֶץ כְרְיָה יִמְצָא אוּמָן וידע 
מִי אָנִי. | 
אַעַמִיס עַל-אָנִיוּתִי הקטנוּת פַרְחַי שִיאולי מִפְרְחִי גַנָנו, | 
ונשי תְקוָה פִּי הַפְרְחִים הָאַלָה אָשָר בְּמְרח הַשָמָש יבאו | 
בְשֶלום. אֶ-אָרֶץ אָשֶר עְָהַלֶלָה. | 
אשלח אֶתהאָנִיוּתִי הָעָשוּילת נְיֶָר | מִל?פָנִי וְאָנִי מַבִּיט 
הַשָמִיְמָה וְראָח וְהַגָּה הָעָבִים הַקְטַנִּים פַּרְשִים מִלְרְשִים לְבָנִים 
נְפוּחַי רוּחַ, 
לא יָדְעְתִי מִי בַשָמִים מִדְהַחַבָרִים אֶשָר ?יא לְשְפַשָעִים 
שֶלַח לי אֶתדאָלֶח אַרְצָה עַלַכַנְפִי רוּחַ לְהַתְחָרת עֶםאָנִיוּתָיו 
וּבְבא הַלִילֶה אֶחְבּוש פָּנִי בִּזְרוּעוְתִי וְאָנִי חולָם כִּיהאָנִיוּת 
הַנָיֶר אַשָר-לִי חתְרוּת הָלוף וְחָתר אֶל-מו7 הַכּוּכָבִים אָשָר עֶם 
חָצות הְַָה. 


אַילוּת הַשָנָה שָטית בָּהָן וְהַמַטָא אֶשָר הָן מוּבִילוּת הָם 


-7 ך 


סליהֶן הַמְּלָאִים חִלמוּת. 


.ו | 








בו 


הירח העולה 





הֶתְהלַל בַּחָמַת זָעַף. הַמִיִם אַשֶר בַּנָחַל שאָגִים נְזעַפִים. נָשִים 


נָחֶפְזוּת לָשוּב הַבַּיִתָה מִדְהַגִנְנָּס עֶסדבַּדּיהֶן הַמְלָאות. 


--ן 


תֶּהָיִינֶה-נָא מְנוּרוּת הֶעָרֶב נְכונות. 

הוי בָּנִי, אַל-נָא תַצָא הַחוּצָה! 

הֶרְחוּב הֶעלָה אֶלהַשוּק גָעָזֶב, הַנָּתִיב הַפנָה אֶל-הנחַל 
מְלָא מָלקלקית. 

הרוח נאק זעף בִּידְענְפִי הַבַּמְ וְהָיָה כְּמַיָה רְעָה 


הַנלְְדָה בְּרָשֶת. 
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יום סָגְרִיר, 
עָבִים קוּדְרִים נָעְרָמִים בְּחפָן עַל-פְנִי זֶר הַיַעַר. הַשָחוּהו 
הוי בְּנִי, אַל-ְנָא תְצָא הַחוּצָה! 
עָצִי הַפִּמָרִים הָעוּמְדִים עֶם הַנָּחַל בַּטוּר מָנִידִים בְּרְאשִיהֶם 
לְמול-פָּנִי. הַשָמיִם הָאָבָלִים. הָערְבִּים עִספַּנְִיהֶ הַמְגאָלוּת מֶקְנָנִים 
דוּמֶם עַלַ-ְעַנְפִי הַתְמְרִינְדְּה וּלָפַת הַנּחַל אֶשֶר עָהַמִזֶרֶח הָיְתֶם 


לְמַרְבֶּץ לְרוּחוּת הֶרְצאּת ‏ כְעַת הַגגהוּת הַקדְרִים, 


פֶרְתָנוּ גְצָה בָּקוּל וְהִיא אַסוּרֶה בְחָבָל אֶל-הגדַר, 

הוי בָּנִי, חַכָּהְנָא לי פה עַדהְבִיאִי אוַתָהּ אֶלדהֶרְפָתו 

ֶּנִייאָדֶם נָחפָזִים | אֶל"הַשָדָה הַטָחוּף ?צוּד אֶת"הַדנִים 
הִַמְלְטִים מְְִהַבְּרְכוּת | לָעַת גְָאות הַמְּים. מִי הַגָשֶם זרְמִים 
ַּחָרִיצִים בְּתו הֶרחובוּת הצָרִים וְהָיו כְנַעַר מִתְהוּצָל הַנּמְלֶט 


רָנַע מִתַחַת יד אָמו לְבַעָבוּר הַתָל בָּהּ, 


שְמַעַנָא, הִנָּה אִיש קוּרָא אֶל-הַמַלֶח הַיוּשֶב עיהַמִעֶבָּרָת, 

הוי בָּנִי, | קָדר אור הַָם וְהַמֶּלָאבָה אָשָר עֶמִעָבֶר 
הַּחַל חָדְלָהו 

הַטְמיֶם דְּמוּת לָהֶם כְרְבִים בְּפָן עַַפָּנִי הַגָעָם מָעָר 


(- ל : 
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גגות סְכּוּתִיהֶם, לְהַבִּיט מִשֶם אֶל-הָעָבִים הַזּעָפִים. 

אָמִי, עֶזַבְתִּי אֶת"בָּל סְפָרִי בְּאָרון - אַלְנָא תְצוּנִי. עַתָּה 
לְתָכִין אֶתחֶקי בְלַמָּדִ. 

כַּאָשֶר אָנְדּל וְאָהִי לָאָיש כְּאָבִי, אֶז אָלָמַד אֶת-כָּל אַשֶר 
פָמָד, 

רק כִּיוִם הַזֶּה חָדְלִי, אָמִי, מְמָנִּי וְספְרִי בְּאָזנִי וְהַגִידִי 


לי אַיָה מִקום מִדְבָּר טַפַנְטֶר אֶשר עָלָיו יִסְפֶר בְּסִפָרִי הנַּפְלָא 
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. הה=-->---------------------- 


אֶשֶר אִיְשֶם גְדַרוִת לגְבּול אֶתהַשָדוּת מַעָבור וָאִיך 
שָם מִסְלוּל לְעָבוּר ב3 שוְכָנִי הַכְּפְרִים רְגְלִי לָבוּא בֶעָרֶב אֶל- 
כִּפְרִיהֶם או אֶשָרְתַּעַבוּר בו הָאֶשָה הַמְקוּשָשֶת עָצִים יָבָשִים 
בִּיעַר וְנשָאת אֶתסְבְלָה אֶל-הַשוּק. אֶשֶר שֶם נוַת דִּשָא צֶהב 
צַל-פָּנִי הַחוּל וְרַק עַץ אֶחָד שָם אֶשָר בָּנוּ עָלֶיו שְתִּי הַצפְרִים 


הַזְקְנית וְהַחָכְמוּת אֶתקנִּיחָן - שֶם רבֶץ מִדְבַּר טְפַּנְעֶר. 


הַן לא יִפְלָא מִמָנִּי לַחַשב עֶלַבִּי, פִּי רק בִּיוּם עֶנֶן 
אֶשָד כְּזֶה רכָב בְּרְהַמֶלֶף הַצְעִיר עַל-סוּס לָבֶן כְּהָה לְעָבוּר 
בו אֶת הַמִּדְבָּר, וְהוּא מְבַקש אֶתבַּת הַמַלְפָּה הַשוּכְָבֶת שְבוּיָה 
בְּהַיכֶַל הַגְבוּר הַגּוּרָא אֶשָר עֶםהַנָּחַל אֶשֶר אִיש לא יְדָעו. 

כַּאֶשֶָר ירד הְעָרְפָל עִם הַגָּשָם מִדְהָשָמִים הֶרְחוּקִים 
וְהַבְּרֶק מַתְרוּצֶץ כָּמ פֶרֶץ מִכָאב פָּתָאם, הָיזְּר. אֶז אֶתאָמו 
הָאמְלָלָה אֶשר הַדִּיחַ הַמָלָף מִלפְנִי, וְהִיא מְטַאטָאת אֶתרְפֶת 
הַפָּרוּת וּמְחָה אֶתַ-עִינֶיהָ, לְעַת אֶשר יִרְכַּב בָּרְהַמֶלֶךּ בְמְדְבָר 


טֶפַּנְטֶר כַּאָשֶר ַסְפֶר בּספְרִי הַנַּפְלָאותוּ 


רְאִי, אָמִּי, הַנָּה חשֶף כְּסָה אֶת הָאָרֶץ כִּמְעַט כְּלָה בְּטֶרֶם 
עוד יְצָבוּר הַיוּם, וְפַבְרִי אֶרְחוּת אִין-עוּד בֶּרְחוּב הֶעַלֶה 
הְַפָרָה. 

הַנַּעַר הֶרִצָה קדּם ?שוב הְבִיִתָה מִדְהַמּרְעָה וּבְנִי. אֶדֶם 


פָזְבוּ אֶת-שְדוּתִיהֶם לְבַעָבוּר שָבָת בְּמַחְצְלוּתִיהֶם תַּחַת צַנורות 
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אֶרֶץ הַגָלוּת. 
אַמִי, אור הַיום נֶהְפַך לְלָבֶן. כָּהָה בַשָמָים. לא יָדַעְתִי 
מְההַמועָד עָתֶּח. 
שָעַשְעִי 5א יָשָעַשָעונִי, לָכן פַרְתִּי אִלָי. הַנָּה שִבָּת 
הַיוּם, הֶנָה היום הקדוּש לָנוּ. 
עֶזְבִי אֶתמְלַאכְתּךּ אַמִּי | שָבִי פה אֶל-ְהַחַלוּן וְסַפְרִי 


אי ְהַגִידִי ?י אַיָה מִדְבּר טפנְטֶר אַשָר בְּספִי הַנַפְלָאותוּ 


צִלֶלִי הַגָּשֶם כָּסו אֶת-אוּר הַיוּם מְִ-הַקצָה אֶל-הקְצֶה. 

הַבְּרֶק הַזוּעַם שָרַט בְּצִפֶרְנִיו אֶתפּנִי הַשְמיִם לְשָרְטִת. 

כּאשֶָר יִהְגּלְגָלוּ הָעָבִים וְהֶרַעַם צִּרְעַם, אֶהַבְתִי. בִּיהאפְזַד 
ְאַדבּק ב 

כּאֶשָר יִתְדּפָּק הַגֶּשֶם הַכְּבַד שָעוּת עַל-שָעוּת עַלפָּנִי עַלִי 
הַבַּמְבּוּ וְחַלוּנִינוּ יָחָרְדוּ וִיִצַלְצְלוּ מִדְּחִיפוּת הֶרוּחָ, אֶהַבְתִּי כִּיה 
אַשֶב בָּדָד בְּחדרף ?ימינך, אמִי, וְאֶשָמַע אַליך בְּסְפֶרךּ בְּמְְבי 


אַת-דְּבַר מַדְבָּר טֶפּנְטֶר אֶשֶר בְּסְפְרִי הַנִפְלָאות 


אַיַח מְקוּמו אַמִי עַליְשָפתמִי מִדְהַיָמִים לְרֶנֶלמִי מך 


ַנָבָעוּת, בְּמַמְלָכֶתמִי מְִהַמְלָכִי 


/ 


ם 
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אָבנִים יקרוּת תְּפּלְנָה מעַל-ְעְפְתֶיהָ בִּטְחַקה. 
א פִּנִינִי וְאלְחַש מֶרָש/ עַלפִּי אְָךּ, אמק הֶלא היא 


בת הַמִעַקה אָשֶָר לְבִיתָנוּ בַמְקוּם שֶם סִיר הַפְרְחִים עְָצִיץ 


הַטוּלְסִ 


ַּאַשֶר תְּבוא עַת לְף לָלָכֶת אֶלמִנְהֶר ??הַסְרְהֶץ, עָלִינָא 
אֶליְהַמִּעַקָה אַשֶר עֶהַנָג. 

יוּשָב אָנכִי בַפְנָּה אֶשָר-שֶם צלְלִי החומוּת נועָדִים עָלִי, 

רק הֶחָתוּל הַקְטָן לְבַדו נַרְצָה לי לקְחַת אותו עַמִי, כִי- 
יּדַעַ הוא אִיָה מָגוּרִי הַגּלֶב אַשָר בְּסְפְרִי הִנִפְלָאוּת, 

א תְּנִנִ אָמִי, וְאֶלְחַש חָרָש עַלפִּי א אֶתמְקום 
מְגוּרִי הַגִּלָב אַשָר בְּסְפְרִי הַנָפְלָאוּת. 


הֶלא הוא בָּפְנַּת הַמִּעקה בְּמְקוּמ-שָם סִיר הַפֶּרְחִים עִם- 


צִיץ הַטוּלָסִ, 
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אָרֶץ הַפּ?אות. 

לו יָדְעוּ בָּנִיאָדֶם אִי הָיבַל מַלְבִּי, כִּיעַתָּה נֶעָלָם כְרְגַע 
מַצִינִי הָארֶץ. 

החומות עָשוּיוּת כַּסֶָף לָכָן וְהַגָּג זָהָב מָאִיר, 

הַמִּלְכָּה יוּשָבֶת בְּהָיכֶל אַשֶָר שָבַע חְצָרוּת 4% וְהִיא 
עַרָה אָבֶן יָקְרָה אֶשָר עָרְכָּה עַרְך כָּליהָעשָר אַשֶר ?שָבַע 
מַמִלְכוּת, ן 

אַף תְנִינִי, אָמִי, וְאַגָדלֶ חָרָש בְּאֶזְנְ אֶת-הַמּקּם אָשָרי 
שָם הַיכַל מַלְבִּי, 

הָלא הוּא בְּפְנַּת הַמּעַקה אֶשֶר לְבִיתָנוּ בֶּמְקם שָם סִיר 


הַפֶרְחִים עְסיצִיץ הטוּלְסִי | 


ַּת הַמִלְכָּה שוְכְבֶת וִישָנָה בְמֶרחקי חוף רְוּק עֶלשְפַת  -‏ | 





שָבְעַת הימִים אֶשֶָר לא יְעַבָר אתֶם. 
אִיְאִיש בְּמְלוא כָל-הָאָרֶץ אַשֶרידַע לְמִצא אוַתָהּ זּלְתִי | 
אָנִי לָבַדִּי. | 
וּצְמִידִים \ לָהּ עַלזֶרוּעוּתִיהָ | וְנְטְפִי | פֶנִינִים | בְּאֶזְנֶיהָ, | 
וְשָעָרוּתֶיהָ שוּטֶפות עַלפָּנִי הקרקע. | 


ְנְוּע אי שְרְבִיט הַקַסֶם אֶשָרִיְעַמִי וְַערָה מִשְנְתָה 
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אִיפה הָיִיתָ, בַּן סוּרֶר ומוּרְה- 
,לא אוכַל לְהַנִּידָה לְךָּ אמִּי". הַן כְּכָה יהְיו הַדְּבָרִים 


אַשָר נְדִבָּר אֶז בַּינִינוּ גַםאַת וְגִםדאָנִי. 





ְאֶת-פְניף אֶחַלָה לְסַפַּר בְּאְנִי דִּבֶר מִדִּבְרִי סִפְרִי הַנִפְלָאוּת. 
| 
ן 
| 
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פרת הַשָמְפָה. 

חַשְבִוָא בֶלַּךף כִּי נָהפּכְתִּי לְהָיוּת לְפֶרַח שמְפָּח - הן 
רק לצון הוא - וְאָנִי פורח עָלפָּנִי הֶעְנְף אשֶר בַּמְרם הֶצִץ 
הַלָזֶה, וְאַנִי נָעַ בְּרוּחַ בְּמְִּהָלות מְרוּעַת שָחוּק וּמְפַזֶזד וּמְכַרְכָר 
עַלפְנִי הֶצָלִים אֶשָר הַצִיצוּ זֶהדעַתֶּח - הָהַכָּר הַכַּרְתָּנִי א אמ? 

הָלא קרא תִקְרְאִי אי ,איָ, בְִּי" וְאָנִי אֶשְמַק אֶל-לְבִּי 
וְאָהִי מִתְאַפֶּק וּמַחָרִיש כְּלִ, 

אואֶז אֶצָסָה בְעֶרְמָה ואַפַתַח אֶתַ-סְגור ציצי וְאֶתְּגן 
אלִי מִדִּי עַשוּתִף אֶתמְלָאכְתַּך. 

ְחְיָה אֶחְרי עַלּמִ מִדְהָרחְצָה, בְּעוּד שָעַרוּתִיך הרְטְּות 
פָּרוּשוּת עָל- כְּתְפִיףּ, וְאַתּ מִתְהַלְכֶת בְּצָל עַץ הַשַמְפָה לָבוא אֶל- 
הְֶצר הַקְטַנָה אָשֶר שָם תִהְפַּלְלִי אֶתתְפִַּיּ, וְשָאף תִשְאָפי 
אֶלקְרְבַּך אֶתדרִיחַ הַפֶרח - ורק יָדעַ לא תְַדְעִי כִּי מִמֶנִּי הוא בָא. 

הָיָה אחרי אָכְלַ בַצְּהָרִים, בְּשְבְּף אֶלהַחַלון ?קרא 
בְספֶר הַרמִּהְיְנָה הְצַלָלִי הָעַץ נוּפְלִים על-שערותיף וְעַל"חִיקףּ, 
ְאַנִי מִשָלי גְסדְאַנִי אֶתצֶ?ִי הקטָן עַלעָָח סְפֶרְך עָין בַּעִין 
אֶלְהַמְּקום אֶשֶר שֶם תִקְרְאִי - 

הָפַפָל תְפַלָלִי אֶז כִּי הוא הַפָּל הֶעְנג אַשָר לְבָנ הקט 

ְָיָה כַאָשֶר תְלכִי בֶפֶרֶב אֶל"ְרְפַת הַפֶּרות וְהַמְּנוּרָה 


הַמְאִירָה בד אֶז אצנ ?ְָרֶץ פּתָאם וְאָשוּב לְהת. ל ללד 
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בשרל זר שט סט השיק סע בל0 בעט חס 
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ואני שָאלְתִי ,אבל איף אָבא אֶלִיכֶם לָאָרח עְמְכָוּ" 

הס עָנ ,%ך וּבָאת עַדְקְצַה שָפַּת הַיִם וְעַמדִתּ שָם 
וְהֶיו עִינִיףּ סגוּרוּת הִיטב, וְנְשָאוּ אוּתְף הגְלִים עְמָּם". 

וַאָנִי אֶמרְתִי ,הן אמי דִרְשַת לי תְמִיד בַּבִית בְּהְייִת 


ערב - וְאיף אוכל לָנְטְשֶהּ וְלְבוּאו" 





א יְלְחקו לי, ירקדו ויחִלָפו עַלפָנִי. מָשֶם וְהְלְאָה. 

ואוּלֶס יָדַעָתִי שעשע טוב מִצָה שְבְטְתִים. 

אי אַהְיָה ל ?ל ואת תִהָיִי לי לָחוף יס עֶר. 

יאני אֶתְגּלְגָל הלו וְהתלְגָל, הלו וְהַתְלְגָל, הֶלוּף 
והתְגלגל, ואֶל-חיקף אנפֶץ בַּשָחוק. 


ולא ידע איש בִּמְלא כל דהָארֶץ איה אַנַחָנוּ שָנִינו. 
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הֶצָבִים וְהַגּלִים. 


אָמִי, הָעָם הַשּכָן בֶּצָבִים קירא %י - 

.מְשְעַשְעִים אַנְחְנוּ מַאֶז קוּמָנוּ בבקר וְעַד-כִּלוּת היום; 

מִשַעַשְעִים אַנַחְנוּ ח עֶםזְהַב הַשָחַר, | מְשַָעַשָעִים אָנְחָנוּ 
ציכֶּסָף הַיָרַחַ". 

ואָנִי שָאַלְתִיי אַידְזָה אובל לַָעַלוּת אַלִיבָסוּ" 

וְהַם ענ ,ל ובא עַדקְצָה שְפַת הְאָדֶמָה, הֶרֶם אֶת" 
יָדִיּ הַשְמִיְמָה, אד מִּעְלָה אֶל-תוף הֶעָבִים". 

הנה אִמִּי מְחַכָּה ?י בַבּית", אָמַרִתִּי. ,אַיךאוּכָל כְנְטְשָהּ 
לבא" 

אֶז יְסְחַקוּ לי וְעַלדפְּנִי יִחְלָפוּ מִשֶם וְהָלָאֶה. 

וְאוּלֶם יָדַצְתִי, אָמִּי, שָעָשְעַ נְחְמָד מִזָּה שָבְצְתִים. 

אָנכִי אֶחְיָה ל לָעָב וְאַתְּ פִּהִיי לי לְירְחַ. 

אָנכִי אַכַפַך בַּשְתִּי כָפוּת יָדִי וַעָלִיֶתקיר בִּיתָנוּ תִהְיָה 


ו לְַכלֶת. שֶמָי. 


הָצֶם השוכָן בּגָלִים קורא לי - 
רגניס אַנְחָנּ מִרְהַבּקר וְעדיהָעָרַב נּסְעִים אָנְחְו הָוך 


ונסע, וְאִין חנ יוּדְעִים לא אַנַחָנּ. הוּלְבִים", 








14% רביגדרא-ג טאגורי 





וְאָנִי אָמַרְפִּי .הי צַדִּי, מְהרבו הַהַבָלִים אַשָר יור\ 
בְּבִּיתסְפֶרְף! אִם יש כִּי תַט אִמָנו אֶתראשָהּ אַלִינוּ לָנַשֶָקלָנ, 
היראו פָנִיהָ אַלִינוּ גְדולִים לְמָאד" 


אָבֶל דדּי רק בְּאַחַת: .אָכֶן יָלָד סְכָל אָתָהו" 


08 


- א זו ו ב . 








ב ור 


0 התייה 





הירח העולה 


הַחזֶה בכוכבים. 
אָנִי רק דִבַּרְתִּי ?אמר: ,אִסיִעָלָה בֶּעָרֶב הַיִרַח המְלַא 
וְעְגל וְיִשִתֶּרג בּסבך שָרגי עַץ הַקדּם הַזָּה, הָיוּכֶָל איש 


לצודו?" 


אָבֶל דַּדִּיוו שָחַק לי ויאמר: ,רק הְִּבְעֶר אַתָּה מִכָּלד 
הַנָּעְרִים אַשר רְאִיתִי מעודי וְעַדיכּה. חיק הִיִרְחַ מְמָנוּ עַד- 


למָאד, וְאיף יוּכָל איש לצודו?" 


וְאַנִי אִמַרתּיי .דּדִּי, מִה-ּואַלְתָי אָםיש כִּי אִמָנוּ תַבִּיט 
אַלִינוּ מַחַלוּנָה וַתְצְהַל אֶלִינוּ לְעָת שעַשָעַנוּ אֶת-שַעָשָעִינוּ 
הָאָמר תאמר: רחוקה הִיא?" 

אַבֶל די אָמַר: ,רק יִלָד פִתֶה אַתֶּה! אִיִמְזֶּה תִיְח 
רשָת גְּדוּלָה לְמַדִּי לַבַעָבוּר צוּד בָּהּ אֶתְהַירְחַץ" 

וני אָמַרתִּי .הַן לא יבְּצר מִמְּף ללְכְדוּ בְעָצַם יָדִיָו" 

אָבָל דַּדִּי שֶחַק ויאמָר: .אֶכָן הַנִּבְעֶר אַמָּה מִכְּלהַנְּעָרִים 
אֶשר רְאִיתִי מעודי וְעַדיפּה. הַןן לו קרב לְגְשֶת, כִּידְעַתִּה 


רְאִיתָ מַה-גְּדוּל הִיִרחַ". 


שי -- 


: אַחי הבכור. 
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כָּלִי צְעְצעים, 

מַה-טוב לף, בְּנִי, בְּהֶיִתְף יושָב עַתָה עַלהָאָרֶץ וּמִשָעָשָע 
כָּלדהַבקר עֶלדְעָנְף נָשָבָּר, 

צְחוק יִמֶלַא פִי לְמַרְאַח הַמִּלְחָק אַשֶר אַתָה מְשָחַק עָם" 
הַסָרִיד הַמְעַט אֶשָר לָעָנַף נַשְבָּר. 

וְיָדִי אָנכִי מְלָאוּת עָבידָה לְחַשָב חִשְבינות וְלָמְנוּת אֶחָדּ 
אֶל-אֶחָד בִּכֶלְהָעַת הַזאת. 

רק אִדְזָה כִּי תַבִּיט בִּי עַתֶּה וּבְלָבְּף תּאמָר: ,מַהנְּבְעֶר 
הַמִשְחֶק אֶשָר בְּחִרְתְ לף, לְשָחֶתבּ1 לְחְנֶם אֶת-כָּל עַת הַבקר 
אֶשָר לְפָנִיך" 

בְּנִיי שָכַחְתִּי זֶהדְמָאָז אֶתמְלָאכֶת הַמַחְשָבֶת, לַהָיות גָּם- 
לָבִּי נָתוּן כָּלוּ לְלְחִיפִי עַץ וּלְצְגוּת לָחֶם עָשוּיות עָפֶר, 

מְחַפַשֶת אָנכִי אֶחָרִיח שַצעַשָעִים אֶתָרִים וַיקרִים וְאָנְכִי 
קבָצֶת רַצִי זָהָב וְכֶסֶף. 

כָּלדְּבָר אֶשָר תִּמְצָאלָף וְהָיָה לָף זה תָמִיד לְמְבְחַר 
שַעָשְעָיּ, אַבָל אָנכִי מְאַבָּדֶת עָפִּי וְכמִי גַסיָחַד לִדְבָרִים אֶשַר 
לֶנָצַח לא אֶשָינֶם. 


נָלְחָמַת אָנכִי פָמַעָן אֶעָבור בְּסִירְתִי הַנָסְטֶרָה אֶתיִם 


מִשְאָליְתִי, וְאָנִי שובַחַת כִּי גַזָה לי בק כסי צַעַצִצִים לָשָעָשָשַ 
ב אֶתנָפֶשִי. 





ק 





ו 
| הירח העולה 5 
ו 
| 
| השופט. 
| | אָמָרוּח עָלִי כְכֶלהָעוּלָה עַלרוּחָכֶם, | אָבָל אָכִי היא 
| הַיוְדְעַת אֶתִחָטָאִי בָנִי. | 
לא אֶהַבְתְיו יִעְָכִּי טוּב הוּא, כִּי-אָם יעָן-אֶשָר הוא בְָנִי | 
מקטן. | 
| אַי תִּמְצָאוּ לָדעַת מַהנְחְמִד הוּא לְרְגְעִים, אַם מִתְאַמְצִים 
| אָתֶּם לָשֶקוּל תָּמִיד בְּמאזְנִים אֶתצְדְקוּתִיו לֶעְמַת חטאתְיו 
| הן בְּעְנְשִי אות! - נְהָיָה לי ג בה לְמַלָק גְַמְתי 
| הַן אָם מִעָמִי הִיא נְסְבָה בְשָפַ דִּמָעוּתִיו - וּבְכָה נַם- | 
לָבִּי. עָמ. | 
| רק לי ?בדי הַצִדַקָה לְהכִי וְלעָנוּש - פִּי בק נָח אָשֶר | 
ְאָהב, 5% הַצְּדְקָה לָיַסַר. | 
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1 
|| 


הַבּוּז לָהֶם! מָה אָפוּא הַשָם אִשָר יִקְרְאוּ לָנוּ נַס-אָנָחָט 
עַלדְּבַר אֶשֶר אהָבִים אָנְחָנוּ אוַתךֶז 





191-0008 0800 


= הדחה ה / הד 


ההמקהשהתהטהההההההקוקהאוהה, 


שם רע. 
לָמָה הַדּמְעוּת הָאַלָה בְעָינֶיףּ, בָּנִיז | 
אָכֶן נוּרָא הוּא כִּיייְגְעַרוּ בֶףף תָמִיד עַל-לְאדדָבֶר, | 
הַָּה א ְעַבֶת אֶת אִצְבְּתִיף וְאֶתפָנִיףּ בּדיו בְּהִיּתְףְ | 

כּּתָב - הַעַל"זאת יקראוּ %ף מִתְעָבי 


הַבּוּז פֶהֶם! הָאִם ערב יְעַרְבוּ אֶת לְבָּם לקרא מֶתעָב גַּם | 
| 


לַרח הַמֶלא יען אָשָר נְגְאָלו פנִיר בי 


עַל-כָּל דָּבֶר ריק יגדפוּף, בָּנִי. נְכוּנִים הָם בְּכְלִ-עַת | 
תּמִיד לְמצא עָונות ב חֶנָם. | 
הגה קַרְעַ אֶת-שָמְתִיף. על לְעַת שחקף - העַל"זאת | 
יקרְאו לָף בַּן לאזידע תַּרְבּוּת? | 
הַבּוּז לְהֶם! מָה הַשֶם אֶשַר יקרְאוּ לָבקֶר סְתָו לְעַת | 


טקל מִבִּינוּת לקרעי עְבִיוז 





| 
אלנָא תָשִים לב, בָּנִי, ַאָשֶר יאמְרוּ אל | 
תָבִים. הַם מְִלָה אְכָּה לְכֶלפַשָעִי. | 
הַנָּה כֶּליאִיש "ּדָעַ עַדיִמָה אַתֶּה אהָב מִמְפַקיש - הָעַלד | | 
| זאת יִקְרַאו לף מלקק ומַתְאַוָה | 
: 
ו -- ו 
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| 8 ב 0 


ִּי--מדוע. 

כֶּראָבִיא לְף צַעָצְעִים צְבוּעִי צְבָעִים שונִים בְּנִי,. אָז 
תֶּבִין נַפְשִי אֶתמַשָפַּט נגָהּ הַצְבְעִים הַנּפְלְאִים אֶשָר עְַהָעָבִים 
ַאָשֶר עַלְהָמִים וּמַדוּעַזָה נהְדּרִים כְּכָה הַפְרְחִים בֶּרב צַבְעִיהֶם 
הַשונִים - כִּייאָבִיא ל צַעָצַעִים צְבוּעִי צְבָעִים שונִים, בָּנִי. 

ִּיאֶשִיר ?ף אֶתשִירִי לְבַעָבוּר הַרְקִידֶףּ,. אֶז תַּדַע נַפְשִי 
מָאד מִדוּעַ-זֶה תִזֶרוּם זָמְרָה בת הֶעָלִים וּמִדּוּעַ יִשֶלְחוּ הַגלִים 
אֶתצְלִילִי קּלוּתַיהֶם אֶל-לָב הָאֶדְמָה הַקשָבֶת - כִּראָשִיר | לף 
אֶתשִירִי לְבַעָבוּר הרְקידְף. 

כִּיהאֶשִים לָף מַמְתִּקִים עַל5כָּפוִת יָדִיףף הַחוּמָדוּת, אָז תָּדַע 
נַפְשִי פֶּתְאם למֶה"זֶה יְהְיָה הַדְּבֶש בְּכוּס הַפְּרַח וְעַל-מַה-זֶּה 
ימְלָא כֶּלפְרִי עָסִיס צוּפִים בַּסתֶר - כֶּראָשִים ?ף מִמְפָּקִים עַל- 
כָּפּוּת יְדִיףף הַחומְדוּת. 

כִּאָשַק אֶת לְחְיִיף לַנְטוּעַ שָחוּק בִּטְפְתִיּ חָמוּדִי, | אָז 
אָבִין הִיטָב מִַה-מָּשָפַּט הַחָדְוֶה הַזּרְמֶת מִדְהַשָמַיִם עֶם-אור 
הַבּקר וּמַהדְּבַר הַנָּעִימוּת צַשר יפתן רוח הָקיץ לְבְשָרִי - כֶּיה 


אָשֶק אֶת-לְחָיִיף לנְטוּע שֶחוק בִּשֶפְתִיף. 


ה לה = 


ו 


ו 


וטג .האמ קת 


חירה חעולת 





עולֶם העולל. 
מִיפִן וְהְִתָה לי פִנָּה חָרִישִית בִלְבְעוּלֶם. זֶה הַמֶבְדּל 
רק עול 
ַָעָתִּי כָּריש כַּכְבִים 17 הַמְדַבְּרִים אַלָיו וְשָמִים ?1 


אֶשר יָרדוּ עַד אֶלדמול פָּנִיו לֶָנְטות אַלָיו וּלְשָעַשָעַ אותו עִם- 


- =: 


עִנְנִיהֶם הַמִפְלִיאִים וְעַםדהַקְשָתוּת אֶשָר בְּעֶנְנִיהֶם. 

אֶשָר יִתְחַפְשוּ כָמל אַלָּמִים וּמַבִּיטִים כָּמוּ לאדיוכְלוּ לָנועַ 
נְצַח, וְהַמָּה זחַלִים לָאַטֶם עַד-חַלוּנוּ עֶם"ְסְפָרִי נַפְלָאְתִיהֶם וְעֶם- 
אַרְגְזִיהֶם הַמְּלְאִים צַלָמִי שַעָשָעִים נְחָמָדִים. 

מִייַתִּן וְיָכַלְתִּי גְסאָנִי לְהַתְהַלְף. עַלפָּנִי הִמַסְלָה הָעַבָרֶת 
ּידְמַחָשְבוּת עולָלי, וּמַשֶם וְהָלְאָה עד לְאִיְגְבוּל - 

אֶשָר שֶם צִרִים יִחְפְזוּ בְאִין-שוּלָחַ אוַתֶם, | לְתְעות 
בְּמִמְלְכוּת מְלָּכִים אֶשָר דִּבָרִי הַיִמִים לא יָדָעוּם - 

אֶשֶר שֶם תִּהַפוּף הַמְּבוּנָה אֶתחֶקיהָ לַעָשוּתֶם לְנְתָשִי 
צַקלָתון ולְעופְפֶם תַּחַתהַשָמִים, וְהָאָמֶת פִּקח אֶתק?ה עְין 


ולְחָה אות לַחִפְשִי מְִּבְלִ 
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ם 
ן 
| 
ם 


| 

הַגּה זֶרַמֶתּ עִסיזֶרם חיי הָעוּלֶם בְּמוּרִד וּבְאְחַריתְף הַצִיפֶף אֶל- | 
ן 

חוף לָבִּי | 
אַבִּיט אֶל-פָנִיף וְחִידַת פְּלְאִים תִּחְלְפָנִי אַתָּה הַבַּן לפל - | 

וְלִי אַתָּה נְתוּן. 


מְִַאֶתִי פּתאבַד ממָנִי אַלְחָצִף אֶלְבִי הָכָן. מָה הַַסָס 





אֶשֶר רקם אֶת"אוּצַר הָעוּלֶם הַלְזָה בְּתוּף יָדי הָעָנְגוּת הָאָפָהּ" 











הירח העולה 


> ח ה ד ה 


ראשית. 

.אִידִמְזֶה בָאתִי ואִיפה לָקטֶ אותִיז" שָאֶל הֶעוסָל אֶת 
מּי אָמו. 

וְאמ חָצִיָה בּכָה וְחָצִיָה צהָלֶת, וְאֶתהָעוּלֶל חִבְּקָה אל 
לָבהּ, וַתַעַן ותאמר: 

.טְמון הָיִית בְּלְבִּי, מְחַמַדִּי, לָהָיית שָם כְּלשָאֶלָתו. 

ְּתוּך צַלְמִי הַמִשְחֶק הָיִית אַשָר לְשָעַשְעִי יִלְדוּתִי, . וִיום 
יוּם בַּבּקר בַּעָשוּתִי מִדְהַחְמֶר אֶתצָלֶם אֶלהי, פְּעַלְתִי גַּסאִתָה 
וַהֶרְסְתִיף גַּםאֶתָה. 

סְגוּר | הָיית וּמִסְגֶָר בָּקְרֶב אֶל בִּיתְנוּ וַּבעְבְדִי אות! 
עָבַדְתִּיף גַּ-אֶתָה, 

בְּכֶליתִּקְוָתִי וּבְכֶל-אַהָבָתִי, בְּחִיִי וּבְחַיִי אָמִי חָיִיתָ עָמִי 
גּזְתָה. 

בְּחִיק הָרוּחַ אַשֶר מִוְמָה אִין עַמוּ וְאַשָר בְּכֶליבִּיתְנוּ 
ישֶלוט כְּלְכּלְתָּ אַתֶּה דורות עַל-דורוּת. 

לְמוּעָד בְּתוּלִי, כַּאַשֶר פִּתַח לבִּי אֶתְפָרְחִי עָלָיו, רְחַפְת 
אַתָּה מְמַעַל-לו כָּמי רִיחַ נִיהוּח. 

עָדְנֶתְך הֶעִַנְגָּה הַנְצָה בִּיצְרִי בְסָרִי מְלְאִי נער כְּמוּ לָהַ 
ָבִים לָפְנִי צַאת הַשֶָמָש. 


אַתָה ראש בְּהִיריהַשְמִים, צֶרֶה אֶח מתְצִים ?גר הַשָחַר, 


ו-1 שה 2 
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רבינדרא-נת טאגורי 


ּבְעָרֶב אַבִּיט אֶל-תוך הַדִמְמָה הַמְלַחָשֶת אִשֶר בִּיעָרַת 
הַבַּמְבּוּ אַשֶר שם יִפְוָּרוּ תוּלְעִי הָאַש אֶת-אֶרֶם, וְאֶתכָּלנָפָש 
אַשֶָר אֶפְגַּע בַּדַּרְךּ אֶשְאֶל: ,הָיָש איש מִגִּיד לי אַיה פה מְקוּם 


גּנָבֶת הַשָנְהץ" 


מִינֶנָב שָנֶה מָעִינִי בְנִיזּ מִייַפּן וְיָדְעְתִּי. 

לו רק מְצָאתֶיהָ, כִּיעַתְּה לקח טוב נָתַתִּי לָהּו 
הַגְנוּבִים השמורים עְמָּהּ. 

כִּידעַתָּה שלותִי אֶת-כָּל הַשָלָל הַזֶּה וְּנְשָאתִיו עָמִי, 

ִּיעַמָּה אֶסַרְפִּי אֶתשָתִּי כְנְפֶיהָ בְחָזָקָה וְהוּשַבְתִיהָ אֶ%- 
שֶפַת הַנָּחַל ונְתַתֶּיָ כָּמוּ דִיִנֶה לְהְיוּת יוּשְבֶת וּמְדִיִגֶת בַּסוּף 
בִּיְהַקנִים וּבִין חָבַצְּלוּת הַמִּים, 

וְהְיָה בַּהְית הֶעָרֶב בְּכְוּת הַמִמְכָר מְִהַשוק וְיִלָדִי הַכְפָר 
ישְבִים. בְּחִיק אַמותִיהֶם, וְהַתְעוּפְפוּ צפִָי הַליִלָה וְַעָגו לָהּ 
ְצָרְחוּ בְאָזנִיָ: 


שָנַתמִי אַתּ אימָרְת לְגְנוּב הַפָּעַּ" 

















הירה העולה 


גוּנָכָת הַשֶנָה. 

מִינֶנָב שָנֶה בְעָנִי בָנֶי מִייַתן וְיִדְעְתִּי, 

אֶתכּדְּה ‏ רְכְסָה אמף אֶל"מֶתְנֶיהָ ותל לָהָבִיא מַיִם. מךך 
ְבְפֶר הַקרוב. 

עַת הַצְהַרִים בְּאָה. הַמִעַד ?שָעשעי הְַלָדִים צָבֶר בָּנִי 
הָאַוזִים אֶשָר בַּבְּרְכָה נָאֶלְמוּ דומ 

הַנָעַר הֶרעָה שֶָכָב ישן תִּחַת צְאֶלִי עַצִי הַתְּאָנָה. 

הַחֶסִידֶה עֶמְדָה זֶקוּמָה וּמַחְרִישָה בַבְּצָּה אָשֶר עֶם"חרְשת 
פָצִי הַמִּנְגו. 

בִּיְְכָה וְכה בָּאָה גינָבֶת א הַבניָה נכמָטיף אֶתהַשָנָה 
מעִנִי בָנִי. ותעף. 

וּבְשוּב אִמְּף מִלָכְכְד וַתִּמְצָא אֶתבְּנָה וְהַנָּה הוא שרץ 
עַל-אַרְבַּע בָּתְדֶר. 

מִינֶנַב = שָנָה מְעִנִי בְנָנּ מִייפן ‏ וְיַדְעְתִי = מִייַתַן 
ּמְצָאתִיהָ וְאִסרְתִּיהָ בַּחָבָלִים. 

אֶחִפֶּשֶהנָא בַמְעָרָה הַזאת, אֶשֶר שֶם מְפַכָּה זֶרֶם מָעַט 
ִּידְכּפִים וְסלְעִי. אִפָל. 


אֶחַפְּטֶהזָא בַידְהַצִלָלִים הַנָמִים בְּחרְשֶת עָצִי הַבַּקוּלַה, 


5 ה 


6% 


שָר שֶם תֶּהְנִּינָה = יּנִים בְּחַגְוִיהָן וְטַבְּעוּת אִיְלוְּת-הַפְּלְאות 


תִּשְקְשֶקְנָה מִדְּמְמַת לִילוּתוּכְבִים. 














רבינדרא-גנת טגורי 
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הוי רש שאל לְנְדָבוּת, מָה הַנָדַבָה אֶשָר אַתֶּה שא" 


ְתְהוּ 


הָרוּחַ נקא עָמ1 בַעָלִיזותו אֶת-קוּל צָלִיל. צְמִידִי אֶשֶר 
ְּרְלִיף 

הַשָמָש מְשְחַק וָארָב אֶל-לָבוּשָף. 

הַשְמַיִם שוקדים עָלִיף לָעַת יָשָנִף בּזְרועוּת אמ וְהַבּקֶר 
נש אֶמִטָתְף עלירְאשי בְהונוּת רַגְלִיו וְנְשֶק לְמְעִינִיף. 

הָרוּת נשָא עָמל בַּעָלָיזוּתו אֶת-קוּל צַלִיל צֶמִידִיף אֶשֶר 


לי 


לת הַפְּלָאוּת אֶשֶר לְחָלוּמת הַלַיְלָה בְאֶה אַלָיף בִּיעִף 
מִבִּינוּת לָשָמִי הָעַרְפָל. 

ְאַם הָעוּלָמִים תְּכִין מוּשָבָה עַליד ימינ בלב אַמִּף. 

וזֶה אֶשָר יָנגַן אֶתנְגִינוּת רֶנּתוּ בְּאֶזְנִי הַכּּכָבִים עְמָד 
אֶל-חַלוּנְךָ וְחָלִילוּ בַידוּ, 


אַָלָת הפְּלָאות אשָר לחַלוּמות הַלַיַלָה. בְּאָה ַלִיף בִּיעָף 


מִבִּינוּת לַשָמִי הֶעַרְפַ". 


ה 


מ ובווווו יו 


[ל-ש,, 














הירה העולה 


לְבוּש תִּפְאֶרָה וְאין ראֶה. 
הוי,. מִיזָה מֶשַח בְּתִפְאָרת צְבָעִים אֶת-הַמְעִיל הַקְטֶן הַזֶה, 
ָּנִי, וְעַ-יָצְרִיף הַמְּתוּקִים הֶצָטָה אֶת-הַכְּתנֶת הָאָדְמָה וְהַקְטַנָה 
הזאת! 
יָצָאתָ בַּבּקר ?שָחק בָּחָצַר, וְאַתָה רק נועַ תְּנוּע ומוט 
תִּתְמוטֶט בְּרוּצְ. 
אַבֶל מִיזָה מֶשַח בְּתִפְאָרַת צְבָעִים אֶתהַמָּעִיל הַקְטן 


הזָּה, בָּנִיז 


מַהילְף כַּרתְצְחַק פְּכָה, | אַתָּה ציץ חִיָי הקט 

הגה אַמֶּף צהָלֶת לקרָאתֶ וְהִיא עַמְדֶת עַלהמִפְתָן. 

אֶתכָפוּת יְךֶיהָ תִמְחָא אֶשָה לְרְעוּתָהּ וְצֶלְלוּ טַבָּעוּת 
צְמִידִיהָ, וְאַתָּה מְפַּ וּמְכַרְכּר. וּמַקל הַבַּמְבּ בְיְדְ כֶרעָה קטן. 


אָבֶל מַה-לָף כִּתְצְחק כְכָה, אַתָה ציץ חי הקטף 


ורי רֶש שאֶל לנְדְבוּת, מָה הִנְּדְבָה אֶשֶר אַתָּה שאל 
פַתְּה בְחבּקף בְּשִתִּי כָפות יְדִי אֶתדערְף אִמָךֶּ? 
אל הַלָב הִמִּתְאוָה, הַאֶתהָעוּלֶם. עָלִי ?קטוף ?ף כְּפְרִי 


ִּדְהַשְמִיֶם לְבַעָבוּר שימו על-פף יד הַקטנָה וְהָאֶדְמָהוּ 

















רבינדרא-נת טאגוו* 


| 
| 
| 


לאמר: רק בַּאִירְעוּזֶר הוא כְלוּ, לְבעָבוּר יוּכָל ?קבוץ עַליָז 


אַת-עשר כָּל-אַהָבַת אִמו. 


הָיָה הַיָלָד תָפְשִי לנפ מִכְּלדאָסור בָּאָרֶץ אַשָרשֶם 
הירס הקטֶן הָעלָה. 

אָכָן לא לְחָנֶם הוּא כִּימָאַס בְּחְפְשֶתו. 

יוּדְעַ הוא, כִּייָש מָקוּם לְחָדְוֶה בָאִיןקץ בְּפַנָּה קְטנָּה 
בְלֶב אָמי וְכִי מָתוּק מִחְפְשָה שְבְעְתִים לְהֶית שָבוּי וְנִלָחֶץ 


אֶל-בִּינוּת לְזֶרועוּתְיהָ הַנְּחְמְדוּת. 


לא יָדַע הַיִלָד מַעּלֶם לְתַת בַּבְכִי קולו. הָיָה מִשָכּנוּ בְאָרֶץ 
הַשַלָוָה הַשְלַמָה. 

אָכַן לא לְחַנֶּם הוּא כִּי-אָוָה 5% אֶתשַפֶך הדְּמָעות. 

הן בַּשָחוק אֶשֶר עַלפָנִיו הַנָּחמָדִים יְמְשף אֶת-לב אָמל 


הַנַּכְסֶף אַלֶיו, אַבָל קולות בְּכִיוּ הַמְעַטִים עַלדדְּבַר מְצוקוַּתְיו 


הַנּקלוּת ארגות אֶתְהַחֶבָל הַכָּפוּל אֶשַר פְחֶמְלָה וְאַהַבָה יָחָד 


צִ זי ג 
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הירח העולה 
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| ארח ילדים. 

| לו רק חֶפֶץ הַילַד, כִּיעַתְּה הַתְעוּפף בּרְגַע הַזֶּה הַשְמְיָמָה. 


אָכָן לא לָחנֶּם הוא כִּי-אִין עַם-נָפְשוּ לעֶזְבנוּ. 


אהָב הוּא להַרְגִיעַ ראשו בְחִיק אָמו וְעַד-עִיּקֶם לא יִמְצָא 


און בְּלַבּ לְקֶסֶב אֶתְעינִיר מְִָדָה. 


| יּדָע יָלָד כָּלדְּבְרִי חָכְמָה לָמִנִיהֶם אַףיכִּי רק מָעַטִיס 
הָאנְשִים עַל-פְּנִי הָאָדְמָה הַיוּדְעִים אֶתפָּשָרֶם. 
אָכְן לא לְחִנֶּם הוּא כִּידאִין עָםינָפְשוּ קְעוּלֶם לְדַבָּר. 
| כִּי אֶחַת הָיא אֶשֶר תִּשְאַל נַפְשוּ -: אֶשֶר יִלָמַד אֶת" 
דְּבָרִי אָמוּ מָעַל שָפָתִי אָמוּ. לָכָן מבִּיט הוּא אֶלנָכְחוּ תָמִיד 


בְּלְבוּ הַתֶּם. 


הָיוּ לִילָד אוצְרוּת זֶהָב, עְָפָּנִינִים. לָרב, וּבְכֶל"זָה בָא 


אֶליפָּנִי הָאַדְמָה הַזּאת כָּמוּ רְש. 





אָכָן לא לְחנֶּם הוּא כִּיבָא כְכָה וְהוּא מִתְחַפַּ. 


הָאָבִיין הַקָטֶן הזה, | הָעָרוּם וְהַָָּמָד, ‏ מִתְנַַר | אַליו 

















רבינדרא"נת מאגורי 





הַמִקוּר, 

הַשָנָה הַנוּפָלֶת עַלְעִינִי עולָל - הְיש אִיש יוּדַעָ אִמְזֶה 
בָּאֶהז הַנָּה שֶמְצָה תְשָמַע ?אמר: מְעוּן לָהּ בְּכְפרִי הַפְּלָאות 
בְּתוּך צִלָלִי יעָרוּת-עַד הַמוּאָרִים בָּאוּר תּוּלָעִי הָאַש הַכָּהָה 
אַשֶר שָם שנִי צִיצִים רְוִי קסֶם. משֶם הָיא בָּאָה לְמעַן גשק 
אֶת-עִינִי הָעוּלָל. 

הַשָחוּק הֶרעָד עַלדשֶפְתִי עולָ? מְדִּי יְשָנו - הָיש איש 
יוּדְעַ אִיאִיפה נוּלָדזּ הַָּה שְמְעָה תַשָמַע לאמר: קְרֶן צָעִירָה 
וְחוְרָה אַשֶר ליָרַח הָעַלָה דְּבְקְה בְּקְצה עָנן סְתו גנע וּבְחָלוּם 
בקר טְבוּל טַ? נולד פָּטֶר רְחֶם - זֶה העָחוק הֶרעַד עַל-שֶפְתִי 
הָעִוּלָל מְדִּי יָשֶנוּ. 

הַטַל הַמֶתוק וְהַצַח הֶרבַץ עָל-יְצְרִי עול - הָיש איש 
יוְדַעַ אִיפה הַתְחַבָּא עַדיכּהז הַגָּה בָּעוּד הָיִתָה אָמו נעָרָה 
צְעִירָה חֶלַף אֶת לַּבָּהּ בְּתַעַלְמוּת לְחַש אַהָבָה. עִנְנָה - זֶה הַטָל 


הַמְתוּק וְהַצח הָרבֶץ עַלְצְרִי הָעולָל. 
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1 5 ים 
| | 
| 
| עשת הָיִם אֶשֶר ?עולָמות איךקץ מִתְאַסְפִים ילָדִי | | 
| : : : 
| 
נשבְּרוּת וְצוּלָלוּת בָּמִים וְאוּבְדוּת, הַמָּוֶת מְהַלְּך בַּחוּץ וְהַיְלָדִים 
מְשָעַשְעִים, עָלטְפַת הַיֶם אַשֶר לְעילָמוּת אַיךְקץ מִתְאַסְפִים 
יְלָדִים לְאַסַפָה גְדוּלָה. 


רוחות הַסְּעֶרָה פוּשָטוּת עַלרְקִיעַ הַשָמַיֶם אוּבָּדִי נָתִיב, ‏ אָנִיוּת 


ו 


הייה הטוי 


---₪- 











רגינירמדנת טאגורי 


עַל-שָפַת הָים. 
צַלשְפַת הַיֶם אַשֶר כְעוּלָמית אִיְקץ מִתְאַסְפִים יְלָדִים. 
הַשָמיִם מְִמַעֶל אֶשֶר אין פָהֶם חַקֶר לא יָנוּעוּ וְהַמִים 
מִפַּחַת אַשֶר אין לָהֶם מְנוּחָה יסְעָרוּ.ה עַל-טְפַת הַיֶם אַשֶר 
לָעוּלָמוּת אִיךְקץ מִתְאַסְפִים ינָדִים בְּחְרוּעוּת גְדוּלוּת וּבְמְחלוּת, 
בָּתִּים הֶם בּנִים פָהֶם מִדְהַחול וְהָם מְשָעַשְעִים בְּקְלְפּיּת 
קנְכִיות רִיקוּת. מִדְהצְלִים הַגּבָלִים הַם מִשְרְנִים כָהֶם אֶת 
אֶנִיוְתִיהֶם וּמְשָלְחִים אותֶן בְּקּל | שְמְחָה עַלפָּנִי תְהוּמות 


רְחוּקוּת. הַילָדִים מְשָעָשְעִים עָל-שָפַת הַיֶם אֶשָר לָעוּלְמוּת. 

אַין הַמָּה יּדָעִים ??שָחוּת, אִין הַמָּה יְדְעִים לְהַשֶליף 
חַכּוּת, שולי פָנִינִים ציּפָלִים לְתְהוּמוּת לְמַעָן פָּנִינִיהֶם, | רכְלִים 
שָטִים. בָּאָנִיּתִיהֶם, ורק יָלָדִים מְלַקָטִים חַלוּקי חֶצֶץ וְשָבִים 
ְזְרִים אוּתֶם לָרוַּ. אִין הַמָּה מְבַקְשִים מַטְמוּנִים נָחְבָּאִים, \ אַין 
הַמָּה ייּדָעִים לְהַשֶלִיך חַכּוּת, 

הַיֶם סעָר בְּתְרוּעַת גִיל1 וְהולָף הֶלף וְגָאה וְהַהוּפִים 
מִזְהִירִים בְּזהַר סְחוּק יָנְעַ. הַגָלִים מִזְרִיעִי הַמָּנֶת מְִזמְּרִים 
בְּאְֶנִי הַיַלָדִים בַּלַדית בְּלִי מִחָשְבָה וְהָיוּ כָאָם הַמְטַלֶטְיֶת אֶת- 
עּלָלָה\ בְּעֶרְט. הִיֶם מְשַעָשָע אֶת הַיְלָדִים וְהַפִים מִזְהִירִים 
ְּזהַר חק יְָעַ. 








הירח העולה 


הַבִּית, 

לְבדּי עָבַרפִּי בדָּרְף בִּשְָדָה לָעַת בא הַשֶמָש, לְמועד 
הַחְבִּיא כְּמוּדכִילִי אֶת-זֶהָבוּ הָאַחַרוּן. 

וָאוּר הַיוּם הֶלך הָלוף וְשֶקע בְּתוּך הַמִַשְכָה, וְהָאֶדְמָה 
הַשָכוּלָה אֶסַּף מִמָּנָּה קְצִירְָהּ וְהִיא רִבָצַת לְפָּנִי דוּמֶם, 

פּתָאם וְהַנָּה קול נַעַר עַז שרק עְלֶה עַד לשְמִים 
וַיחַלוּף בְּחשָך בְּאִידְראָה ויַעַזוּב אַמָרִיו אֶתְעַקְבִי שיר בְדְמְמַת 
הָעַרֶב. 

וְזֶהבִיתוּ בַמָּקוּם הַזָּה בַכְפֶר בִּקְצה הַחֶלָקָה הַנְּשמָה 
אשֶר מִעַבָר שֶדה קנִי הַסְקֶר, טְמון בצ הַבִנַּנָה ובְצַל 
הַפְמָרִים אַשָר לְאָרק הָעָנג בִּינוּת פָאָגוּז הקיק ועָצִי פְרִי 
הַלָחֶם הַיִרְקִים כָּהִים. 

וַאָנִי עָמַדְתִּי רְגַע תַּחְתִי אֶל-מול אור הִכּכָבִים עלדדּרְכִי 
הַשוּמַם וְאַרָא אֶתְקָאָדְמָה פְרוּשָה לְפָנִי בְּמוּדאפָל וְהִיא חבָקת 
בְּזֶרוּעוּתֶיהָ בָּתִים לְאִיךְמִסְפֶר, וּבָהֶם עַרְשות יִלָדִים ומְטות, 
לָבּוּת אמות וּמְנוּרות עָרֶב עַם חִיִיהנְעֶר, וְהֶם כְּלֶם שְמַחִים 


אֶתשְמְחָתֶם בְּבְלִידָעַת אֶתרב עֶרְכֶם לכ הָאָרֶץ מִפָבִיב, 


הזד 








ממכנס מפוךהפטור לי 
לצגגלית כליידי המסבר עמסר 
(מאננלית לנברית פלירי 
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ואחר-כך נַשאה. והן לא היתה לי שום ברירה עוד, וּשָמָהּ הוא לילית, 
וראשי התבות הם: ,5עולם יש %אשה.." 

- מריה דכולא עלמא! מה אתה מדבר+ 

- הלא ברור אדבר. הדבר הוא פשוט מאד. נכנסה ויצאה ונְשאה. 
ואת הנוצות הביאה. הלא פשוט הוא,. ושמה הוא לילית. ואני הייתי 
מוכרח והשם היוצא מן המלים: ,פְעולם | ש %אשה יד קיפה" עולה בדיוק 
לילית, -- 

הרפו ממנו ?בסוף. ראו עם מי יש להם עסק. והוא עמד ושחק, 
עמד ושחק, והלחוק שחוק זר, ועיניו הקטנות הזהירו ועל פניו היתת 
שפוכה הנאה גדולה, 


ביום השלישי היתה ההלויה והביאו לקבר ישראל את היריעות 
הפסולות. כל בני העיר למקטון ועד גדול השתתפו בה. הַָעַָמש התפלל את 
תפלת הקדיש. השלג יָרד והתפשט על-פני האדמה והיה זך וצחור ונוצץ 
כולו. 

ואל ראובן בחור ?לא שמו עוד לב. 0000 - 

והוא יָשב ותהה כל הימים על גפי השולחן וכתב. יריעות וקלפי 
יריעות לא היו לו עוד. אבל בכל-מקום שהשיגה ידו איזו פסת נייר, 
מֶהר וכתב עליה מפנים ומאחור ובכל פאה: לילית, לילית, לילית. 


פמד כוכב באמצע השמים בשעה השלישית בלילה, יחיד ובודד, 
ונצנץ. לפני אלפי שנים עמד ונצנץ הכוכב, וכך יעמוד וינצנץ אחרי אלפי 
שנים. ואדם היה בין כך וכך תחת תקרה של גג בודד, חי ומת, והוא 
שחק ובכה, נהנה וסבל, נשא ונלחם - ובעצמו לא ידע. מי עד עולמס" 
עולמים ידע את אשר כאב? - עומד כוכב בגלגל הרקיע בלילה ומנצנץ 


מב( > לל, 
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היתה מהומה גדולה, ואחר-כך יראה גדולה מפני הבא והולך לקראתם, 
ואחר-כך אָבל גדול. 


וכשהביאו את ראובן בחור לפני הרבי ר' בונם, היה מתון מאד 
ושוקט, ומראהו היה כאיש שעשה את הכל כשורה ואינו יודע בעצם מה 
בני-אדם רוצים ממנו. את דעתם ש? בני-אדם לא תניח לעולם. פניו 
השמינו עתה ונתעבו שָבעתים מבראשונה, אך שערות ראשו ושערות זקנו 
הצהובות היו פרועות ופזורות %רוח. עיניו הקטנות קטנו עוד יותר והיו 
טרוטות ובלי שום זוהר, ועל שפתיו הדקות תעה שחוק זר ועלז, אשר לא 
סר מעליהן אפילו רגע. ואולם על פניו שכן ברגע הזה כעין זיו של 5ב 
טוב. הרב דמתא וכל הדיינים והפרנסים ויתר שמשי הקהלה ויתר העם, 
שהיו באותו מעמד, כשהביטו אותו וראו איך נהפך פתאום למגושם גדול 
כל"כך, התפלצו כולם ביחד. 

הרבי ר' בונם כונן עליו את עיניו העָורות והתחיל רועד. 

- למה עשית זאת)-שאל ובקולו רעדו הדמעות. 

וראובן ענה במנוחה. דבריו היו מקוטעים, וכפי הנראה, עלה לו 
הדבר בעמל רב לברר את מחשבותיו, אבל הצחוק הנבער התהלך על'גבי 
פניו בדברו ולא סר. | 

- רְאָה, רבי. הדבר הוא פשוט מאד. נוצות הביאה. מן הרהוב ביה 
ונכנסה אלי, ואל הרחוב באה ויצאה. הלא הדבר פשוט מאד. הלא תבי, 
רבי. ופעם אחת היה השלג על הארץ. הלא הדבר פשוט מאד. הלא תבין, 
רבי. ואני כתבתי וכוּנתי, ‏ כחבתי וְכְוָּנתִי. ופתאום עלה %י כי הָשֶם היוצא 
מן המלים: ,5עולם יש פאשה יד מקיפה" הוא %'ל'י/ת'. | הלא פשוט 
הוא,. הלא תבין, רבי. ואני כתבתי את השם, ואני כותבו תמיד.... 

- מי בא מן הרחוב? איזו נוצות? 

וראובן שמע במנוחה שלָמה. רגע כָּוּץ את מצחו, כאלו התאמץ למצוא 
את המבטא הנכון למחשבתו, ובמתינות נפלאה ענה, ורק שלשונו גמגמה בפיו, 
והצחוק הפרוע והזר לא חלף מעל שפתו. 

- ראָה, רבי. הדבר הוא פשוט. אספר לך את הכל. מן הרחוב באה 
ונכנסה, ואל הרחוב יָצאה. הלא זה פשוט מאד. הלא תבין לי, רבי. ואני 
שמעתי כי נשאה לאיש ואת הנוצות השאירה לי. ומה יכולתי אפוא 
לעשות? -- הנוצות היו לי וכתבתי. הלא ברור אני מדבר+% הלא תבין 25 
רביז ופעם אחת בבוקר ירד השלג. הלא פשוט הוא. והשם היוצא מן 
המלים: ,5עולם יש..." 

- אבל האם %א יראת כלל מפני האלהים שבשמים? 

- הלא כך הוא, רבי! - ענה לאחר רגעים אחדים -- הלא מפני יראת 
האלהים דוקא עשיתיה. האם לא פשוט הוא? מן הרחוב באה ונכנסה, 
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ופתאום קם. נכנסה בו בבת-אהת איזו רוח מרי וצָקשות, רוח 
התפרצות וקשיות עורף ללכת קרי עם כל מי שיהיה. 

הרגיש פתאום באיזו הרגשה סתומה ועמומה כי גזֶלה נעשתה לו, ורק 
לא ידע מי, ופתאום יִדע: - הכל גזלו, כל פשיסחא גזלה, כל היהודים 
מסביב, כל הסביבה והגליל, ואפילו הרבי ר' בונם בעצמו,. את הכל גזלו 
ממנו... 

ויש שכָל קְרְביו בו צעקו: תכמות נפשי עם פלשתים! תמות נפשי עם 
פלשתים! 

ומין שמחה %איד תקפה אותו כולו: - 

עול השעבוד ארוך כל-כך - טוב, טוב, יארך נא עוד כהנה וכהנה. 
הגלות קשה - אדרבא, אדרבא, פּקשה נא מאה פעמים ככה. כח אין עוד 
לסבול - מהיכי-תיתא, מהיכי-תיתא, יסבלו נא, יסבלו נא, יסבלו נא. העונות 
מתגברים-- מה טוב, מה טוב. כמו מוסיקה רננו כל קרביו בו. תשוקה גדולה 
אחזה אותו לאיזו נקמה סתומה ולא-ברורה... 

כל האומה אשר מסביב לו חייבת, ואלהי ישראל חייב, והתורה 
הקדושה חייבת, והכל חייבים, והשמים והארץ חייבים, הכל, הכל - 
?7 ומחשבותיו התחילו מתבלבלות. 

ופתאום רפו ידיו שוב ורוחו רפתה וכל רצונו רפה. 

מני אז התחיל זוחל ומתפתל על שפתיו שחוק זר ודק, ועיניו הקטנות 
קטנו עוד יותר והיו יושבות בתוך חוריהן ונשקפות משם ברשעות רבה.. 

אבל לעומת זה חזרה אליו מנוחתו, יומם ולילה, יומם ולילה כתב 
מעתה שוב את מזוזותיו ואת תפליו ואת ספריו. 

וימי החורף עברו, וימי הקיץ באו, וגם הם חלפו ויבוא חורף חדש- 
ור' ראובן בחור יושב וכותב, יושב וכותב, ובחפזון של קדחת הוא כותב 
את ספריו ואת תפלין ואת מזוזות? 7 0000070 הר הר כ- 


אב" באחד מימי החנוכה קרה דבר נורא ומשונה וזר, אשר הרתיח 

את כל העיר ואת כל הסביבה כסיר. 
בדקו על-פי מקרה את אחת המזוזות בביתו של ר' משה קבקן ,מצאו, 
כי בכל מקום ששם היה מחויב להיות שם ההוי"ה, נמצא כתוב השם - 
לילית. חקרו ודרשו ומצאו, כי המזוזה היא מעשה ידיו של ר' ראובן בחור: 
אז התחילו לבדוק גם את יתר המזוזות, ומצאו כי בכל המזוזות, שנכתבו 
על יָדו במשך השנה הזאת, נכתב השם לילית במקום שם ההוי"ה. בדקו 
את הפרשיות שבתפלין, ובכולן מצאו את השם הנורא הזה, בדקו את ספרי 
התורה החדשים, שלא הספיקו עדיין לחנכם ולקרוא בם, ומצאו את הדומה. 
= פחד גדול נפל על כל הקהלה. לא היו מלים עד כדי לצייר את 
הנעשה, מת כל דבור בעודו על הלשון וקודם שהביעו אותו. כל אנשי העדה 
הורידו את ראשם והיה כל איש מתירא להסתכל בפני חברו. בראשונת 
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ונעשתה חזקה שָבעתים. איזה דבר מצץ ומצץ בקרבו, נָקר ונקֶר במוחו, והוא 
חפץ לעמוד על הדבר עד כדי לתפסו ולדעת מה הוא, ובשום אופן לא ידע מה. 

ימים אחדים הונח לו, והוא לא הוסיף לדעת בנפשו אותה ההתרגזות, 
אבל עד-מהרה שבה הרעה והיתה חזקה מבראשונה. אותו הדבר, שלא ידע 
מה הוא, נָקר ונָקר במוחו, מצץ ומצץ בלבו. אלמלי רק ידע מה הוא! - 
לפעמים היה מוכרח להניח את המלאכה מידו ולשבות שעות שלמות. שעות 
שלמות הלך בטל והיה כחולם, ומה הוא חולם לא יָדע; היה מהלך בחדרו 
הצר ארוכות וקצרות, ארוכות וקצרות, עד שנתיגע מאד ויָשב על המטה. 
והליאות הלכה הלוך וגדול. מעט מעט הלבינו פניו מאד. חש בנפשו מין 
מחלה. חש שעצמותיו כואבות כולן. לבסוף עזב את המלאכה כולה ולא 
עשה עוד שום דבר ימים ושבועות, וכששאל איש לשלומו ומה היה לו, 
ענה תמיד מורגז ומורתח מאד, ועל עצם השאלה לא ענה דבר. 

ויום אחד חלף אותו כמו ברק, והכל נעשה ברור לו פתאום. ידע 
פתאום בשל מה ובשביל מה כל זאת - אבל שום הרהור תשובה לא 
עלה על לבו, לא התענה ולא הסתגף ולא נסה להתגבר ולעמוד על נפשו. 

אך פתאום באו לו גם ימים אחרים לגמרי: תוגה גדולה תקפה אותו, 
והוא בכה כילד. 

ובלילות יָשב אל השולחן והתנועע וקרא תהלים בקול גדול ובניגון. - 
כאדם שאחזה בו דליקה והוא קורא לעזרה, אפשר שִיִנָּצָל עוד, כך היו 
התהלים שלו, 

ואז שטפו אל תוך דממת הלילה קולות וצלילים אשר כמוהם לא 
שמעה עוד אוזן: - 


מְנִצְחַ מזְמור לַדְוְד, בְּבוּאדאָלָיו נָתֶן הַגְבִיא כְּאָשָר בָּא אֶל-בַּתהשָבַע - 
הָרֶב כִּבְְּנִי מִעָנִי וּמִחַטָאתִי טְהָרְנִי.: כִּרפַשָעִי אָנִי. אָדָע וְחַטָאתִי נָגְדִּי. תָמִיד. 


0 
וּמִשֶלְג אַלְבִּין. תַּשְמִיעָנִי שָשון וְשַמְחָה תְְּלְנָה צָצָמוּת דָּכִּיתָ. הַסְתָר פָנִיף 
מַחְטְאִי וְכְל-עונוּתִי מְחַה. 5ב טהור בָּרָאלִי אֶלקִים וְרוּח נֶכון חַדַּש בַּקְרְבִּי, 
אל תִשָלִיכָנִי מִלְפָניף - רבונן של עולם, רבונה של עולם - אַל תַּשְלִיבָנִי 

מִלְפְנִיף ור קדשֶד אַל"תקח מִמֶנִי. הָשִיבָה לי שָשוּן יָשָעֶךְ"... 


צ 


והקול ה*ך הלוך וחזק מרגע לרגע. מעט מעט נאספו מסביב ל%בית 
אנשים ונשים וגם ילדים והקשיבו. וגם להם באו הדמעות. לא שאגה עוד 
ככה חיה רעה ביער, בשעה שפָּנע בה כדור פתאום, לא בכה עוד ככה 
אדם מרוב יסורים נוראים, בשעה שהתפלש במכאוביו על העפר. אבל בשמים 
הבהירים הציצו כוכבים גדולים וקרים מאד והיו מביטים דומם והיו מהבהבים 
ונוצצים אל תוך השלג הלבן  -‏ - 
ויש שבאה עליו מין אַהַטְיָה נוראה, ימים שלמים שכב על מטתו 
תחת השמיכה, לא זע ולא נע ולא קם. אפפה אותו מנוחה א5לה ואיומה. 
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לא זכר גם את זאת. נפנה וטבל, ואחר-כך חזר לביתו במהירות 
וְיָשָב לכתוב. - - - 


נא% שלג מן השמים, מתגלגל ונופל, מתגלגל ונופל. רוח מנשבת 
היתה בו והביאתהו, סערה תקפה אותו וטלטלתהו. וצח היה השלג, לבן 
וזך, טהור ככנף מלאך; עוד ריח שמים דבק בו. ולאחר שעה והנה הוא 
נרמס, נהפך למדמנה, היה לסחי ומאוס. מי ירשיע אותוז מי יביא אותו 
במשפט על זה? רוח מנשבת היתה בו והביאתהו, סערה תקפה אותו 
וטלטלתהו -- ואהרי-כן היתה בו רגל הבהמה והסוס, ורגל האדם היתה 
בוּ, והדריכוהו ורמסוהו והשביתוהו מטהרו והפכו אותו *דומן ולסחי 
נמאס. 

ואדם נופל ומתגלגל -- מי יאמר לרוח מה תעשה ומי לסערהז.. היה 
כמלאך מן השמים, זך וטהור. 


בהמשה עשר בשבט בשעת צהרים נכנס לביתו של ר' ראובן בחור 
הנער שלו, זה שהיה בא אליו מפרק לפרק כדי לשמשו, הניח על גבי 
השולחן פירות שונים, שפשף את כפות ידיו האדומות זו בזו, כדי לחממן 
מי הקור החזק שבחוץ, ואהר-כך אמר: 

- התמרים מחירם שתי פרוטות, הצמוקים פרוטה אחת, התאנה גם-כן 
פרוטה, לחרובין הוצאתי שתי פרוטות: בסך-הכל הוצאתי לכל הפירות שש 
פרוטות במזומנים, וארבע פרוטות אני מניח בזה בתור עודף. 

דרך-אגב, קודם שיצא, הוסיף עוד ואמר:- היום לא אבוא שוב. 
הולך אני אל החתונה. השוהט משיא היום את בתו, את רבקה. - ואחר- 
זה יצא, 

ראובן שמע - אך הדברים לא באו עד להכרתו, וגם כאש" הבין 
אותם לבסוף, לא עשו עליו שום רושם ולא נגעו אליו כלל וכלל. שכח 
את כל הדבר ולא זכר אותו אחרי רגעים מועטים. בשמחה ישב אל 
השולחן, הבחין בין הפירות המונחים מוכנים לפניו, רחץ את ידיו ונגבן, 
התקין את הירמולקה שלו וברך ברכת בורא פרי העץ והתחיל לאכול בהנאה. 
עיניו אורו משמחה ופניו נהרו מאד. 

אולם בלילה ההוא נדדה שנתו, והוא לא ידע מה היה לו ישן והקיץ, 
ישן והקיץ, ושנתו היתה מרוסקה וקטועה, מסורסה וחטופה. 

כשקם בבוקר חש בגופו איזו ליאוּת גדולה. אבל גם הליאות הזאת 
חלפה במהרה. כשבא מן המקוה, היה שוב רענן ושָלָו ורוחו היה נכון 
בקרבו. בשמחת ובחרוה ישב וכתב - אולם לעת ערב חזרה אותה הליאות 
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תורה חדש, והוא נגש בשמחה ובחדוה גדולה א% העבודה החדשה 
הזאת. י : 

וימים באו וימים הלכו. 

אבל לבסוף, אחר שני שבועות, בא שוב איזה שנוי פתאום. הניח 
את ידו מן העבודה, ישב בטל שעה קטנה והסתכל בעבים. אותו רגע 
תקפו אותו געגועים סתומים ועמומים לאיזה דבר רחוק ונעלם, והוא לא 
ידע מה הוא. הדמעות נעשו לו קרובות, והוא לא ידע מדוע. על אדן 
החלון ראה את הנוצות, שהשאירה שם בת השוחט בשעתה, ולא זכר 
בשום אופן מה הן ומי הביאן לכאן, אבל בבלי דעת מה שהוא עושה קם 
ונטלן והחביאן על גבי הקורה שעל סְפון החדר, והוא לא יָדע למה הוא 
עושה כך. 

וממחרת לאותו יום ה"ה ערב יום הכפורים, ואז קרה %ו מקרה 
משונה: ברגע שעמד בבית-המדרש הגדול לזמן מנחה גדולה בשעה העניה 
בצהרים כפוף על גבי תפלה זכה הגדולה ושפתיו מלמלו את כל סדר 
החטאים הרבים שעשה, ואמר: ,בעלתי בעילות אסורות, בעלתי ארמית, 
בעלתי מצרית, בעלתי שפחה חרופה, בעלתי נערה מאורשה" וגו, ברגע 
הזה עלה על לבו בפתע פתאום - והוא לא ידע על-ידי איזה גלגול של 
מחשבות ולרגלי מָה - זכר קול רך מאד של אשה, קול מקשקש ומצלצל, 
ענוג ועָדין, הקול היה ברגע הזה חי וחדש כל-כך, עד שַדְּמה כי שומע 
הוא אותו ממש. פתאום נזכר כי פעם אחת, כשהיה עוד ילד, היה מהַלךָ 
בליל-חורף אחד יחידי, ומתוך איזה רחוב רחוק עלה אליו קול צליל 
פעמון של כסף, שהיה קשור אל ענילת-החורף של הפריץ אשר היתה 
נוסעת לקראתו, וקול צליל הפעמון הזה היה דומה מאד אל הקול ההומה 
עתה באזניו. - -- אחרי רגע אחד התבלבל כולו, תפס את עצמו עם מחשבתו 
והיה נבוך מאד... 

ובעצם יום הכפורים, ממחרת היום, חש כי עונג החג נשבת לו. אבל 
פלא הוא: כל הדבר כולו לא פגע בו ובפנימיותו כמו בפעם הראשונה, 
בשעה שנתעורר אז בלילה. נעשה פתאום יִגְעַ מאד, יָגַע חטא וְיגַע תשובה 
וִיִגַע הרהורים וְיגַע כל הענינים מסביב ל%ו; נכנסה בו מין עצלות לחשוב 
מחשבה כל-שהיא, יצוריו כבדו מאד וכל קרביו היו בו כנטל עופרת. אבל 
אחרי ימים אחדים חדלה המועקה כולה, ולא זכר עוד את הנעשה אפילו 
במקצת מן המקצת. 

ואחר-כך היה מעשה עוד גם בשלישית: מביתו הלך עם שקיעת החמה, 
כדי לבוא %בית-המדרש. בצדי דרכים הלך ועקב בצד אגודל ובפסיעות 
מדודות וראשו מוּרְד ועיניו מוּרְדוּת, הכל כדין וכמנהג, ופתאום חלף על 
פניו איזה צל, והוא לא ידע אם מלפניו חלף ואם מאחריו, אם מימינו ואם 
משמאלו, אבל פתאום עבר את מוחו הרעיון, כי בת השוחט עברה ברגע 
ההוא על פניו. ואולם בשום אופן לא היה יכול לזכור באותה שעה את 
שמה ואיך קורין לה. ההרהור ארך רק רגע אחד קטן. אחרי רגע 
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ב 
חדלו הדפיקות, והוא נַרגע כולו. ופתאום והנה מחשבה נפלאה וזרה מאד 
חולפת במוחו: - האם לא נפלא הוא הדבר? - שָמָהּ הוא רבקה, ובו נמצאות 
האותיות ר' וכן ב', ושמו הוא ראובן, וגם בו נמצאות האותיות ר' וכן ב' - 
האֶם לא נפלא הוּא הדבר?- האם לא נפלא הוא קצתז- האם לא נפלא הוא 
קצתז.. אך בעוד רגעים אחדים וראשו נפל שוב לאחור, והוא חזר 
ונרדם כרגע. 

אבל מקץ שעה אחת חור והקיץ. בתחלה לא זכר שום דבר, אך 
מעט מעט נזכר ויָדע ברור מה שהיה - ואימה גדולה וחשַכה נפלה עלו. 
אז התגבר כארי, קם וקפץ מעל הַמֶטה, תִּקן את הַיִּרמולקה שעל גבי ראשו, 
נטל את ידיו במהירות, וכל עצמותיו רעדו מקור פתאום. הלא זה הוא 
הרהור עבירה! הרהור עבירה! הרהור עבירה ממש! איך יכול אדם לחיות 
אחרי דברים שכאלו? - 

וביום שלאחר זה הלך כולו כצל, היה כאֶלם ולא דְָבּר. כל גופו היה 
לו לתועבה גדולה, אשר מאס ושקץ אותו כמו טומאה. אלו היה יכול לירוק 
אל פניו עצמו מחמת גועל, היה מוּקל לו. אבל מה לו לעשות עתה? - 
שבע פעמים טבל אותו יום את טבילותיו, אחר-כך סֶגף את עצמו, התעָנה 
ולא אכל, נְסה בכוּנות ובצירופים, כדי להרחיק מעל עצמו את הקליפה. 
אבל כל זה לא הועיל לו, באותו יום לא נגש אל השולחן הטהור אשר 
לפני ד', על-מנת לכתוב אפילו אות אחת מן האותיות הקדושות שבתורה, 
כי לא מצא את עצמו כדאי וכשר לכך, אלא עמד כל היום בתפלה בבית- 
המדרש הגדול של הרב, נפנה וירד לטבול, נפנה ועלה והתפלל, ישב ולמד 
זוהר, קם וקרא תהלים. וגם בלילה של אותו היום הראשון לא עלה על 
מטתו, שמא תבוא חלילה התקלה בפעם השניה, בזו אחר זו, שאז יאבד 
לגמרי באין מציל ולא תהיה עוד לו תקנה כלל וכלל. 

וגם בימים הבאים לא עֶרב את לבו לגשת עד לפני השולחן. היה כל 
הימים כאלו דעתו מבולבלת עליו. אבל לרגעים נשאר עומד תחתיו פתאום, 
חשב וחשב איזה דבר, ולא ידע מה. 

ורק ביום החמישי אחרי קריאת התורה באה בפתע פתאום מנוחה 
לתוך נשמתו. ואולם כשם שלא הבין איך נדדה ממנו אותה המנוחה, כך 
לא הבין איך חזרה אליו פתאום. עמד וחשב וחשב - ובשום אופן לא יכול 
לתפוס במוחו מה הוא חושב. ועוד הפעם התחילו מנגנים באזניו איזו 
כנורות רחוק ם. שמחה באה אל תוך לבו, כאלו נקרא לאיזו חתונה. ושַָלוה 
שלמה ומתו ה השתפכה בכל נשמתו. ואז נגש בפעם הראשונה שוב אל 
שולחן הכתיבה ויכתוב את האות הראשונה - והחדוה שבקרבו הלכה ונתרבתה, 
הלכה ונתרבתה. וכל אשר אירע לו נמחה מזכרונו לגמרי, כאלו העביר 
עליו אדם סְפוּג %ח. 

ויָמים על יָמים כתב בקדושה ובטהרה שלמה, והמנוחה הפנימית הלכה 
ונתרבתה. היה כתינוק שנולד. שום עב קל לא העיב את נשמתו ולא 
הכביד עוד עליה. באותם הימים הזמין אצלו הרבי ר' בונם ספר 


16% לירילירותי 

- הניחין.. 

- ואמי אמרה, שבדבר הממון לא אשאל. אבי יהיה בבית-המדרש 
% מנחה, ושָם יקב? מאת הסופר את המגיע לן. 
5 - שֶם... 

והנערה הניחה על-גבי דף החלון את הנוצות. בשעה שנגשה אל 
מחלון, נפל צַלֶָה על יריעות התורה שעל-גבי השולחן וחלף ופָזז בין 
האותיות. ר' ראובן יֶשֶב כפוף ומצחו היה נשען על כף ידו. הנערה מַהרה 
ויצאה. 

ר' ראובן בחור שאף אויר מלוא הלוגם. הוסרה, כפי הנראה, אבן 
גדולה מעל לבו. 

ברגע הראשון לא ידע מה עליו לעשות עתה, אלא לבסוף יָדע. קם 
והלך לטבול. 

אך מקץ שעות אחדות וכל המאורע הקטן הזה נשכח כולו מלבו. 
מחשבותיו היו שוב טהורות ומזוקקות. איזו מנוחה עליונה באה פתאום עליו; 
כל קרביו בו רננו, אלפי כנורזת נגנו, אלפי שופרות תקעו. מאיזו מרחקים 
גדולים ורבים מאד, מאחרי השדה ומעבר ליער, עלה באזניו קול של תוף. 
והוא לא יָדע מה שמחה זו פתאום ומאין באה. ברור הוא, כי המקוה פעל 
עליו בפעם הזאת להפליא. בחשק גדול יָשב אל השולחן וכתב שעות על 
שעות רצופות, הכּוּנות היו כַּוָנות עמוקות, והמאור שבתורה ושבאותיות 
התורה השכין עליו איזה חן מיוחד. פניו הדקות ועיניו הקטנות התחילו 
מאירות. 

אך המאורע כולו נעשה לו כלא-היה. לא זכר ולא פקד אותו ולא 
עלה עוד על *בו. 

וכך עברו הימים, וכך עברו הלילות. 

ובַלִילות, באשמורה השלישית, עמד כוכב באמצע הרקיע מלמעלה 
לנוכח הגג שעל-גבי עלית הקיר הקטנה, והכוכב בודד וקר, והוא מנצנץ. 

וכך עברו כשלשה שבועות. 

ופעם אחת, בסוף השבוע השלישי - הלילה היה ליל מנוחה נפלאה, 
ספק חשָכה ספק אורה, וכל העיר כולה היתה מוטלת בשנה; איזו לבָנה 
חורה וחַלְשה צפה בלא כח בלב שמים חורים ועמוקים; קול שעון צרוד 
השמיע שלוש מתוך איזה בית מן החשכה: מאחרי איזו גדר דחויה הקיץ 
איזה כלב זקן משנתו, התגרד בעורו מְגְבּוּ בכף רגלו הקדומה הימנית ואחר- 
כך בכף רגלו הקדומה השמאלית, נָעָר את כל גופו בחָזקה והתחיל נובח 
איזו נביחות קצרות, ופתאום נמלך וחזר והחביא את ראשו בין כפות 
רגליו ונרדם שוב באותו רגע - באותה שעה שכב ר' ראובן בחור גם"כן 
על מטתו ושנתו היתה עמוקה, שָנה בלא חלומות ובלא הרהורים. ופתאום 
בפתע, כאלו בא אדם והֶתיק אותו בדחיפת יד חזקה מתוך הַשָנה, נתעורר 
ונשאר יושב על-גבי המטה. אותו רגע דפק לבו דפיקות עזות ותכופות, 
כמהלומות של פעמון, עד שעלה קול הדפיקות עד *אזניו. אך מעט מעט 
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אותו הכוכב הבודד וינצנץ. מִי עד עולמי עולמים ידע את אשר סבל אותו 
בן-אדם ואת אשר נשא בקרבו ואת אשר נֶלחם בתוך נשמתו ואת אשר 
גְאָבַז - עומד כוכב קר באמצע הרקיע בלילה ומנצנץ. 


פעם אחת - היום היה יום קיץ, חם וכבד ביחד, היה בו מעין אותו 
החום הכבד, העצל והלח, השולט ערב שבת עם צהרים בתוך בית-המרחץ: 
העבים היו כהים ומעובים, נערמים לערמות, והיו טסים על-פני הרקיע 
באיזה חפזון מיוחד, כאלו היה עליהם למהר לאיזו מטרה ידועה; השמים 
היו מעוננים קצת עלזידי"כך והיו מראים איזו סימנים של אבלות - אך ר' 
ראובן בחור לא ידע ולא ראה, שחוח ונטוי יָשב על"גבי השולחן, עטוף 
בטלית כדרכו, והנוצה בידו, שרוי כולו בהתפשטות הגשמיות ומחשבותיו 
שקועות באותיות שלפניו. ברגע הזה נשמע קול נקישה קלה על הדלת 
בבישנות ובלי אומץ לב. ר' ראובן לא שמע. דדכָּוָּנות היו באותו רגע 
כּוּנות עמוקות קצת יותר מדי. אז נפתחה הדלת בלט - והחדר כאלו נתמלא 
אורה. ר' ראובן לא ראה. היה חש באיזה חוש מן הנפש ולחוּץ, שאיזה 
שנוי נתהוה פה על סביבו, אלא שלא ידע מה. הפסיק ולא הפסיק. היה 
כאלו זבוב הטרידו. אלא שלבסוף הבריח אותו מעליו באיזו תנועה של יד 
נמרצה, התגבר על עצמו והסתלק אחר-כך לגמרי מבלבול הדעה, שהיה לו 
רגע אחד, וחזר לעבודתו והתעמק בה. היה עליו ברגע הזה לכתוב את 
האותיות ואת התגים של הפסוק: ,ולא תתוּרו אחרי %בבכם ואחרל 
עיניכם"... 

באותו רגע והנה קול של נפש אדם מגיע לאזנו. איזו נפש אים 
מאחריו מכעכעת ומשתעלת רגע קטן, ואחר-כך היא מדברת. ר' ראובן 
התחלחל מאד:- רבונו של עולם, הקול קול אשה, ובאותו רגע עצמו: ו,קול 
באשה ערוה"... 

ר' ראובן לא הפנה את ראשו לאחוריו, אלא יָשב כמו שָישב ושאל 
משם לאחוריו? . 

- מיז - בעצם רוצה היה לשאול: ,מי שם)" או ,מי בא?", אלא 
שָקצר והסתפק במלה אחת ,מי?", משום: אַל תרבה שיחה עם האשה. 

- אנכי היא: רבקה בתו של השוחט.. 

הקול היה קול רך מאד, צלול ומקשקש, קול של נערה רכה 
וענוגה, כמעט עוד ילדה. 

פני ר' ראובן רעמו ולבשו קדרות גוראה. 

- מה?... 

והנערה: 

- אמי שולחת אותי לכאן, שחטו אצלנו אוזים היום, . ויש לני נוצות. 
אפשו שיש להסופר חָפץ בהן. 
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שלו. ושוב כשהיה בן שתים-עשרה ותשעה חדשים, כתב את התפלין שלו 
בשביל עצמו, והם כבר היו נפלאים במינם, בא אז אביו אצל הרבי ר' 
בונם והביא את הפרשיות עמו, אלא שלא נתקבל, הניחן ויצא, וכשבא 
הרבי ר' בונם, מצאן ומשמש בהן והעביר את אצבעותיו הדקות על גבי 
האותיות, כשוחט המעביר את ראשי האצבעות שלו על גבי חודו של חלף, 
והכיר והגיד כרגע למי הכתב הזה. האותיות הללו- אמר -יש להן ריח 
מיוחד. ואחר-כך, כשהיה הסופר בן י"ח שנה וכתב את ספר התורה הראשון 
שלו, ובינתים מת אביו ולא היה מי שיביא את .היריעות הקדושות לפני 
הרבי ר' בונם להראותן לו, בא הרבי ר' בונם בעצמו והזמין את ספר 
התורה אצל ר' ראובן בחור ושָלם לו בשכרו בדינרין של זהב. 

והרעש היה גדול בכל הסביבה והכל היו מדברים בר' ראובן בחור 
והכל היו משכימים לפתחו והכל היו מחכים למעשה ידיו, מי שהשעה שחקה 
לו, שתהיינה המזוזות שלו כתובות ביד ר' ראובן בחור, היה נוטה להאמין, 
שכמה וכמה מעונותיו מחולים לו, ומי שמזלו גרם, שיהיו לו תפלין כתובים 
בכזב קדשו של זה, היה משִיא את עצמו, שיש לו חלק לעולם הבא. ומי 
שזכה, שספר התורה שלו יהיה מעשה ידיו של סופר הסופרים הלז, היה 
מובטח, כי מקום נתבצר לו בגן עדן. מאות בני-אדם היו באים, כדי להזמין 
אצלו מה שהזמינו, אלא שהיה ר' ראובן בחור טיוד יום ולילה בכתיבה, 
ולא הספיק למלא את צרכי האומה אלא לאחד ממאה. 

והיו גם"כן בני-אדם שהיו מצטערים על שדוקא אדם כזה שרוי 
בלא אשה והיו מרננים אחריו בשביל זה בסתר, קמו, באו וקבלו עלין 
לפני הרבי ר' בונם. אך הרבי ר' כונם הַיִך בנעימות ואמר: תינוקות, 
הניחו לו! שרוי בלא אשה, אתם אומרים? - פטור! אפשר שהוא שרוי עם 
השכינה... ומאותו יום ואילך לא היה עוד פוצה פה ומצפצף, 

וכך עברו הַיָּמִים, וכך עברו הַשָנִים, 


עמד כוכב בגלגל הרקיע בשעה השלישית בלילה, יחיד ובודד, ונצנץ. 
לפני אלפי שנים עמד הכוכב פה ונצנץ, וכך יעמוד אחרי אלפי שנים 
וינצנץ. באותה שעה חי לו תחת תקרה של איזה גג בודד באיוה זמן מן 
הזמנים איזה אדם, שיש לו נשמה ויש לו גוף, עתים הוא שוחק ועתים 
בוכה, עתים הוא יודע, שהשמים שלו והארץ שלו, ועתים נעשה צר לו 
מלוא רוחב כל האדמה, ויש לו רגעים שה?ב בקרב מחַשב להָשָבר מרוב 
גיל ומשובע נחת ויש %ו רגעים שהנשמה האמללה שבקרבו מפרפרת בו 
מרוב יסורים נוראים, והוא בעצמו אינו יודע מה הם ומה הגיע לו. לבסוף 
יהיה אדם כזה לגל ש% קומץ עָפר, שנוטלים וקוברים אותו באיזה חור לת 
בתוך האדמה, אותו עם משושו ועם צערו ביחד, ושם ירקב עד שיהיה 
לבק פורח. אך אחרי אלפי שנים עוד יעמוד פה מלמעלה באמצע הרקיע 
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לפני הרבה הרבה שנים היה בפשיסחא סופר סת ם אחד, א-ם צעיר 
ורך מאד, תם וכשר וירא שמים גדול, שהיה יושב בעלית קיר קטנה, 
מופרש מכל הבלי העולם הזה ומוקצה מכל תאוה, והיה כותב ספרים, תפלין 
ומזוזות כל הימים, והיו קורין לו ר' ראובן בחור. ר' - משום שהיה מכובד 
מאד על הבריות, ובחור - משום שאמר: חשקה נפשי בכתיבת סת"ם, ולא 
רצה לישא אשה, שמא תבטל אותו זו מעבודת הקודש. התמה נָסרה בגלגל 
הרקיע, הלבנה יצאה והאירה בין תכלת ועבים - אך הוא לא ידע ולא 
ראה. על-ידי האותיות העגולות עם תגיהן הנפ"אים, שהיה כותבם בקדושת 
זבטהרה גדולה ובכל הַכַּיּנות התלויות בכל אות ואות ובכל תג ותג, היה 
מתכוין לעזור גם הוא בכחו הדל אחרי הגדולים, אפשר שהוא דוקא יהיה 
המוצלח להביא את הגאולה. כל אדם מישראל חייב לנסות. אפילו הפחות 
שבפחותים אינו רשאי לפטור את עצמו מלשתף את כחו הקטן במעשתה 
הגדול. על כל פרשה ופרשה, שהיה כותב, היה טובל כמה וכמה טבילות. 
עול השעבוד ארוך כל-כך, הגלות קשה, כח אין ממש לסבול עוד, וגם 
העונות מתגברים - מי יודע? אפשר שעלז-ידי ההתאמצות הקטנה מצדו יעלת 
הדבר סוף-כל-סוף. - עיניו היו קטנות מאד, אלא שלרגעים נתלקח בהן איזה 
זוהר של אור, עד שפניו, שלא היו יפות מתחלתן, נשתנו פתאום מאליהן 
ונעשו יפות. אבל גופו היה קלוש וצנום מאד, מעוך וכתות מרוב תעניתים 
וסגופים, ובפניו הדקות והַדַּלות %א היתה טפה של דם. והוא יָשב וכתב, 
שב וכתב... 

ובפשיסחא ובכל הסביבה היו מספרים עליו ממש נסים ונפלאות. 

כשהיה עדיין תינוק מוטל בעריסה, קם אביו, שהיה שמש פשוט בבית- 
המדרש הישן, ועטף אותו פעם אחת בטלית והביאו לפני הרבי ר' בונם, 
שהיה נוהנ ומנהיג בחסידות בימים ההם בפשיסחא ביד רמה, והרבי ר' 
בונם, שהיה סגי-נהור, מִשמש בו באצבעותיו הרכות ופניו התחילו מבהיקות, 
בָּלִי - אמר, ואחר-כך החריש ולא הוסיף כלום. וכשהגיע לשנתו השביעית, 
כמעט שָיָדע את צורות האותיות, כתב בשביל אביו את המזוזה הראשונה 


12 הארגז האֶרם 





בלילה מפחידה כל-כך ריקנות החדר, והכצע הטפשי, חסר-הטעם, 
שכּבר הקרים קצת, מתחיל שוב מטפטף.. 

הדממה מפחידה אותו. 

אז יגש אל מטת מירה לי, 

הנערה ישָנה. בשנתה צנחה כתנתה ונגלה קצה חָזֶהָ הזך. ?אוד 
העששית נראה שטף"הדם בלחייה ההָורות, שהאדימו קצת. איזה דבר רך 
ומעורר-חמלה יש בגוף החלש הזה, שלא התפחח עוד כל-צרכו.. 

כאן, במטה זו, היה כל היקר לו עתה, היה כל עתידו. ואף שבינתו 
אמרה לו, כי גם אז, לאחר שיעבור מן העולם, תהיינה צרות וטרדות 
קטנות ומחלות- בכל-זאת הרי זה עודנו עתיד, ואותו עוד יוכל לציר לו בכל 
הגונים שהוא חפץ. ונדמה לו, כי אז יהיה עולם אחר לגמרי, טוב ויפה כל-כך, 
וחייה של רוזה יהיו טובים ויפים וגאיונים, ודרכה יהיה תמיד דרך של 
אשר ושמש... 

הוא עמד והקשיב לנשימתה השלוה. גל חם שטף את לבו ועלה עד 
צוארו... ומפני הנשימה השלוה ברחו ונגוזוּ הצללים הישנים ולא העזו 
לשוב... 

הוא נשק לה על מצחה, וזמן רב עמד והסתכל בה, ועצר נשימתו.. 


[כ-=] 
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- כן, כן. הוא מכר בזול, זול גמור, באמת הונו אותו... 

הוא הניע בידו. לא, ליפמן לא יוכל להבינו. כלום לא אחת היא, 
אם קבל הובה כסף או מעט? העיקר - מה שכל-זה איננו, איננו... 

ומירה'לי מככרת לו באותה שעה באריכות, איך צנחה עם פָנִיה 
קוזלובסקיה מראש ההר, גם היום תלך לטיל, טוב יהיה! האין זאת, אבא 
מדוע אתה שותק, אבא, אבא% אמור... והיא מנערת אותו בידיה הקטנות. 

אבל הוא שותק, מביט עליה במבט מבַדר, ממשש ידיה - וש.תק... 

הוא היה עתה יחידי בצערו. רק הם, שכבר מתו- אמו הזקנה, אביו 
ואבי-אביו - יכלו להבינו. אבל בכל הע.לם, בין החיים, לא היה איש אשר 
יוכל להבין 5ו... : 

ואף-על-פי-כן הוא שופך לבו %פני ליפמן. 

כן, בתו אחרת היא לגמרי, מדור אחר היא. כמה פעמים חרה לו 
על סנטימנטליות ארורה זו, שנשתרשה בו מאז, על הפקפוקים המתעוררים 
בו על כל צעד, שהפריעו בעדו לעשות חיל, %לכת לארץ רחוקה, 5למוד 
באוניברסיטה... האם לא טוב, כי חפשיה היא מכל דקדוקי-עניות אלו, כי 
איננה מבקשת חשבונות רבים וחיה חיים ישרים וחפשים? 

ואף-על-פי-כן אין הוא שמח על זה. אין הוא שמח כלל. 

כמה אהב לספר לפניה על בית-אמו, על הצניעות והשלוה אשר ב( 
צל הכנופיות, שהיו מתכנסות בימי חג... אבל בה לא נקלט מאומה. נדמה 
לו, כי הוא ובני-דורו עוד היו עשירים עַשָר אין-קצה;: עוד נשארו להם 
לפעמים ארגזים עשירים כאלה, שרידי ימי"קדם; אבל עתה בזבז את העשֶר 
האחרון--והדור הבא לא יקבל כלום, עניים ודלים הם בני"האדם עתה. הם 
לא יבינו כלל, איך לבו של אדם יכול להתמוגג בקרבו בשל איזו מפה של 
יום טוב, איך אדם יכול לבכות ולצחוק לשַמע איזה נגון-תפלה ישן-נושן, 
איזו מילודיה פשוטה, ששר יהודי פשוט בקול צרוד... הם מעשיים יותר, 
חמריים יותר ממנו,. והוא חומל עליהם - על דלותם זאת... 

אבל לא. כך טוב להם. אולי הם, החפשים, תחת בלואי-הסחבות יבנו 
עולם חדש, עולם חדש ויפה... 

- עולם חדש עם טלאים ישנים - מלגלג ליפמן הספקן. 

וברונשטין מוסיף לדבר זמן רב ומתלהב בדבריו.. 


לילה, זמן רב לא יכול לישון והתהפך מצד אל צד. מחשבות משונות 
הרגיזוהו. 

ביום הוא עודנו צעיר, מלא חיים ותנועה: אבל בלילה, כשעצמותיןו 
הקשות, הדלות מנקשות במטה הצרה, כאלו זְקְנה קופצת עליו והלך- 
מחשבותיו נעשה אטי, כשל זקן... 

אז תעמוד לפניו רוזה במלבושי-הקיץ שלה, הלבנים והשקופים, יעמדו 
הזריו, ולאס לאט, מבלי-משים, הוא עובר א% בין המתיף 


כו הצרגז האֶלם 








ותחתונים למעלה" - עד שתקוץ בזה והיא זונחהז הכל ושבה לספרה 
ולפטוטה. - 


הדבר נעשה ש"א מדעת. הוא קם בבקר, כעבור ימים אחדים, בשעח 
ששכרון עשרו כבר פג, ונזכר פתאם, כי דבר-מה חסר לו.. והוא השו;אה. 

מי זה נטל את הארגז? 

מדוע שַנו פני הבית הבעה אחרת לו לגמרי, ריקנות אבלה ושממון, 

הוא נזכר בכל המאורע - ופזאם נעשה צר %ו עד מות, צר על 
הנעשה ועל שאין להשיב את הנעשה.. 

הם נעורו פתאם, הם באו להרגיזו, מָתי הקָבר. כאלו שכבו כלם 
וישנו במנוחה בתוך הארגז, בני משפהה זו, ועתה במכרו את משכנם, שדד 
רבצם, והם סובבים כה וכה, נודדים בחדר באין מקום להם לנוח.. 

כבעד פרץ רחב באו ועברו התמונות: בית הוריו, אמו הרבניה, 
שצעדה בצעדים לא-נשמעים, ימי ילדותו, בשעה שחלם להיות לרב ולה 
את היהדות הישנה; טיוליו עם רוזה בגן העיר, בשעה שהיה עוד צג'. 
ולא דאג כל-כך ללחם... 

והוא הרגיש, כי עול עשה, כי הם מוכיחים אותו על שמכר את 
הכל, על שנתק את השלשלת האְכָּה של משפחתו, עתה נשאר בדד, בדד 
לגמרי, כולול יבש, שנשר מאילן עתיק... 


וכעבור שעות אחדות גבר הכאב ויהי לכאב גופני כמעט, דומה קצת 
לאותו הכאב שהיה אז, לפני עשר שנים, כשהוציאו מן הבית את רוזת 
אשתו, והיא היתה יפה, יפה כל-כך... 

הוא גער בעצמו, הלא שטות היא, שטות להצטער על איזה חספצים, 
על בלואי-סחבות, שהשביעוהו תמיד יגון ואנחה. 

אבל הכאב חסר-הטעם לא סר. לפניו עמדו הוריו, זקנו הרב - כלם 
עמדו לפניו, ומבטם אמר: 

- לא שמרת עלינו... 

ובשעה שישב בביתו, שהלך בחוץ, שצחק בקול מעשה, ראה אותם 
פתאם, את הפנים הזקנים, עומדים לפניו ותוכחה אלבת בעיניהם: : 

- לא שמרת עליבו... 


הוא הרגיש צרך לח"ק עם מי-שהוא את כטקבו. נכנס ליפמן והוא 
מנקש במטהו בעליזות, משפשף ידיו ואומר: : 

- אֶהָה, עתה אפשר לאמר, יש לכם לחם וגם חמאה ללתם.. 

היודע הוא, פָּנִי ליפמן, לבו נוקפו קצת על שמכר.. 


4-4 אוו 
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הקשות כל-כך ללחם, עתה נוח יהיה לו להתפלסף עם ליפמן בשאלות 
העומדות ברומו של עולם, עתה יהיה לחם לשָבעה, גם בגד חדש למירה'לי-- 
את כל משאלות-לבה יוכל למלאות... : 

רק בשעה שהחפצים נעלמו אחד אחד בתוך השקים הרחבים, בשעה 
ששני בחורים רחבי-כתף אחזו בארגז וטענו אותו על שכמם, התעורר בו 
החפץ לאמר להם, שיזהרו בו, כאדם שמוסר לאנשים זרים את בנו ומצוה 
עליו, אבל האנשים נעלמו, והוא לקח את הכסף ומהר לצאת החוצה. 

הוא קנה במחסנים מכל אשר ראו עיניו ובזבז חלק גדול מן הכסף. 
הוא צַיָר לעצמו את מירה'לי, כשהיא צוהלת וּמפזזת משמחה... אז עיניה 
נעשות צרות, סדקים שחרחרים קטנים-קטנים, ומתוכן מבריק האישון. ניצוצות" 
שחוק נתזים ומתפרצים... והיא תזבק אותו ותשיר בקולה הדק שירים, 
שקלטה על-פי השמועה, אלהים יודע איפה קלטה אותם... ו 


הוא פזר את כל המגדנות והסכריות יחד עם הארג וכובע-תבן + 
השלחן. מחצית הדברים, אשר קנה, היו-כרגיל-מיתרים לגמרי. אבל מירה'לי 
החלה לרקד בחדר, חבקה אותו וטפחה בכפות ידיה על שכמו וקראה 
לו ,אבּא'ניוּ", והוא גער בה כדרכו ואמר, כי חרפה נוראה היא לנערה בת 
חמש-עשרה להתנהג כילדה קטנה; אבל לא יכול להתאפק ומתוך כעסו צחק, 
גם היא ענתה בצחוק, ושניהם סבבו ברקוד בתוך החדר. 

ואחר"כך החלו ימי הַשבע, שבע משונה אחרי ימי הרעב. הוא פזר 
הרבה כסף, כדרכו תמיד בשעה שהיה ממון בכיסו. 

אז החל עוד יותר לטפל במירה'לי, כאלו עתה, אחרי שנתעלם מן 
החדרים ארגז החפצים, לא נשאר לו דבר זולתה והוא מבקש לו משען 
בה, אך בה לבדה. 

והיא, מירהלי, כאלו אין לה עסק כלל לַמַה שאבא הולך קמוט- 
מצח, נותנת היא פקודותיה כבת יחידה מכָנקת, היודעת, שכל משאלות- 
לבה תִּמָלאנה. 

- אבא, תן לי קהוה. 

- אבא, יודע אתה, מה שעליך להביא מן השוקז נָחָשן - אומרת היא, 
פשהיא סורקת שערה לפני הראי הסדוק באמצעיתו, 


- כובע חךש+ 
יקי לא. 
- ראי קטן? 


= לא,. אינך מבין כלום. 

פרחים היא חפצה - פרחים לכובעה! והוא ממהר 5קנות. הוא כאלו 
מבקש בה הצלה מן ההרהורים הרעים, הרודפים אחריו. 

ויש שהיא נעשית פתאם שוקדת וזריזה, מכבדת את הבית, מבשלת- 
%נה מניחה לו לעשות כלום, ואז תהיה מהפכה בבית, ,עליונים למטה 


, 
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בגללו, שנאת עבד לאדון עריץ וְכְגָר, המתעמר בו, והעבד מוסיף בכל-זאת 
להשמע לו מתוך משטמה כבושה. 

- ודא" מִיִתֶר- הוא: לגמרי. צריך למכרו... 

הוא שותק, כמחכה בסתר-לבו, שמי-שהוא יתעורר וילמד סנגוריה 
על הארגז. 

- רצונך -- שואל ליפמן ישר- שאשלח לך סוחו והוא יקנה ממך את 
כל אלה? 

ואף שהוא בעצמו דרש זאת, נבוך קצז 

- טוב, יבוא,. מענין באמת לראות, מה גדול עשרנו.. 


למחרת הוציאו, הוא ומירה'לי יחדו, את החפצים מן הארגז העתיק, 
את כלי-הכסף העמומים, מנורות-השבת, המפות המיקמות זהב והסדינים 
הצחורים. מירה'לי פרשה אותם, בחרה לפעמים איזו כתפיה של משי 


והתעטפה בה, הסתכלה בראי וחזרה והניחה אותה, וברונשטין לא הבין. 


איך-זה אינה רוחשת יראת-הכבוד לכל אלה? 


- את זה נשאיר-- מנסה הוא לדָבּר בקול-תחנונים, כשמגיעים לסרור הישן 


של אמא, המכורך בעור וּמשבצות-כסף עליו. 

- לפי דעתי, לא, למה הוא לך, אבא? מה תעשה בוז הרי אינך 
מתפלל בו! -- והיא מביטה אליו בעיניה התמהות והבהירות. 

היא מוציאה מידו גם את הסדור, גם את המפה, שהיו מכסים בה 
את הִַּצות - אין היא חפצה להשאיר כלום. אין היא שמה לב לעייו 
המ תות 77 


והדבר נעשה מהר כל-כך! הוא בעצמו לא יכול להבין אחרי-כן, איך- 
זה נהיה הדבר. 

בא הסוחר, איש דומה כלו לחפושית: שחור כחפושית, עיניו עגולות 
זבולטות כעיני הפושית ורגליו וידיו מתנועעות במהירות של חפושית. גם 
שפמו הדק היה דומה לקרני-משוש של רמש, 

והוא מתחיל עומד על המקח בקול נעים וּמתוק כדבש. 

- בנאמנותי. האין הוא רואה כאן את הכתם הצהוב על הכתנתז בהן 
שלי, איני יודע בעצמי, למה אני קונה. כבר עברה המודה על סלסלות 
אלו, האין הוא רואה? 

והוא מהפך בכל כתנת וכתנת, ובשעת-מעשה קם בלב ברונשטין רק 
שפץ אחד: לגמוּר מיד את המקח והממכר, ובלבד שידים אלו, אצבעות 
צבות וצהובות אלו, תחדלנה למשמש לעיניו בכתנתה של רוזה.. 

ומשוםיכך, כשנגמר המקח והסוחר הוציא את תכריך-השטרות ומסר לו 
ארור עבה אשר לא ראה כמוהו זה-כמה -רְוח לו,. כן, עתה תמו הדאגות 


. 
| 
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וצר היה לו על שלכל שלשלת-הדורות הקודמת לו, ?כל אשר אהב 


וכבד בכל לבבו, אין יורש, והלא היא היקרה לו מכל... 
והוא נגש והחליק שערותיה, כאלו חפץ לגרש את ההרהורים הרעים, 
שעלו בלבו ע?-א.דותיה. / 


ו 


בחדר ישב ליפמן, סוחר כבן ארבעים וחמש; איש פקח, בעל פנים 
שזופים, ומשום-כך נראו עיניו לבנות ביותר וכלטושות תמיד. אוהב הוא 
5% אל ברונשטין בשעות הפנאי, וא.לי דוקא מתוך נגוד הא5י מתיחס 
הוא ביראת הכבוד ללמדנותו, להשכלתו של זה. אוהב הוא לשמוע, 
כשברונשטין מדבר בדברים העומדים ברומו של עולם, על הפוליטיקה, על הצדק 
הע\למי, שסופו לנצח, על הימים, שבהם יחדלו להציק לעובד בזעת-אפיו, 
או גם כשהוא משבח את אחד ממכרין: תמיד יש לו איזה מכּר, המוצא 
חן בעיניו מאד והוא משבחו ומדוממו וחושב אותו לאדם שאין כמוהו. 

אוהב ליפמן לבטל את דעותיו בהערה סַרקסטית אחז!י כל אלה הן 
מחשבות-ילדות. הוא, ברונשטין, אינו יודע כלל את העולם. אַל יאמין 
לבני-אדם! כלם רמאים שברמאים וגנבים הם... 

ובכל-זאת אוהב הוא לשמוע את ה,פילוסופיה" של ב-ונשטין. 

- מילא, על-פי שכ:י הפשוט, מבינים אתם, הלא עשירים הנכם מאד, 
ממון-קרח יש לכם,.. הלא ארגז זה מחירו גדול מאד. ח.צים עתיקים כאיה 
בזמננוּ פשוט, בזהב לא יסֶלא מהירם,.. לסבול רעב בשעה כזו- יסלת לי 
מר ברונשטין, אנו, בני"אדם פשוטים, חושבים, כי זו היא שטות.. 

ומירה'לי הקטנה מתעוררת פתאם. 

- אכא. והלא כל העת לא נהנינוּ מן החפצים היקרים אף כל-שהוא. 
לא נתת לי ללבוש את המחלצות. קרועי-בגדים הלכנו... 

כן, ודאי מתרים הם לגמרי החפצים הא-ה. גם הוא, ברונשטין, 
מבין זאת. ובכלל, הארגז הזה עם צעצועיו המשונים אינו מתאים כלל על- 
פי סגנונו לחדרים הצרים הקטנים האלה, לכלי-הבית הפשוטים האלה. אפשר 
שבבִית הרב, בין ארונות הספרים - שם היה יפה באמת; אבל כאן הוא 
כסתירה חיה לכל מה שמסביב. 

כן, מוסיף הוא, רק יגון ואנחה הנחילהו ארגז זה. כשהיו עוברים 
מדירה לדירה - הלא ,דלפנים" הם, כמעט שיכולים הם לשים את כל 
חפציהם בצרור אחד, וח6ל - אבל תמיד היו מוכרחים לטלטל ארגז כבד 
זה. ופעם אחת - אז היה הוא ומירה'לי יושבים בחדר קטן - לא היה מקים 
לארגז, והם העמידו אותו בע;יה. ואז היה נדמה לו תכיד, כי גנבו אותו. 
ויש שהיה מתעורח בלילה וּודאות גמורה בלבו, כי כבר נגנב, והיה קופץ, 
?בוש כתנתו לעורו, ורץ להוכח, אם ישנל עוד... 

הוא בעצמו מרגיש פתאם שנאה לארגז הישן הזה על כל אשר סבל 


16 הגרגז האלם 





בזהירות רבה, פותהת במפתח משונה את מנעולו ומוציאה ממנו כלים 
וחפצים שונים -- מפות של סמיט ומנורות-כסף, ומיד היו פני החדרים משתנים, 
החל היה סר מן הבית וכלו מקבל מראה חג. ויש שהיו פותחים אותו 
באחד מימי החל, וידוע היה, כי שמחה גדולה, מאורע חשוב בבית, כל 
אורחים יבואו והבית ימלא שאון --ואז הלם לב הילד בחזקה. ומשום-כך 
נדמה לו אז, כי איזה יציר מסתורי שוכן בא-גז הזה וכי הוא המחולל 
את כל שנויי"הקסם הללו. שָנִים עברו והוא כבר ידע, כי אין כל יציר 
מכתורי בארגז, כי אם בלואים ישנים, ואף-על-פי-כן לא חדל מהרגיש מין 
יראת-הכבוד בפני הארגז, והוא נשאר בעיניו מעַלף-סודות כשהיה... 

הוא פותח את המנעול, ולאור הנר מופיעים לפניו חכצים שונים, 

המנורה ש% שבת, המעטרת פרפילי-ענבים, | שהיתה מַצגת על 
השלחן בשעה שאביו הרב מתהיך בהדר הנה והנה ומהליק את זקנו 
המלבין, ואד קל מתמר במרום החדרים וריח פולים מתוק נשמע, והכל 
נחפז, הכל דחוף לקבל פני שבת המלכה.. 

והנה המחלצות הלבנות, הכתנות הרכות, המשמיעות רשרוש של משי, 
שבמששו אותן הוא נזכר בעור אשה רך וצעיר, בשמי-אביב ושיחות-אהבה 
של עלומים. כאן, בארגז זה, נרדם כל הצֶבר של המשפחה, משפחת הברונ; 
שטַינים. ואף שהוא כבי הזקין ושערו הלבין מתוך דאגות ופורעניות; ואף 
שמכל אלה, שהיו לובשים את המחלצות, לא נשאר עתה כלום - נדמה לו 
עתה, כי העלומים וחלומות-הנער עוד לא אבדו, כי באמת צפונים ושמורים 
הם בארגז זה, בטהרם ובחדושם, כמו שנשמרו בעינם כלי-כסף אלו וכ-נות 
אלו. עוד יבוא יום- והכל ישוב לתחיה, הצואר השזוף, שעדה מחרוות- 
פנינים זו, והפה האדם, שהיה מנשק לפנים בסערה.. 

- אבא, בוא הנה... אבא, אני חפצה להראות לך דבר-מה.. 

הוא נרתע, כאלו תפסוהו באיזה חטא שעשה בסתר - בהעזו להתמכר 
אל זכרונות העָבר שלו... והוא שב אל החדר. הוא ישב והסתכל בפני בתו, 
במבט בוחן הסתכל בכל שרטוט של פניה המלאים חיים. היא זרה לו, זרה 
לגמרי. היא לא תוכל להבין, מדוע יקר לו כל-כך הארגז. זרו: היא למשפחת- 
הרבנים שלו, התמימה והשוקטה. בתנועותיה הפזיזות, בברק עיניה השחורות, 
באהבת החיים והתכשיטים, ברוחה המעשי, הפקחי, אין היא שיכזת כל9 
לברונשטינים השלוים, הצנועים, האידיאליים. בה שוטף דם אחר - דם הוריו 
אשתו, דם חמיו הפקח, הקמצן והסוחר ,מראשו ולכד כף רגלו". 

כמה פעמים היה יושב לפניה, חוקר את פניה ומתאמץ למצא דבר- 
מה, ולו גם קו יחיר, משל הברונשטינים. ‏ יש שנדמה לו, כי איזה קמט 
קל של שפתיה, איזו תנועה של ראשה, ביחוד כשהיא מנענעת ,הן", משל 
אמו הוא, הרבנית הצנועה והנדיבה, שלזכרה עוד עתה דבר-מה מירפל 
את עיניו ומזעזע את *בו. אבל עתה נדמה לו, כי טעה -לא, ב 
לזרסון אמתית היא ויש בה כל הַקוים והתכונות של אשתו, שגרמו לו צלר 
רב כל-כך בשעתם, 
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ו 

אך הנת היתה דממה בחדר, ומירה'לי מֶלטה מבין שפתיה הדקות, 
שהתפתלו באירוניה קלה: 

- ואני לא יכולתי גם היום לצאת החוצה לטיל, נעלי קרועות. 
וכנראה, לא במהרה אוכל... 

הערה קטנ:ה זו נחתה כחץ דוקר בלבו של האב. היא הוכיחה, כי 
הבת אינה נותנת אף אמון כל-שהוא בדבריו. וגם המפה המלוכלכה, פת 
הקיב- המונחת על הש"הן, כל אשר מסביב כאלו לעג לו ובא להזים את 
הא פטימיות שלו הזמה גמורה ומוחלטה, בא להעיד, שאין כל מקום לתקוה, 
כי מנגלגלים הם מטה מטה ואין מוצא.. 

הוא נשתתק ונבוך קצת, והתלהבות% פגה פתאם.. 

-ואני אמר לך, אבא - לפי דעתי (היא אומרת תמיד ביהירות 
קצת ,לפי דעתי", כגדולה), הרי אין כל טעם לשמור על הארגז שלגו 
ולבול דלות ורעב - בשעה שאנו עשירים כץ-כך.. 

הוא נרתע, כאלו נגעו כמקום הפצע של נשמתו. 

- את הארגז שלנו, את ארגז משפחתנו? לא, היה לא תהיה. את 
הארגז לא נמכור. את שומעת? היה לא תהיה.. 

- אבא, הלא תניד אמ-ת, כי רק למעמסה הוא לנו, הארגז הישן 
הזה, אין לו מקום כלל בחדרינו הצרים, פגר הוא באמת.. 

הוא התרגז ובעט ברגלו. 

- חדלי לך מלדבר כך! את שומעת? אני אוסר עליך לדבר ככה.. 

אבל היא אינה יראה מפני :עסו, מניעה היא כתפיה, כאדם שאומר;: 
יאני יעצתי לך, ואם אינך רוצה - בך יהאשם, ואני פטורה מן האחריות" - 
וקוראת הלאה. 

הוא כבר התחרט על שכעס על בתו היחידה, ופניו מתות לבלוריתו 
האפורה מתמלאים קמטים. עתה, כשהוא רואה את פניה המתע תי: יחד עם 
כל שנוי בגורלו של גבור הספור, כלשהוא מסתכל בעגולים הכח לים מתחת 
לעיניה, לבו נוקפו. הלא הוא האשם בכל זה. מתוך האידיאליות שלו לא 
ידע לטפל בפרח זה טפול, שהוא ראוי לו. נדמה לו, כי לפנים עגולים 
אלה יתאימו חדרים מִרְוְּחִים והרבה אספקלריות, שבכל אחת מהן יראו 
עינים שחורות וריסים ארְכים... ‏ כמה הם אַרְכִּים! כשהיא קיראת, נראות 
עיניה כעצומות... עוד מעט - עוד שנה, שנתים - והרבה צעירים יהיו 
חוזרים אחריה ואת נפשם יתנו עליה... 

ובאמת, למה התרגז! הלא הצדק אתה. חס הוא על בלואי-סחבות 
ישנים בשעה שבתו היה חיי-לחץ. כלום אין החיים קודמים למתים? 

הוא הדליק את הנר וסר אל החדר השני, מקום עמד הארגז האדם, 
חסון וגדול וממלא את חצי החדר. 

כנה זכרונות היו קשורים בארגז זה! 

ביל-יתו עמד הארגז ב,טרקלין" שבביתם, בית-הרבנים, בזוית צנועה, 
ופה א מה היתה פרושה עלין, בימי חג היתה אמא נגשת אל ארגז זה 


ה. ליבין 


(ספור) 


לקול הדלת שנפתחה הרימה את ראשה המסולס% מן הספר ועיניה 
פנו ישר אל הבא. 

- מה נשמע, אבּא? 

הוא שהה רגע, פשט את מעילו במתינות, חפש איזה זמן עד שמצא 
יתד פנויה, תלה בה את מעילו, הצית פפירוסה, ורק אחר-כך ענה: 

- מה נשמע? את שואלת. יודעת את, במהרה ייטב מצבנו, ייטב 
לגמרי. ראיתי את המנהל מ-סקי; הוא הבטיח לי משרה בבית-הספר שלו. 
זהו כבר כמונח בכיסי. מלבד זה פגשתי את מירלזון. חפץ הוא ליסד פה 
קוּרסים חדשים ללמוד היסטוריה. הוא אומר, כי יזמין גם אותי. אדם 
מצוין הוא מירלזון זה, אדם נפלא. אלו ידעת, מירה'לי, כמה לבבי הוא 
האיש... 

-וכסף לא חפץ להלוות לך האדם המצוין? - שאלה מירה'לי, ועיניה 
הפקחיות השחורות הביטו בלעג של ספק. 

- אין לו, מבינה את - ענה אביה בלחש ובבישנות, כאלו זאת היא 
אשמתו שלו- הוא נשבע לי, כי אין לו עתה. אבל ענין הקורסים - זהו 
דבר ודאי... 

הוא התהלך בחדר הנה והנה, דבר והתלהב, ודמיונו הוסיף לרקום. 

- חושב אני, כי בעוד שבוע יצא הדבר לפעולה... ואז, מירה לי, 
נחיה חיים אחרים לגמרי. חיים של טובה... אז תקני לך אותו הארג - 
זוכרת את? כשעברנו לפני המחסן של רַסקין והוא מצא חן בעיניך -- משי 
עם נקודות-כסף? ואל התיאטרון נלך יחד, נראה את ,הצפור הכחולה". 

הוא נשאר כמו שהיה - אופטימיסט נצחי שאין לו תקנה, שאף 
הרעה היותר גדולה ?א יכלה לערער את בטחונו התמים בבני-אדם, 
בעתיד. 


או 


, סחור, סחור . %ע 
ו 
נדהם. מה-זה היה %ו% למה הזמינה אל הטלפון?- מה נתכָון להגיד לה 
האמנם נתכּון לגרשה מעל פניו? האמנם חלפה בזמן מן הזמנים החלטה כזו 
במוחו? -- פייגין! בואי-נא. שובי-נא! - קרא קריאה של יאוש ותחנונים, 
כשהוא עומד בחנות-המכולת, על-יד קנה-הטלפון, בין בני-אדם זרים, 
וזרועותיו פרושות. שעה קלה ראה את-עצמו מתהלך אתה בגן שלוב-ידים. 
הם מספרים זה עם זה בפרהסיה. כעננים עוברות על ידם בריות, והם 
אינם מרגישים בהן. מתוך הרגשה זו השתפך בכל עצמותיו זרם מתוק, 
שנהפך מיד לטעם מר. כי באה המציאות כאויב רע ואכזרי. וגם החלום, 
שראה בהקיץ, לא היה, כנראה, אלא משרת נאמן למציאות, ובא להנחילו תענוג 
מִדָמה, כדי למרס את הפצע. הוא הבין: אין לו תקנה אלא לתקוע בבטנה 
חרב. ואם רך לבו ותשושה ידו מלהחזיק חרב - ישלח"נא בה את מלאך- 
המות של הדמיון וישפוך את דמיה וישחית את התארה ויט ל רוק וזוהמה 
על יפיה ויתלוש את תלתליה ויקצץ את כנפיה וצפרניה ויעשה אותה במבט 
עיניו גל-של-עצמות, כי צרה היא אדמתְיָהּ מהכיל את שניהם, ולפי שכבר 
רצחה נפש, עליו %ברוח לעיר-המקלט, לחדרו הקטן, בין ארבעת כתלין. 
לשם! לשם! לימים, לשבועות, לחדשים. הוא רואה אספסוף של ימים ולילות, 
הבאים לקראתו. הוא כופף בפניהם את ראשו בהכנעה. ימים ולילות שחורים 
כעדת עבים. הוא מחיש פסיעותיו לעלות על השלבים, להקלט בין העבים 
האפלים והקודרים. הוא רץ, רץ. הוא נבהל לקראת העבים, כצפור הסולדת 
מפחד, מזדרזת וקוכפצת לתוך הלוע הפעוּר של הנחש. : 

שלש דפיקות בדלת. על המפתן: חנקין. ביד אחת - רידיקיול, ובשנית - 
שירי נירנפרג. פניה מזהירים מצהלה. היא מכריזה: 

- מה-נאה החדר! מה-יפה הכל פה! הכל, הכל. כן? - שאלה והטעימה 
את המלה ,הכל" והציצה לתוך עיניו באהבה. 

ואחר-כך הטילה את ידה על שכמו ולחשה בצהלה, שהָד נכאים של 
קנאה נשמע מתוכה: 

- היום הוא מאֶשר? כן? 
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ברְבמטיסמוּס. מחלה זו מחבבת ודאי את האשה על בעלה. קור, קור. הנה 
רגל פשוּטה לקראתו,. כאן, בעלי, שפשף"נא, כאן. בין הרגל והירך. 
יפה יפה. קצת למעלה מן הירך. בשתי הידים. אנא! -- והוא משפשף. ומה 
בכך, ששם מעבר לכתלים מתרוצץ עולמם מלא של בריות משונות, הנעות 
ונדות, טורחות ובונות, ומאספות אספוּת ונואמות נאוּמים ימדברות בקול רם על 
התקדמוּת ועל שגשוג ועל אמנות ועל התיאטרון ועל עמים היורדים ועמים 
המתנערים מעפר, ועל רוּח האדם העולה למעלה, עולה, עולה, ועל כח 
היצירה, ועל התחומים שבין המוסר והיופי, ועל מָצות עשה ומצות לא-תעשה, 
ועל תחית הישן וזרמים חדשים. מהם והלאה! מהם והלאה! שטוּת, שטוּת: 
האדם הוא אָפיזודה, הוא צפרדע המקרקרת גבוהות. היה שוקט, לבי. שטות, 
שטות. האדם אינו נצחי. הוא לא היה כרוב, הוא לא יהיה מלאך. אין 
אלהים בלבו. ואין כלום שם למעלה מן התכלת. היה שוקט, לבי. אין לאדם 
תקוה, ואין ?ו פדות, ואין %ו משיח, ואין לו אב הרחמים, ולא השארת 
הנפש. אינך קטן משקספיר ואינך גדול מתולעת. אינך רשע מסוקרטס ואינך 
צדיק מיהודה איש-קריות. חמלו-נא, חמלו-נא על יהודה איש-קריות. האם 
הוּא היה חָלאת-האדם? האם הוא היה רע מר' יוחנן בן-זכאי או ממרק 
אברְליוס, | שאכל כל ימיו חזרת והיה מלך ופילוסוף? האם הוא היה רע 
מבן-אדם סתם, בן איזו אומה שהיא ובן איזו כתה שהיאז הן כל אדם מתפרנס 
מאלהיו. דממה. מנוחה, נקי אני מנכסי, ומאהבה. פייגין! מי היא מה שם 
לה% ומה דמות לה? ההיתה ביום מן הימים אשה, ששמה הוא פיגין? לא 
היהתה ולא נבראה. וכעבור רגע, אמנם, נצבה לפניו חיה וקוסמת ביפיה. 
אולם הוא גרשה בידו מעל פניו. אלולי היתה דופקת בדלתו, לא היה 
פותח לה. אלולי היתה יושבת על-ידו, לא היה מרכין לה את ראשו. הנה 
הוא קם, לובש את מעילו, יורד, יטלפן. יודיע לה בפָרוש, שהיום אין 
שעתו פנויה לבוא אל הגן, ובכלל... ירד. הזמינה אל הטלפון. שמע קול 
אחד, אחר-כך קול שנ; 

- מי מדבּר? 

הגיד את שמו ואת שם משפחתו, קול% היה צ!הל. והקול השיב: 

- סליחה, אדוני. אין לי פנאי, לא היום ולא מחר. 

- לא היום ולא מחר? - דבר בקול מיכני וזר - ואימתיז - אדרבא - 
הוסיף פיו מאליו - נכון אני לחכות ימים. נכון אני,. ואימתי, הגבירה 
פייגין? 

כך שאל שלא ברשות לבו וקולו היה רצוץ. 

והקול השיב: 

- אין פנאי להתעכב אצל הטלפון,. יסור-נא מר לביתי... ביום מן 
הימים. אולי ימצאני. 

הקול התחמק. הגיע זמזום לאזניו. הוא לא הזיז את קנה הטלפון 
מאזניו, כעומד ומתכה לנס, לכתחלה אמר, שהיא חמדה לה *צון, שמיד 
תגש ותכָיס אותו. אחרי"כן נתבררה לו מוחשיותה של העובדה. הוא עמד 
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פַּרושה של פגישה זו אינו ברור לו; נמחקה מתוך הדמיון ההתחלה. 
אחרזכך הוא חוזר אל הנקודה, שנעקר מעליה בדמונו. נקודה זו היא 
התחלה | של ימי המעשה. הוא החזיר את המטאטא למקומו.| דרך 
דלת המסדרון, הפתוחה לחדרם של בעלי-הבית, הציץ וראה את בעלת- 
הבית. השתחוה וּבַּרכה בברכת הבקר. השיבה ברכה והשתחויה. גם ראשה 
גם גופה השתחוו *פניו, | אחר-כך נגשה עד המפתן, | שתקה שעה 
קלה מתוך מבוכה ושאלה אותו לשלום שנתו בלילה. הוא השיב דבור 
קצר, עָיָּן בגנָבה בפרצופה ובגְזרת-גופה. הבעה של תאונות לאה ודמיון 
מרושל. שערותיה מבולבלות. עקבות הכר והשמיכה. הפָניואַר פרוף לסרוגין 
ודרך סדקיו מנצנצים פסי בשר חשוף, לבן וגרום. יש בה דבר-מה משל 
סוניה, משהו מן הגבירה ברגמן וניצוץ מחנקין. ואולי גם רמז מהגבירה 
וויינשטיין. קימתה של בעלת-הבית היתה נתונה באלכסון, גופה מתרחק 
והולך ממנו ופרצופה קרב והולך. ופתאם נצנץ במוחו הרהור קל, בלתי- 
חשוב לכאורה, הרהור סתם, שהביאו לידי חיוך. הנה רעיתו, שָנּשאה לו 
כדת משה וישראל ועתידה לחבוק את תינוקו בזרועותיה. האמנם אין זה 
אלא יליד-הדמיון? ומי עכב? ומה מעכב? - ואם דבר זה לא היה, כלום אין 
זה כאלו הִיה? - מה בין ‏ ,הן" ל,לאו"?. ואם דבר זה היה - בדמיון, כלום 
אינו כאלו היה במעשה? האם יש חק האוסר? חק? מה? והן זה פשוט כל- 
כך. והדרך קרובה כל-כך,. יריעה קטנה של בד. כמו אצל סוניה. מפני 
הרהור זה נבהל מאד. כך יש שאדם רואה את חברו, רואה פנים, קומת- 
איש, רגלים, ורואה גם סכין. והנה רגע כהרף-עין נעקר מוחו של האדם 
מתחומים, כָּונית וסיָגים. מהבהב רק הרהור אחד בתוך ערפל: לחתוך בסכין 
את הראש, לחתוך, לשני גזרים. ואחרי רגע - והנה אור הדעת. האדם 
נבהל ובורח מפני הסכין. כך נבהל שליט. הוא ברח והסתתר בחדרו. 

ישב על הכסא אצל החלון, אשר לקראת השער. ראה את 
היוצאים ואת הנכנסים. העלה בזכרונו את כל דברי ימי ישיבתו פה בורשה, 
את הגבירה ברגמן ואת דרבקין, את המעשים ואת החלומות, את דבר כתב- 
היד, שמסר לעורכה של ה,השקפה", ואת משאו ומתנו עם פייגין. ראה כמו 
חיים את הרגעים, שבהם היה רץ אחרי הכרכרה, שבתוכה ישבו שמעון 
ופייגין, והבין, שכל זה אינו אלא מבוא אל ,פָּנִים" אחר, שיהיה שונה, 
אולי, לגמרי רן המבוא, הן בצורתו והן בתכנו. ואולי רק בתכנו. בכל-אפן, 
עוד יבואו דברים רבים ושונים. ומה נלעגים הם כל הדברים, שכבר באו 
ושיבואו, בשעה שאפשר לסגור דלת וחלון, להפשיל וילון ולהשתטח על 
המטה או על הרצפה, בקרןזוית, מִכֶָנס ומצַמצם, כאלו איננו. ופעמים, 
כשיהיה שמש, אפשר לקום, לעמוד על הרגלים, להאהיל על העינים 
ולהתבונן. והנה גם היא - בעלת-הבית - הוּא והיא. הם שותים מתוך כוס 
אחת. קולפים יחדו תפוחי-אדמה. שחרית. כרים וכסתות. שמלה ופידז'"ק. 
שערות ראשה הן פרועות. שרוך פוזמקה מתגולל על הרצפה. והנה ערב. 
סתָו, ידיה רועדות מן הקור. היא מחממת על-יד התנור את רגליה, החולות 
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בתרעומת ולבה בכה בה מצער. ואחרי רגעים הוסיפה - מר שליט הוא... 
מבקר... קשה... 

אחר-כך נשתתקו כלם. הם היו עיפים. השעה היתה מאוחרת, הרוחות 
היו עכורות, וחנקין זקפה הכל על חשבונה של השעה המאוחרת. מחר, 
מחר, בשנים, הוא והיא, תשוב לביתה. ומחר, או ביום שלאחר זה, תבוא 
ותביא את שיריו של נירנברג. יקראו, יתענגו, יתעלסו. הוא ינשק להי 

מתוך החלטה זו נפטרה מהם על-יד שער ביתה. 

נתן ושליט התהלכו אחר-כך עוד שעה מרובה ברחובות, כשהם מלוים 
איש את חברו לביתו, 

- בת-ישראל נפלאה! - אמר נתן. 

- אולם היא צוחקת קצת יותר מדאי - העיר שליט, 


פרק יט, 


מזמור שיר לשליט! היום יום החמישי. קול רנה מגיע מן החצר; 
כעכים! כעכים! אפשר לקנות גם ירקות, דגים, בשר וּפָרות. השעה היא 
השמינית של בקר. אור היום גדול. כעכים! כעכים! חוזרים ונשנים הכרוזים 
ומכְוָּנִים הם לקראת כל דירי הבית, וגם הוא בכלל, ומתגלגלים לתוך כל 
החלונות, וגם לתוך חלונו הפתוח. חובטים כרים, כסתות ושטיחים. נגלים 
ונעלמים פרצופים מעבר לוילונות ועל-גבי הגזוזטראות,. פרצופים ?ָאים, 
תפושי-שָנה, קרי-מזג, עָרים, זריזים וחצופים. הוא חבר ל%בני המשפחה 
הגדולה, המסתופפים בין כתלים, תחת תקרות, מעבר לוילונות, ומציצים 
פעמים דרך אשנבים. מן המסדרון מגיע קול פסיעות. דפיקה בדלת. דרך 
דלתו, שנפתחה משהו, נשתרבבה יד חשופה של בעלת-הבית והגישה לו 
קומקום של טה. והנה מונחים על השולחן שיָרי הסעודה של אמש. התגנב 
למסדרון והרגיש במטאטא העומד שם, נטלו וְפֶנַה בו את החדר. הרי יש 
חדר, קטן ונחמד, כָּלו שלו, ואין לאחָר חלק בו. תפס %ו בעולם שטח 
קטן, ככף איש, אלא שהוא שלו. שטח קטן זה הוא הפסגה שלו, מבצרו. 
פה יעמוד עם קנה-הצופים בידו, מעל-פני שטח זה ישלח את מבטיה 
שיהיו משוטטים וצופים את כל השאר, מה שמסביב, מה שנשקף דרך 
החלון, ומה שמרחוק, הרחק מפה, הרחק, מעבר לימים. ואם תעבור צפור 
ביעף, תתמהמה תוך-כדי-טיסה, כהרף-עין, גם על-יד חלונו. ומכאן ואילך 
הכל ישתנה. יהיה קם בכל בקר בשעה השמינית בדיוק. יהא אוהב את 
כל האנשים, מדבר מעט, ועוסק בעבודה של ממש. רק עוד רגעים מעטים 
יהא מתעופף על-פני תבל על כנפי דמיונו, ישלח מבט אל הבאות. הוא 
חוזה דרך הערפל צרופי-תמונות וקרעי-מראות. רגע כהרף-עין הוא רואה 
בעיניו הגלויות את הגבירה אייזמאן ואת חנקין, כשהן נגשות זו לקראת 
זו כמו במחול הוּלסה, מציצות אשה לתוך עיניה של רעותה, בשתיקה, 
ומיד הן מתחמקות, כשהן פוסעות לאחוריהן, כמו במחול הוּלסה. 
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בפרטים, שסח לה היום נתן בחדרו. 
-הכל מוכן וּמזוּמן, על צד היותר טוב--אמר נתן וצרף צחוקו לצחוקה ש% 
חנקין. צחק גם שליט. - ואין הדירה חסרה - הוסיף נתן - אלא ברכתה ש? 
בת-ישראל, מלכה בת-אברהם. 
- אנו הולכים, אנו הולכים תכף ומיד. לחמניות! תופינים! כסף יש ו" 
והותר. הבוּ-נא, רבותי, ונערוך הָלולא. , 
היא סרה לבית-הק נדיטורין. קנתה לחמיניות, תופינים ושוקולדה. אחר" 
כך באו אל המעון החדש. נתן הציג את חנקין לפני בעלת-הבית החדשת, 
שהיתה מחיכת אליהם בנדיבות דרך תקוות נכזבות. 
היא כבדה אותם בקומקום של חמין. הם אכלו, שתו, זמרו. אחר-כף 
משכה חנקין לנתן ביד אחת ולשליט ביד שנית והוציאה אותם מן החדר. 
בך התהלכו ברחובות. נתן ספר על בני בית אביו ועל אַחיו אוכל-הצמחים, 
המכין את עצמו לבקר את ורשה ולראות את מוצאיה ומבואיה, ועוד על 
הרבה ענינים. אולם חנקין שמעה את הדברים ולא קלטה אותם. היא ראתה 
בעיניה את החיוך של בעלת-הבית. זה היה חיוך ממין מיוחד, והיה מכון 
כלפי שניהם: היא והוא... זה היה חיוך של ברכה, שכל זוג"נאהבים מעורר 
באחרים. הכל, הכל מעידים על אהבה חדשה, המכינה את עצמה לבוא 
לעולם,. הכל מרגישים בה. סוניה, נתן, הנער כהן, וויינשטיין וזוגתו, ובעלת- 
הבית החדשה, לפי שיש בה אמת חדשה, לפי שיש בה אמת, המכריזה על 
עצמה. הוא נושא אותה לאשה. האם אוהבת אותו, ואבא נושקו על מצחן:? 
צני! - אחרי החתונה. בין הרי האלפים. הם תועים. בית אכרים. הם 
צמאים. הם שכורים. הם צוהלים מאשר. האכר והאכרה - שניהם כל-כך 
טובים, ישישים, נחמדים. הם מתיכים: אתם... אתם... הגיעה שעתכם. אנחנו 
יורדים, והננו מברכים! - עָז מרקדת לקראתם משמחה. כלב מלקק את 
ברכיהם. תרנגולת מקרקרת. הכל מרקד סביבם מחדוה. האח, האח! חתונת- 
דודים בעולם! אַרוסין של שתי נשמות, הששות זו על זו, וכל באי-עולם, 
החי והצומח, הם הקרואים אל הסעודה. חה-הה! 
- מה הצחוק% - שאל שליט, שכעס בלבו על הצחוק, שאינו פוסס 
מפיה של ריבה זו. 
- אני צוחקת - אמרה חנקין - כך, סתם, בלא טעם. טוב ל?י-ואני 
צוחקת. ראיתי פנים יפים ושמחתי עליהם. 
= -פנים יפים? של מי?- שאל שליט מתרגז קצת בשל קולה הסנטימנטלי. 
- של בעלת-הבית... היא חַיּכה חיוך נאה כזה... והיא יפה כל-כך.. 
- יפה! - שאל שליט, שהיה מתרגז על שהיא מקלסת בכונה את 
בעלת-הבית: כלומר, אני אין עיני צרה באחרות... 
- ומה% בלתי-יפה? - שאלה חנקין בעלבון קל. 
- דבר זה תלוי בטעם - אמר שליט. 
- אם היא בלתי-יפה - אני ושכמותי מה נאמר?- אמרה חנקיץ 
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- ושלום... גם... למפָּר... שלך!.. - קראה אחריה בעלת-הבית והקול 
התגלגל על-גבי השלבים. 


,בשעה טובה, בשעה מוצלחת!" - קראה חנקין בקול בשעה שירדה 
מעל השלבים ולבה דופק משמחה.- הו, הו, לראות את פניו תכף ומיד. 
לבשר לו, לבשר. ואילי איננו בביתו, ואולי איננו בוָרשה... - נצנץ בה פתאם 
הרהור, שננעץ בלבה כמחט-כן, כן, הוא יצא מוּרשה. יצא, ואני לא אוכל לבשר 
לו, ואם לא, אם לא - מה-טוב, מה-טוב. הוא ישב בורשה וישתכר ויפרנס את 
עצמו, ולא יהיה רעב, וחדר מיוחד יהיה לו, חדר יפה, ואני אקשט אותו 
בפרהים ובכלי-בית נאים. אקנה לו כלי-בית, תמונות, צעצועים. ולואי שישב 
פה. ואם לא - לויסלה| לויסלה! - אני לא אתננו לצאת מורשה ולעזוב 
אותי עגונה. אני אבשר לו, ואם כבר מצא בינתיטם משרה אחרת.. אחרת..- 
ננעצה מחט שנית בלבה-לא, חלילה. הוא מחכה ליי... מחכה לי בביתו. הלא 
עכשיו כמעט השעה הרביעית... - אלה היו ההרהורים, שחלפו כסערה בלבה 
ברגעים מועטים אלו, שהפסיקו בין דלת הבית ובין שער החצר. היא רצה.. 
רצה... כבר עברה מרחק קטן משער החצר ואילך... ופתאם... ‏ יד משכה 
אותה... ויד שנית נשתלבה בזרועה. היא הציצה ולא ידעה להבחין. ראתה 
דמויות, שמעה קולות, והיא היתה מבולבלת, 


- אח, נתן! - קראה - אח, ש... - קראה כמעט. 

הן זה נתן משָכה בידה והוא, הוא שלב לרגע את ידו בזרועה, 
= יש..,. יש... משרה! - קראה חנקין ומחאה כפיה משמחה. 

- אני שמח - אמר שליט. 


- שמח באמת? - מה-טוב!... יהיה טוב? כן - אמרה חכה כנגדו 
בחדוה, כאם זו, המחַיכת לתינוקה, הנותן את עצמו לשפשף את בשרו 
באמבטי חם- הוא שמח? - אמרה חנקין והשיבה לו שמחה כפלים. ברגע 
זה הגיעה שמחתה של היום ל%מרום גבהה.- אח, אח,- היא תפסה פתאם את 
עצמה על הדבר - מיום שהכירה את הפרצוף הנחמד הזה עדַין לא צחקה 
אפילו פעם אחת צחוק מלא, כדי שעור שלם. כשהיא בחברתו, הרי היא 
תמיד נתונה במרה שחורה, מפני"כך ודאי היא מאוסה עליו לפעמים, אולם 
מהיום ולהבא... תהא מלאה רנה וגיל. כל ההרים יעלוזו וכל עצי השדה 
ימחאו כף - דברה לנפשה בלשון הכתוב, שהיתה שגורה על לבה. - מהיום 
ולהבא יראה אותה בצחוקה... לא רק בשקיעתה, כי אם גם בזריחתה. הנה 
שלבה את זרועה בידו. עד היום לא העזה. אולם מהיום ולהבא... הוא 
היה הראשון, שהַעז ושלב את ידו בזרועה... זה הוא המאורע השני. השני. 
היא צחקה בקולי-קולות בשל הפרצוף הנהדר, שהיה מתהלך על ידה, בשל 
הדבור ,אני שמח", בשל שלהבות הפנסים, שהָדלקו בשעה זו עצמה שישבה 
בביתו של ויינשיין, בשל הידים השלובות, בשל המשרה המזומנה, בש9 
רגע זה, שבו תסיח לרחל על הפרצוף הנהדר הזה, שנלוה אליה בדרכה, 
ובשל שורת הַשָנִים, שבה תהיינה שתי הידים הללו שלובות. 
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אמי, למשל, אמי, שהיא בורה ו,גויה" גמורה, כשהיא תדבר אלי בלשון 
נכריה, אמַר לה: איני מבין כלום! דברי אלי עברית, כי שומע אני רק 
עברית. כך אשיב לה. אף-על-פי שבאמת אדע הרבה לשונות, הרבה מאד. 
שבעים לשון. אולם יקרה מכל הלשונות היא לי לשוני העברית, שפת 
נביאינו וחוזינו, וגם אֶַת, אמי, אם רצונך לדבר אלי, הטריתי-נא את עצמך 
לדבר בלשוני. כך אשיב לה. כי אני, וויינשטיין הקטן, הנני חכם גדול. 
הנני רב והנני דוקטור. לא דוקטור, חלילה, פרופיסור אני. 

- הוי, הוי! - קראה הגבירה וויינשטיין ובקולה נשמע בכי - אלל"נא... 
אל-נא תציצי בו, מלכה, כך... אני יראה... די... די.. 

- זוגתי יִרְאה מפני עין-הרע! - הסביר האדון וויינשטיין. 

חנקין נשקה לאדון וויינשטיין הקטן נשיקה ממושכה. אחר-כך חזרה 
ורכסה את כל כפתורי מעילה, לחצה את ידו של וויינשטיין וחלקה מנה 
יפה של נשיקות לגבירה. 

- אני מבקש מאד את הגבירה חנקין הנכבדה, שתואיל לבקרנו - אמר 
האדון וויינשטיין - הנני מבקשה לא רק בשמי, כי אם גם בשם.. ביחוד 
בשם ,יונתי" -- הוא חבק את היונה והיא לחצה את ראשה אל לוח לבו - 
יונתי משתעממת מאד. 

- ודאי - אמרה היונה והוסיפה להלחץ תחת כנפיו של הנשר - כשיש 
לי בעל כזה... הלא הוא כבר זקן. 

- האם כל הנשים הנשואות שונאות כל-כך את בעליהן: - שאל בעל 
הבית את האורחת. 

- מנין לה לדעת% - השיבה בעלת-הבית בשמה של חקין. 

פניה של חנקין הסמיקו מבושה, היא השיבה: 

- איני יודעת... אני לא שמעתי... כמדומני... אדרבא.. 

- חה"חה... אדרבא! - צחקת הגבירה וויינשטיין צחוק של לעג גלוי.- 
אחר-כך... נשמע, מה שירה תהיה בפיה של הצפור.. 

האדון וויינשטיין נשק את הצוחקת על מצחה. 

- שלום, רבותי! - קראה חנקין והכינה את עצמה לצאת. 

- אולי תשב עוד הגבירה חנקין שעה קטנה עמנו - קרא אחריה 
וויינשטיין. 

חנקין עמדה והחזירה פניה. 

- קלרה-- אמר האדון וויינשטיין לזוגתי - פצרי-נא באורחה הנכבדה 
שלנו, למה היא נחפזה כל-כך? 

- ודאי מחכים לה בחוץ... - השיבה בעלת-הבית. 

- מחכים, מרת חנקין?-- שאל בעל הבית. 

- ואם מחכים לה - כלום תגלה לך, טפש שלי!- הה, מלכה אינה 
ספשית כל-כך. 

- לא, לא מחכים. אולם אני,.. | עסוקה מאד - שלום! - אמרה תנקין, 
פתחה את הדלת וירדה בשלבים. 
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האדון וויינשטיין נעץ? שתי כפות ידיו לתוך כישי מכנסיו, צל9 
בהרהורים עמוקים והתחיל פוסע על-פני החדר. 

- בדבר משרה... הגבירה חנקין פנתה אלי בדבר משרה - אמר האדון 
וויינשטיין אחרי ששב מטיולו הרחוק - אמת, זו היא אידיאה... כדאי לעין 
בדבר... לעין יפה יפה... כדאי... אין לכחד... מצודתי פרושה על-פני עולם- 
המסחר שבורשה... עומד אני במשא-ובמתן עם בתי-מסחר שנים... צריך 
לעין בדבר... לעיִן יפה יפה... טוב עשתה הגבירה, שפנתה אלי בענין זה..+ 
אמנם, לפי-שעה, אין אני רואה עדין שום פתח תקוה... מכל-מקום אין 
להתיאש... צריך לטרוח קצת... ללחוץ באצבע על כל קני-הכפתורים... להניע 
את כל הגלולים.. 

- אם איני טועה, הרי יפה שלנו זקוק... בבית מסחרו... - אמרה 
הגבירה וויינשטיין. 

- צדקת, זוגתי. צדקת, אכן חכמה את!...-- קרא האדון וויינשטיין ומחא 
כפיו משמחה - צדקת, צריך לעי באמת בדבר.. להכנס בדברים עם 
יפה שלנו. 

- באמת? - קראה חנקין בשמחה - אם כך, הרי יש תקוה, מה-טוב. 
הרי את שלי כבר עשיתי... אני אצה מאד לדרכי. אני הולכת - חנקין לחצת 
את ידו של וויינשטיין -- אני מודה מאד לאדון וויינשטיין... בשמם של 
אחרים ובשמי, נמצא, שמר שליט צריך לסור תכף ומיד אל האדון יפה או 
אל האדון וויינשטיין... 

- אין הבדל - אמר וויינשטיין -- אל יפה או אלי, יסור אלי, הלא אני 
אתן מכתב-המלצה עלזידו. יסור מחר או ביום שלאחר זה. ביום מן הימים, 
תחלה אבוא בדברים עם יפה. 

- טוב, טוב - אמרה חנקין בבהילות ונשקה לבעלת הבית - אני מודה 
מאד לאדון ה ויינשטיין.., אני אצה מאד. ואיהו אהובי+ ה,בן" שלכם:.. 
הבו נא לי אותו וארוה אותו מנשיקות פי ואלך לי אלך 279 
איהו הביאוהו-נא אלי... אַיךָ, | אהובי? -- קראה בקול סנטימנטלי - הלא הוא 
חכם גדול. 

האדון וויינשטיין וזוגתו הביאו בידיהם את התינוק, כבן-שנה, עב- 
בשר, לחיים חכלילות וממולאות. וויינשטיין נטל את ה,בן", הרקיד% בידו 
והציג לפני חנקין בפעם השלישית את האדון הקטן. 

- זה הוא האדון וויינשטיין הקטן, וזו היא הגבירח חנקין! - אמר 
ותקע את כפו של האדון וויינשטיין הקטן לידה של חנקין. אחר-כך הסביר 
האדון וויינשטיין הגדול את טיבו של האדון וויינשטיין הקטן. 

- זהו ראשי- קרא האב והצביע על ראשו של הבן -וזהו פי, פי 
המפיק מרגליות. וזהו מצחי. ואלו הן עיני. ואלו הן ידי. ולחיי הן חכלילות 
ומלאות. ואני אהיה משכיל, תלמיד חכם, למדן גדול,. אהיה משורר אן 
נואם. ואעלה לארץ-ישרא%. ואבנה לי שם בית. ואטע לי כרם. ואהיה שר 
וגדול בישראל. וגם עשיר גדול אהיה. ואני אדבר בלשון-הקדש, וכשאחָרים, 
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מנשקת אותו שתי פעמים ביום. הוא, כמדומני, יפה-תאר. הוא מקנא 
לי! - לחשה להנקין על אזנה בקול חרישי כזה, שהגיע גם לאזניו של 
בעלה, 

- האם יש ליונתי חוש ?הבין את הייפי? - אמר האדון וינ" 
שטיין, 

עלידבר זה אפשר לדון על"פי... בחירי, אשר רצתה נפשי בו - 
אמרה הגבירה וויינשטיין ונעצה את אצבעה באויר לקראת בעלה. - וכי 
לא כך, מלכתי? 

- אה, אה, אולם אורחתנו הנכבדה מחרישה! - התגרה האדון וויינ- 
שטיין בזוגתו - לפי שבאמת אין %ך חוש.. אין, אין. 

- אני קצת... עסוקה - אמרה חנקין ועמדה על רגליה - סרתי לביתכם 
לשעה קטנה... לצערי... אף-על-פי ששמחה אני מאד על חברתכם.. בעונג 
גדול הייתי מאריכה את שעת בקורי - אמרה בדעה רחבה כשהיא מנפנפת 
ברידיקיול - אולם,.. הלא יודעים אתם... בעוונותינו הרבים... עסוקה אני... 
מודה אני על האמת: בקורי של עכשיו הוא כמעט מעשי בלבד. נכנסתי 
לקבל את המכתב ואת הכסף.. וגם לדפר עם האדון ויינשטיין בדבר 
אותו האיש עצמו - אמרה בשת-צחיק -- ששמו הוא.; 

- שליט! -- אמרה הגבירה וויינשטיין בהטעמה. 

- המשורר! - אמר האדון וויינשטיין. 


- כן,.. מי שעתיד להיות... - הבליגה חנקין על מבוכתה -- נתכּונתי 
לבקש את אדוני,.. בדבר... משרה... גם נתן סח לאדני... בשביל אותו 
שליט עצמו... נתן ודאי סח לאדוני.. 

- נתן סח %0%- לטש וויינשטיין עינים תמהות - היתכן+ ואני מפני- 
מה לא שמעתי? - אה% היתכן - נתן, המורה העברי, סח לויינשטיין על 
בחור אחד, ששמו שליט, ושליט זה הוא דוקא בחור חשוב בישראל, וא.לי 
גם מי שעתיד להיות... ודבר זה נשתכח מזכרוניץ - דבר לא-היה! 
חלילה! אצלי? חלילה. לעולם אין זכרוני מטעני. אמת, זוכר אני, נתן זה השמיע 
פעם או שתי פעמים את השם, ולשבח הזכיוו. לא אכחד. אולם בדבר 
המשרה אפילו לא צפצף. שליט זה זקוק למשרה! - ואני כלום ידעתי? - הוא 
זקוק. משמע, פשוט זקוק. פשוט כפשוטו. ואולי הוא גם רעב. רעב, ככתוב. 
בחור מישראל, אמנם, רגיל בכך, מכל-מקום... שליט זה רעב הוא... ונצרך 
הוא... לא, נחהן לא סח לי כלום - אולי אַלוה לו מכיסי,., לפידשעה... הלא 
תלמיד חכם הוא.. 


- חלילה! - אמרה חנקין ורכסה את כפתורי מעילה לסימן של סוםן 
השיחה - הוא אינו זקוק עדין כל-כך... חלילה... הוא גם בן-עשירים.: 
כנראה..,. | בכלל... בן-משפחה... אלא שפה... בוָרשה... אלולי היה האדון 
וויינשטיין ממליץ עליו בבית-מסחר איזה שהוא... בדבר משרה... הייתי... 
הייתי מודה לו מאד. 
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- בִּישןז - קרא האדון וויינשטיין -- ובדרך-כלל, במה היא עוסקז 

- עוסק? -- עוסק? -- הלא לתכלית זו... הוא משורר... 

-- משורר! -- קרא האדון וויינשטיין ברוח מרוממת - משורר! -- והוא 
עורך את רגשותיו ומחשבותיו על הניָר, ואת מִגֶלת הניר הוא מוסר לעורך, 
והעורך קורא ומתענג על ההרגשות והמחשבות ומוסרן לדפוס, ואנו כלנו 
קוראים ומתענגים על דבריו% משורר! באמת? ועתיד להיות גם מפורסם! 
נפ רסם מאד. ואנו כלנו כבר חַיבִים בכבודו? - משורר% באמת? -- ודאי יש 
לו גם פכְָבדונים ספרותי, כן? - אלא שאסור ודאי לגַלותו... ‏ - אמר האדון 
וויינשטיין והציץ בחנקין בערמה, בסקרנות ובצפיה - הגבירה חנקין ודאל 
יודעת את שמו הספרותי... אלא שלנו אסור לגלות לפי-שעה. איני תובע 
ממנה חלילה -- אמר האדון וויינשטיין וההבעה של סקרנות שבפניו היתה 
גדלה והולכת - אם הגבירה חנקין תגלה לי מעצמה וברצונה הטוב, אשמע 
בעונג גדול וגם אביע לה את תודתי - ואם לאו, לא אתרגז חלילה. 

- אין לו עדִין פסבדונים -- אמרה חנקין בבת-צחוק. 

- אין לו - קרא האדון וויינשטיין ופניו הביעו תקוה נכזבה -- אולם 
הוא מקריא את דבריו לעורך, והעורך מוסרם לדפוס. 

- לא - אמרה חנקין - לא הקריא עדין, אולם עתיד הוא... ודאי.. 
לפי-שעה עדין לא נדפס כלום מדבריו, 

- עדַין לא נדפס?- קרא האדון וויינשטיין, כאדם שמערים קלוח של 
מים צוננים על ראשו- כך| נמצא, שלפי-שעה הוא אינו עדין אלא 
בעל רצון בלבד... מכל-מקום -- אמר בקול של מפשפש בזכותו של חברו - 
כיון שיש לו רצון... ואולי גם עקשנות... | אפילו אם אינו בן-מעלה 
ביותר,.. אפילו אם אינו... אפילו אם.. לא יהיה כשניאורסון... לא יהית 
נירנברג,.. לא יהיה אפילו כפישר או כשימקין... מכל-מקום... גם הרצון 
בלבד... 

- לא - השיבה חנקין - הוא אינו רק בעל רצון.. הוא אינו בן- 
אדם סתם.. הוא מסוג אחר... לגמרי,.. | האדון וויינשטיין יָוְּכַח... | אחרי 
שָנִים... הוא עדין צעיר... 

- כך, כך! - אמר האדון וויינשטיין בקול של אדם, שתקותו נתקימה 
מכל-מקום מקצת - נמצא, שיש לתלות בו תקוות... שמכל-מקום יש בו דבר- 
מה... והוא גם מתמיד בלמודים... כן, ודאי,. גם אני ראיתי.., מצאתי בו.. 
הוא בעל מחשבות. בדבר זה אין ספק. מה שמו+% 

- שליט - אמרה חנקין. 

- כן, כן. כך אמר גם לי, בפרוש אמר לי כך! - קרא וויינשטיין 
בגאות, כאלו נגלה לו דבר-סוד חשוב מאד - הוא היה אתמול כאן 
והבטיחני להיות יוצא ונכנס בביתי. צר מאד. לו ידעתי, שבן-כך הוא, 
הייתי פוצר בו באפן אחר לגמרי. 

- ואני ראיתי בו מיד, שמשורר הוא - אמרה הגבירה וויינשטיין - 
צלם כזה, 7 היה נושא חן בעיני, הייתי אוהבת אותו מאד. הייתי 
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וויינשטיין כבר הטילה מבט אלכסוני לחדר-האכילה והבחינה את האורחת. 
היא קראה על אזנו בהתמרמרות: 

- אדם משונה. הבהילני. אותי ואת התינוק. סבורה הייתי, שאורח 
חשוב באמת... 

אולם עדָין דבור-התרעומת בין שָניה וכבר עברה בקפיצה את חדר- 
האכילה, התנפלה על צוארה של האורחת וחבקה ונשקה לה. 

-- מלכה. מלכתיו... 

שעה ממושכה קצת היו שתי הנשים מחבקות, מלטפות, מנשקות, 
מלקקות ומריחות זו את זו כשתי כלבות. נשיקותיהן הקולניות היו מנגינה 
ולטופיהן העלו אבק. הן שמחו זו על זו והאדון וויינשטיין עמד על ידן 
כמנצח על המלאכה ושמח על שתיהן. לבסוף לפתה הגבירה וויינשטיין את 
האורחת בצלעותיה והתחילה מזיזה אותה לקראת הכורסא, כדי להושיבה 
בתוכה. ועד שהגבירה היתה טורחת, קפץ האדון וויינשטיין והגיש לחנקין 
כסא. ואחרי שישב עם זוגתו על הספה המךרפדה, פנה ושאל את האורחת: 

- מה שלומה של העלמה החשובה, בת-ישראל כשרה וצנועה, 
לאומית נלהבה, ציונית, חובבת שפת-עבר וספרות ישראל, העתיקה והחדשה, 
מרת חנקין שתחיה? 

חנקין הקשיבה בבת-צחוק לַטירְדָה ממושכה זו ואמרה: 

- כך, אדוני וויינשטיין. אנו לומדים. אנו טורחים. הלא אנחנו בני- 
אדם קטני-המוח, בני-אדם סתם, ועלינו לטרוח, ומפני-כך אני עסוקה מאד - 
סְיָמָה כדי להגיע עלזידי-כך אל עצם הענין. 

- מלכה, מלכתי! - קראה בעלת-הבית, קפצה מעל הספה וישבה ע% 
ידה של האורחת - איש אחד שאל בשמי לשלומך. 

- מי הוא האיש? - שאלה חנקין. 

- איש אחד... -- אמרה הגבירה וויינשטיין בהטעמה. 

- ומי האיש - שאלה חנקין, אף-על-פי שלבה כבר גלה לה את שמו 
של האיש. 

- מכּר קרוב 5ך... -- השיבה הגבירה וויינשטיין. 

- קלרה! - מחא האדון וויינשטיין --אין אנחנו יודעים עדין, אם קרוב 
האיש הזה %אורחתנו הנכבדה, הנכבדה מאד, הייתי אומר - או לא קרוב. 
ומפני-כך, אין לנו רשות... הוא מן הדרום... שכחתי את שמו,.. חברו של 
נתן... המורה העברי. 

- אח, מיכל! -- השיבה הגבירה וויינשטיין ברגזה, שאינה נכבשת אלא 
מפני כבודה של האורחת - כלום מחנך אתה לי? האם ילדה קטנה אנ? 
מתוך דבריך תשמע הגבירה חנקין פַּונה זרה, שהיתה כביכול בדברי. ובכלל 
אני מבקשת, לבלי ללמדני הלכות דרך-ארץ! - קראה ברתיחה. - האיש הזה 
מכבד מאד את מלכה. ראיתי, ראיתי. אך הזכרתי בפניו את שמה של 
מלכה ומיד התאדמו פניו כפניה של ילדה. 

- לפי שבַּישן הוא מטבעו -- אמרה חנקין ולבה רקד בה משמחה. 
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בתקרה, והוא אינו מרְבּע, כי-אם משלש., רק עכשיו העיפה את מבטה על 
מעונו של נתן. שתי חביות עמדו במקום שלחן. מעולם לא סרה לחדרו 
של גבר. זה הוא החדר השלישי. בפעם הראשונה סרה לחדרו של שליט 
בלויתו של נתן. חדרו של שמעון הוא השני. וזה הוא השלישי,. ומה-טוב 
כסא זה לישיבה, היא הַסבה על שק-הנסורת, אכן אין כסא טוב מזה. רק 
מפני שמכבדת היא את נתן, לכן לא חששה לבקר אותו בחדרו, לוּ ידעה 
אמה... הה, הה, לו ידע אביה, היה תולש את שערות ראשה. והוא סבור 
היה, שאחד מאנשי-שלומנו נפל למשכב, חה-חה, שפסח שליט חלה.. או.. 
או... - היא לא בטאה בשפתיה את שמה של בת'עירו. וברגע זה נפסק 
צחוקה ונהפך ליללה, הוי, הוי - אמרה בלבה - למה היא שוטמת כל-כך את 
פייגין הוי, הוי... תצחק-נא... היא חגרה את כל כחותיה והתאמצה לדלות 
מתוכה צחוק או לסחיט, לכל-הפחות, בת-צחוק על שפתיה, כמו שסוחטים 
דם מתוך הפצע -ולא יכלה. עלה על לבה שמה של פיגין, כפי שיצא 
אתמול מפיו של שליט. היה באפן הפרשתו הטעמה מיוחדה. הטעמה 
מיוחדה... -- קראה בלבה ודמיה התחילו רצים ושבים בחפזון מן הלב אל 
המוח ומן המוח אל הלב והיו קופאים לרגעים. ערפל היה סביבה, עיניה 
חשכו, קרובה היתה להתעלפות. עננה כבדה שכנה על פניה. נתן נטלה בידה, 
הול'כה לחדר הפנימי, | שהיה ריק מאיש, העמידה אצל החלון הנשקף על- 
פני בית-הקברות, הצביע בידו השמאלית על מצבות הקברים ואמר; 
- מלכה בת-אברהם, אל דאגה! 
אחר-כך יצאו מן הבית. 


פרק יח. 


האדון וויינשטיין היה מָסב מתוך הרחבת הדעת בכורסא, בראש 
השלחן שבחדר האכילה, שתי כפות ידיו תומכות את ראשו הכפוף ומצחו 
המקומט תלוּי על-פני קְפּת הגליונות אשר לפניו, בשעה שחנקין עברה את 
מפתן החדר. הוא< נעץ את מבטו המבולבל בפניו של היצור, שעמד לפניו 
ונפנף ברידיקיול. דומה היה האדון וויינשטיין לאדם, שיצא מחדר-אפל 
לתוך אור גדול ואי-אפשר לו להבחין צורתם של העצמים, ישב והעביר 
מבטו על פרצופה של חנקין, כמבקש בו קו אחד, שנעלם מעיניו, ופתאם 
השמיע כרוז של חדוה והשתוממות: 

- טלגרמה! טלגרמה! קלרה, אִיִךֶ? - טלגרמה חשובה! 

וויינשטיין קפץ מעל הכורסא, התחיל רץ על-פני החדר, תפס בדרך- 
ריצה בידה של האורחת, לחץ ונענע את היד. 

- הלא זו היא הגבירה חנקין בכבודה ובעצמה! - קרא ורץ ויצא מן 
החדר, כשבשורת הטלגרמה עדין בפיו. 

במסדרון פגע בזוגתו, שהתפרצה מחדר-הילדים לקול קריאתו. הגבירה 
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שבא מתתיהו בן זאב הרצל לעולם... אולי היתה יפת-תאר... פנתה אלי 
האשה ואמרה: אולי יודע מר דַיָר בשבילי. יש לי חדר קטן ונאה לשכירה. 
בשכר של ששה רובלים לחדש. אמרתי לאשה: יש, ודאי יש. קצורו של 
דבר: החדר שיך לפסח שליט. 

- מר נ"ן ראה בעיניו את החדר? 

- את החדר נראה מיד. אידיאה, אידיאה נפלאה! - ק-א ומחא ככין 
משמחה - נסור-נא בדיכנו לפסח שליט. שנינו נסור, או אני לבדי. תלך-נא 
מלכה בז-אברהם לוויינשטיין, יחידה, תקבל אז המכתב ואת הכסף. תכנס-נא 
לפי-שעה בדברים. ואני אסור בדרכי לפסח שליט, אצרור את חפציו, בין 
אם ישנו בביתו ובין אם אינו, אצרור אותם יפה יפה ואעבירם אל המעון 
החדש, אפילו ש"א בפניו,. אדרבא, טוב שלא בפניו! - קרא בשמחה - זה 
יהיה סיוּרפריז, סיוּרפריז נפלא. ואחר-כך אבוא גם אני לוויינשטיין ואמלא 
אחרי דבריה של מלכה בת-אברהם. 

- ואולי כבר הֶשְכָּר החדר לאחרץ - שאלה חנקין בדאגה. 

- לא. לכך אין לחשוש. 

- ומר נתן בטוח בדבר? - שאלה חנקין בבת-צחוק. 

- סבורני, שלא תשכירהו לאחר- אמר נתן בש:זה רפה. - לא. ודאי 
?א תשכירהו - קרא אחרי שהתעמק בהרהוריו ובא, כנראה, לידי החלטה 
זו. לא לא. אני כבר סלקתי לה דמי-קדימה. שני רובלים ולפיכך 
יש לשער... 

- אם כך, ודאי יש לשער- אמרה חנקין בצחוק של הנאה. 

עליפ:י חללו של החדר הקטן התגלגל צחוקה הצוהל, צחוקה הנאמן 
של חנקין. כל עצמותיה צחקו משמחה. זה יהיה סיורפריז! מה-נפלא! היא 
תלך יחידה לוויינשטיין. אפשר, שאין כלל צורך בנתן. היא תדבר בפה 
מלא. ילך-לו נתן לעשות את עבודתו. חה-חה. תכף ומיד. ודאי פסח שליט 
איננו בשעה זו בביתו. הוא יבוא בשעה הרביעית. בינתים יספיק נתן 
לעשות את עבודתו. הנה ששה רובלים, יש לה כסף. אתמול קבלה בשכרה 
של הוראת-שעה, יש לה שתי שעות, חוץ מזה היא מקבלת כסף מביתה. 
גם על שמו של כויינשטיין נתקבל אתמול כסף בשבילה. כך אמר לה 
בפרוש פסח שליט. ואם כך, הרי כל הענין הוא נפלא. זה יהיה סיורפריז. 
הוא יאמר לשליט, שהוא, נתן, שלם בעדו ששה רובלים. שליט יקבל משרה, 
ובסופו של החדש הראשון או השני יחזיר לו את הכסף, והוא יחזיר לה, 
ונמצא שלכְּלם זכאים. והן היא יכולה לדפר את דבריה אל וויינשטיין, 
דברים ברורים תדבר. אדוני וויינשטיין, כך תאמר לו, הבה לי משרה 
בשביל המשורר, ואם אין... ואם אין... את יספיק נתן לעשות את עבודתו 
בשעה קצרה, יסור גם הוא לביתו של וויינשטיין. ואם לאו - ישב-נא בחדרו 
של שמעון בשעה הרביעית. וגם את פסח שליט יעכב שם. היא תסור לשם. 
ואולי יבואו שניהם, הוא ופסח שליט, לביתו ש* וויינשטיין, לא, לא כדאי 
חה"חה, היא לא הרגישה כלל, שאין חלון בחדרו של נתן, שהחלון נתוך 
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שהאורחת הנכבדה עומדת על רגליה, לפי,.. לפי,.. שאין... אין כסא... הנה, 
יש. הרי השק.. 

נתן הגיש לאורחה שק מלא נסורת, שהכניס מתוך החדר השנ, 
והזמין אותה לשבת עליו. האורחה הביעה לו את תודתה, והעירה, שאין 
לה כלום כנגד העמידה. אדרבא, רצונה דוקא לעמוד קצת. העיקר הוא, 
לדבר על הענין. 

- הענין, ‏ הענין. | כן, | אדרבא, מלכה בת-אברהם. הב-נא ונַמֶלְךְ 
בדעתנו! -- אמר נתן בקול של אדם, שעצם הענין ידוע לו. 

- בדבר פסח ש.. -- אמרה חנקין בגמגום ופגיה התאדמו. 

- אין ספק, שהוא זקוק למשרה - אמר נתן בהחלטה. 

- זקוק, ודאי זקוק - אמרה חנקין - הלא אין לו במה להתפרנסי 
וחוץ מזה... 

- כן. חוץ מזה הוא זקוק לחדר מיוחד. הוא הביע לי בפָרוש את 
רצונו... 

- ודאי זקוק -- אמרה חנקין - הוא סובל יסורים קשים מאד. הוא 
כבר היה בביתו של וויינשטיין. 

- היה? -- קרא נחן בחָדוה -- טוב. טוב מאד. ומה? הבטיח ל%5 - ווייב, 
שטיין ודאי קבלו בפנים יפות... בזרועות פתוחות... 7 

- קבלו -- אמרה חנקין -- קבלו. פסח שליט בא, ראה ונצח. 

- נצח? - קרא נתן בחדוה - הוא אשר אמרתי. וויינשטיין | גם-כן 
מכבד מאד את פסח שליט. סחתי לו עלין... וגם רמזתי לו, דרך אגב, 
בלשון פקחים, על-דבר המשרה. דברי נכנסו לאזניו הוא לא ענה לי 
כלום, אולם ראיתי, שדברי נכנסו לאזניו. 

- א לם פכח שליט... הלא יודע הוא מר נתן את פסח שלע - 
אמרה חנקן בקובלנא של אשה, המעירה על רשלנותו של בעלה האהוב - 
גאה הוא יותר מדאי, פסח שליט ישב שעה קטנה בביתו של מר ויין: 
שטיין, גמע כוס טה קר, ובעצם הענין לא נגע כלל.. 

- לא נגע?- אבל אלמלי היה נוגע... | אלמלי היה... - קרא נתן 
בשמחה - אלמלי היה פסח שליט משיא את השיחה *ענין זה, היה ודאי 
רואה ברכה... היה ודאי... אולם אין בכך כלום... אפשר לתקן... אפשר 
לעשות הבערה ללהב... לשלוח אש חדשה בויינשטיין... אפשר.. אני או 
מלכה בת-אבוהם... או שנינו יחדו. 

- גם אני לכך נתכָּונתי... - אמרה חנקין בבת-צחוק של נחת-רוח - 
לתכלית זו סרתי למר נתן. שנינו יחדו... אני בלא-כך... נתקבל בשבילי 
מכתב על שמו של וויינעטיין... 

- שריר וקים! - קרא נתן ולבש את מעילו הממורט - יפה, יפה! 
ובדבר החדר גם"כן יש תקנה, יש, יש. היום בבקר, בחזירתי מביתה 
של סוניה %ביתי, סרתי לחנות של מכולת. ברחוב קרמליצקה, נכנסה לחנות 
אשה אחת, אמת, יפת-תאַר איננה, אולי לפני שנים רבות... רבות... קודם 
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מה-גדולה המתיקות... לא עליכם כל עוברי-דרך... אם יש מכאוב כמכאובי... 
וי וַי, | מה-גדולה המתיקות... כמה צער וחן... מה-נחמדה כל מלה! - היה 
נתן משובב את נפשו - סָלה כל אבירי, היו אבירים לישראל. מלכיה ושריה 
בגוים. היו מלכים ושרים לישראל. עיני, עיני יורדה מים. מה-נפלאה 
המתיקות. כל דבור משיב נפש. כל פסוק של איכה שקוּל כאיפרכיה שלמה 
של אומות העילם. כל פתגם שוה גדוד של חַילוּת, כל פרק של ,איכה" 
משקלו לגיון של חילות עם כלי-תותחיהם... נזמר-נא, מלכה, נזמר-נא. כך, 
כך. אל-נא נפגום בנגון של אבות אבותינו אפילו כחוט השערה. וירב בבת 
יהודה תאניה ואניה. מה אעידך ומה אדמה לך, הבת ירושלים. במחשכים 
הושיבני. ספקו עליך כפים כל עוברי דרך, שרקו ויניעו ראשם על בת 
ירושלים. הזאת העיר שיאמרו: כלילת יפי, משוש כל הארץ. איכה יועם 
זהב. בני ציון היקרים, המסקְלאים בפז. וי וִי, איפה הוא פסח שליט? מפני- 
מה אין מקומו בינינו. היינו מזמרים והולכים שלשתנו יחדו,. כל היום וכל 
הלילה היינו מזמרים והולכים. כל היום וכל הלילה, וגם בבקר למחרתו. היינו 
עורכים ,הצות* הן ביום והן בלילה. היינו עולים על הגג, עומדים שלשתנו 
ומזמרים בקול, קול ענות, קול בכי, קול תרועה, קול היורד ללבבות ומעורר 
ומעורר. היינו משתטחים על הקרקע וקוראים ,אִיכָה", היינו מתהלכים בשוקים 
וברחובות, מתפרצים ל%בתי"מדרש ולבתי-מרזח, ולטרקלינים היינו מתפרצים 
ומזמרים, מזמרים נגון עצב, קורע לבבות. והיינו מעוררים, מעוררים. קומו ונעלה 
לציון ברנה, בנשינו ובטפנו, בנערינו ובזקנינו עלה נעלה, נבנה את עיר אלהים 
על ראש ההרים. מלכה בת-אברהם, איהו פסח שליט?... והנה לפנינו מפת ארץ- 
ישראל. כּה אנחנו רואים את יהודה... הציצי-נא, מלכה בת-אברהם. הרי לך 
זכוכית מגדלת, הבי-נא ונלך מעט רגלי על-פני ארץ יהודה. 

נתן מסר לידה של הנקין את הזכוכית המגדלת, נטל את עפונו, 
שנראה בידו כמק?-נודדים, והוליך במקלו את הנקין על-פני יהודה והגליל. 
עד כך וכך היו הגבולים בימי דוד, שהרחיב את ארץ-יעראל. ושלמה בנו 
לא הרחיב את הגבולים, כי אם תקן ושכלל ושפר. והנה אקרא. והנה טור- 
מלכא. בימי שלומית המלכה פרחה יהודה והשתגשגה, וגבולותיה בימים ההם 
היו כך. לכשיו נעלה-נא, נע:ה-נא, מלכה בת-אברהם, לירושלים לחג את 
החג. כל תמרים על ראשי וסל זיתים בידך. את יושבת ביהודה, ואני - 
בגליל. ואת מהלכת, מהלכת. את ברחת מבית אביך עם כל הזיתים. את 
יפה כשולמית. אביך הוא אחד משועי יהודה. ואני זר לך. פה נפגשנו. - הוא 
ציָן את מקום הפגישה על המפה - תחת אחד ההרים עמדנו שנינו לפוש. 
א:י אומר: שלום וברכה לבת-ציון הנחמדה, העולה רגל עם סל הזיתים| 
ואת משיבה: שלום וברכה לבן-הגליל הנחמד, העולה רגל עם סל התמרים! 
אחרזכך אנו מהלכים יחדו. ואני נוטל גם את סל הזיתים לידי. כי את, 
מלכה, לא, עמך הוא שלומית, עיפה מאד -- ואנו מהלכים, מהלכים. בתוך 
הַשַ רה אנו מהלכים. 

כך היה נתן עולה רגל ורוכב על כנפי הדמיון - עד שהרגיש פתאם, 
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בלבה - בשכונה זו, בין תלי האשפה, ולחזר על הפתחים, ולפשוט יד, 
ובלבד שאלך על ידו של פסח". 

אך פתחה חנקין את דלת המעון, מיד נגלה לעיניה נתן, שישב 
בַּבַּאָה אצל שלחן נמוך, התנועע עד כדי פרוק אברים וזמר את נגון- 
הנכאים של ,איכה", על השלחן היתה פרושה מפת ארץ-ישראל בפורמט 
גדול, והמפה היתה מוקפת מכל צדדיה ספרים פתוחים: ספר התנ"ך, שירי 
פושקין, שירי נירנברג וכתבי שניאורסון. נתן היה מציץ דרך זכוכית 
מגדלת ומוליך ומביא בעפרונו על-פני המפה, מקמט את מצחו; דומה היה 
לַנֶנָרֶל, המתחבט בשאלה סטרטיגית קשה. אולם מרגע לרגע היה מעין גם 
בספר ,איכה* ובאחד משאר הספרים אשר לפניו. אולם אך הרגיש בהנקין, 
מיד קפץ כנגדה בבהלה ופניו הביעו השתוממות ודאגה. 

- מה מלכה בת-אברהם- וי [י| | מי מאנשי-שלומנו נפל חלילה 
למשכבז - 

נתן פתח מיד את ארגז השלחן והתחיל לטלטל משם צלוחיות עם 
כל מיני הסממנים וה,טפות", שהיו מזומנים אצלו על כל מחלה שהיא. 

- וי וַי! מי1 מי? אולי בת-עירי היפהפיה כחולת-העינים חולה היא - 
ואולי נפל חלילה למשכב הבחור הנעלה והנפלא, מי שעתיד להיות משורר 
לעם ישראל, אלא שלפי-שעה הוא מסתופף בקרן-זוית בחדרו של שמעון 
וצופה לגדולות ולנשגבות ובז לקטנות, פסח שליט, שיחיה לימים טיבים 
וארוכים. וי וי, ואולי שמעון הנפלא בשתיקתו ובהכנעתו וביסורים הגדולים 
שלו, אשר אזן עדין לא שמעה אפילו את בת-קולם. הנה... הנה... אפתיקה 
שלמה. יש לי, יש. 

חנקין הרגיעה את נתן ואמרה לו, ששום איש לא נפל חלילה 
למשכב, שבכלל לא אירעה לשום איש מאנשי-שלומם שום תקלה, אלא 
שסרה לביתו של נתן בשביל להתיעץ עמו על-אודות ענין אחד. 

- ענין! - קרא נתן- יש למלכה בת-אברהם ענין אל - אם כך, 
הרי זה ענין אחר לגמרי... הרי אין אנחנו זקוקים חלילה %כ% הסנמנים 
הללו. הרי בכלל יש לנו פנאי... אם כך, הרי הגבירה מלכה בת-אברהם 
אורחת בביתי... אורחת חביבה כזו, אורחת יקרה כזו. ועל-פי הישר ועל- 
פי חכמת הנמוס, צריך הייתי לכבדה, כנהוג, בכל הטרקלינים הגדולים אטר 
באירופה ובאמריקה... לכבדה... כן... - אמר נתן, פניו היו מבולבלים מאד 
ועיניו משוטטות לצדדים, כמבקשות חפץ, לכבד בו את האורחה הנכבדה - 
אם כך... הרי... הרי,.. נקרא-נא יחדו, מלכה בת-אברהם, מעט ,איכה".. 
ובנגון!... - קרא פתאם ופניו התחילו מזהירים, כאלו סוף-כל-סוף הגיע 
לידי המצאה נפלאה, במה לכבד את האורחה הנעלה. 

פניו של נתן היו כל-כך מבולבליםינחמדים, עד שחנקין לא הָנזה 
לסרב. נתן התחיל מתנועע בכל גופו ואבריו ומזמר בנגון קורע-לב את 
השירה העתיקה של ירמיהו בן-חלקיהו מענתות, עד שנצנצו דמעות בעיניה 
של האורחת. איכה ישבה בדד. גלתה יהודה. בכו תבכה בלילה.. וי [".., 
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חנקין הביעה לו למפרע את תודתה. חלקה *סוניה מנה יפה של 
נשיקות, וסוניה שלמה ל%ה, כמובן, כמדתה. חנקין צעדה בפסיעות מבוהלות 
והנער כהן היה רץ אחריה ומסביר לה את הרעיון הציוני ואת חלוקי- 
הדעות, שבין המפלגות השונות החונות על הדגל הציוני. עַם ישראל יצא מן 
הגלות. בלי-ספק. הוא, כהן, וידידו לורברבלט הם הרוח החיה של האגודה 
2ס ציונה". לורברבלט הוא יושב-הראש, והוא - מזכי-ה של האגודה. 
האגודה שלהם עובדת עבודה נמרצה. אחד מחברי הועד הציע לשנות את 
שמה של האגודה לשם ,פרחי ציון". נכנס הועד לישיבה מיוחדה. אחד 
מחברינו התנגד לכך. הוא, כהן, הציע, שיעמידו את השאלה למנין. בא חבר 
אהד והתנגד להצעתו. מתחלה צריך היה, לפי הצעתו של אותו החבר, 
להעמיד למנין את עצם ההעמדה על המנין. וכן היה. נחלקו הדעות. החליטו 
לקרא לאספת כל החברים. זו היתה פשרה מחְכּמה מאד; \ כי, על-פי הדין, 
אין דעתו של הועד מכרעת בשאלה חשובה כזו. וכי לא כך, גבירה נכבדה? 
אמנם הוא, כשלעצמו, סבור, שיפה כחו של הועד להכריע. 


הגבירה חלקה על כך ואמרה, כי, לפי דעתה, כחו של הועד אינו 
יפה לענין זה. הנער הוכיח את ההפך, הוכוח היה סוער מאד. בינתים 
כבר הגיעוּ עד ביתו של נתן. הנער תקע את כפו לגבירה, השתחוה בהדרת 
הכבוד והביע את שמחתו, שזכה *לוות את הגבירה הנכבדה, בת-ישראל 
ולאומית נלהבה, וכי בטוח הוא בה, שהיא הולכת ודאי לרגלי ענין צבירי 
חשוב, ונמצא, שגם הוא יטול את חלקו במצוה חשובה זו. אחר-כך לחץ 
את ידה לחיצה ממושכה ואמר בגמגום: 


- אני מעז לשאול... לפני לכתי... הגם הגבירה מאמינה?... היא מאמינה, 
שעם ישראל יצא מן הגלות!... היא מאמינה בתחית ישראל ובשיבת ציון 
וירושלים?... מקוה אני, שהיא מאמינה... - הוא צלל בהרהוריו לרגע ואחר- 
כך הסביר - לפי... שיש... כאלה... הכופרים... 


-- אני איני כופרת, חלילה, בתחית-ישראל! -- אמרה חנקין בצהלה. 


- אני מביע לגבירה את רחשי תודתי... אני,..-- אמר הנער בקול רועד, 
השתחוה ונפטר ממנה. 


לאחר שהתרחק הנער, עמדה חנקין רגעים אחדים והסתכלה סביבה. 
כך, כך. כזו היא שכונה זו. בתי-חומר שחוחים. בני קומה ובני שתי קומות. 
גגי-הבן וגגי"רעפים, זגוגיות החלונות מרוצצות. בתוך החצרות - תלי-תלים 
של אשפה, מי-שופכים, רפש של אשתקד. ריחות רעים, טחב, מסביב לתלי 
האשפה ועל גביהם מתגוללים תינוקות. דַּיָריה של השכונה אינם מקפידים 
ביחוד על הנקיון. פה גדול כח שליטתם של העכברים משליטתם של בנ 
האדם. בתוך בתים אלו מסתופפים ודאי גנבים רבים, חמסנים, שוחרי-טרף, 
אולם לא פחות מהם הוא ודאי מספרם של העניים המחזרים על הפתחים. 
חנקין הרימה תינוק אחד מעל האשפה ונשקה לה על ראשו. ישלתה) )על 
השלבים. מעונו של נתן היה בקומה השנית. ,אפילו פה - נצנץ הרהור 
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תן... - קראה חנקין ופניה היו מאדימים והולכים - ענין חשוב מאד ?י 
אליו... הבי לי את נתן.. אולי יודעת את את מקום ביתו.. סוניה, 
*קירתי... 

- נתן, נתן - אמרה סוניה - היום, היום היה אצלי, לפני שעה. הוא 
קבע בחדרי ראיון ללורברבלט. אתמול נזדמן עם לורברבלט בביתו של 
רייכר וקבע לו ראיון בחדרי. הוא הביא ללורברבלט חלפ;, שקנה בשבילו 
מידו של אֶשר. הנה החליפה. לא מצא את לורברבלט והניחה בשבילו, 
הוא עצמו היה בהול מאד לביתו. כך אמר בפָרוש, שהוא אץ לביתו, 
שישהה בחדרו כשתי שעות, ואולי גם שלש שעות. מי דופק שם בדלת - 
מִתר! הנסיכה סוניה נותנת רשות-הכניסה! -- קראה סוניה. 

ברגע זה נפתחה הזלת. האורח היה כהן. הנער כהן, בעל השערות 
של פשתן. 

- שלום, גבירותי העדינות והנכבדות! - אמר הנער בסגנון של גדול - 
איש אחד, ששמו נתן, הניח פה בשביל ידידי ורעי לורפרבלט חליפה של 
בודים, ולפי שידידי ורעי לורב-בלט עסוק עכשיו בענין צבורי חשוב, 
לכן מלא את ידי לקחת את החליפה תח: חסותי. וכיון שיש לי, על-פי 
מקרה, שעה קטנה של פנאי, לכן נעניתי לידידי והסכמתי לעטות עמו את 
החסד הזה. הה, את מי רואות עיני? - ק-א כזן בקול חוגג - הלא זו היא 
הגבירה חנקין... בת-ישראל... לא.מית נלהבת, המדב-ת בשפת נביאעו 
וחוזינו... 

- מי הגיד למר את שמיץ - שא-ה חנקין בבת-צחוק. 

- הה, הה, אני מכיר את הגבירה היטב. ראיתיה באולם של ,השפה 
והתרבות" בלויתו של צעיר אחד, פסח של ט. אומרים, שהוא מלומד, אבל 
איננו ציוני,. אני וחברי לורברבלט קורא ם אתו בשם ,ליטאי קר-המזג". 
פעמים אני פוגשו ברחוב. ידידי לורברבלט סח לי על הגבירה. הרבה 
דברנו עליה. זהו סימבטומטי... | האטה העברית.. הגים העברית שָבה 
אלינו, 

- הוי, הוי, סוניה, יקירתי. את נתן... איפה הוא ביתו של נתן - 
קראה חנקין בצער. 

- איפה הוא ביתו של נתן - חַקְתה סוניה את קולה של חנקין. 

- נתן הָליר, המורה העבריץ- קי-א הנער כהן - שַאלו אותי. אני 
*ודע. פעם אחת לויתיו עד ביתו. פגעתי בו ברהוב, כשהוא גורר בידו 
עריסה, בעלת-ביתו ילדה תינוק. קנה בשבילו עריסה. קשה היתה מאד עליו גרירתה 
של העריסה, ואני סְיעַתי בידו וכך לויתיו עד ביתו- דבר הנער בקול התולי 
והוסיף -- הגבירה מבקשת לבקר אותו בביתו? אם היא תרשה לי, אה אותה. 
היא עצמה לא תמצא את הבית, לפי שאין לו מספר,. בשום א:מן לא 
תמצא, הוא רהוק מאד. בככר, אשר אצל בית-הקברות. הבתים, העומדים 
בככר זה, הם ישָנים מאד ואינם מסומנים במספר. אני אהיה שמח נאך. 
אניח פה את ההליפה ו;לוה אל הגבירה, 
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צלצל הטלפון בפעם שנית. רייכר התחמק. חנקין חכתה כחמשה 
רגעים. רייכר שב, תפס בידה ואמר: 

- אח, אח, נתן... כן... תכף... אם איני טועה - פתאם מחא כפיו 
משמחה -- מצאתי! לעולם אין זכרוני מטעה אותי. חלילה וחלילה. מצאתי... 
הלא הוא בחור זה, שנתתי לו מכתב-המלצה!... - קרא בקול חוגג וכמעט רקד 
משמחה - זקן אני, אולם כח זכרוני עדִין חדש עמי, הה-חה-חה! - 
רייכר התגלגל כחבית מצחוק. חנקין צחקה גם היא בקול רם וחבקה את 
רייכר מהתלהבות. 

- נמצא - אמר רייכר כשהוא מלטף בכף ידו את כפה ואת מצחה 
של חנקין -- נמצא, שאת עצם ה,איקס" כבר מצאנו. מצאנו את האיש, ששמו 
הוא נתן, ושהוא בן-עירה של תלמידתנו הנכבדה פיגין. | חה-חה - 
מצאנו את המבוקש, מצאנו את האיש, ששמו הוא נתן. ועכשיו מה אנחנו 
מבקשים? 

- את שם-המשפחה - אמרה חנקין ותופפה בכף"ידו של רייכר על 
כף-ידה, כמו שעושים בידו של תינוק - צריכה אני לדעת את שם-משפחתו: 
בלי דחוי,. עד לפשיטת הצואר. ואם אין... ואם אין... 

- קצוּר: הבה לי את נתן! ואם אין, מתה אנכי. חה-חה -- לא, ילדתי. 
לצערנו, נעלמה ממני הלכה זו,. נעלמה. שאלי-נא אותי, ילדתי, - אמר 
בכובד-ראש - את היום ואת השעה, שבהם הבקיע נבוכדנצר הרשע את בית- 
מקדשנו -- ואגיד לך, שאלי-נא אותי, ילדתי, את היום ואת השעה, שבהם 
נכנס השר הגדול בישראל ר' משה מונטיפיורי לוילנה - לא אכסה ממך. 
"שמא רצונך, ילדתי, לדעת - אמר רייכר והכה בכף-ידו על ידה - את 
היום ואת השעה, שבהם חלה גלותם של בני-ישראל מאספמיה... 

צלצל הטלפון. חנקין תפסה את רייכר בשרולו לסֶמן של פטירת שלום 
ויצאה מביתו בבהלה. אחר-כך סרה לביתה של סוניה. היא התפרצה לתוך 
החדר בקול גניהה, יללה וצחוק: סוניה, יקירתי, הבי לי את נתן; ואם אין, 
מתה אני! 

סוניה התנפלה על צוארה של חנקין וחלקה לה מנה יפה של נשיקות. 
חנקין שלמה לה כמדתה 

- מלכה, מלכתי... חביבתי. כך, כך! - דברה סוניה בקול של קנטור 
וחבוב - עזבת את סוניה. שכחת אותה. אינך עוברת את מפתן ביתה, כאלן 
סוניה כבר פרחה נשמתה ממנה, או כבר עזבה חוט ומחט וברחה לה עם 
אופיצר, או נְָשאה לבעל עשיר ויצאה לה לניצה, לפלורְנציה או לפריה 
לטיול של חג, לירחי-הדבש. כך, כך, מלכה, מלכתי, מה יפו פניך, מלכה! 
הה, הה, יפהפיה. ודאי,.. ודאי... חה-חה. נגלו מצפוניך! -- סוניה תמכה את 
מצחה של חנקין בכף-ידה והציצה לתוך עיניה - מצאתי את חידתך... את 
אוהבת... אוהבת... אני יודעת את מי... יודעת... וגם הוא,.. גם הוא... למה 
הסמיקו כל-כך פניך... הם התאדמו... התאדמו... 

- הוי, הוי, סוניה, יקירתי, | חב'בתי, שם-משפחתו של נתן... של 
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- ה ה-ה-ההה-ה7ה-7-----77הה-77-ההה7הההההההחהה-הה-ה-ההההההההההה-הה-ה-הה דד ההההקו הלול ותא 
צחוקה של חנקין נפסק באמצע, לפי שנתהוה בו סדק מיד כשיצא 
מפיו של שליט שם זה. רוחה נתעכרה מיד ועננה שכנה על פניה. היא 
החליטה לעזב תכף את החדר, לשוב לחדרה, לשאול את פייגין לשם 
משפחתו של נתן, לדרוש למעונו בבית-הכֶּחָבות העירוני, ומיד אחרי-זה לסור 
אליו. היא נפטרה משליט על-מנת לחזור. לפנות ערב, בשעה הרביעית, על- 
פי ההשערה, תסור לחדרו, כי ענין חשוב לה אלין, 
ו היא יצאה. רוחה העליזה שבה אליה. גם ברחוב, כשעלו על זכרונה 
פרטי השיחה, היה צחוק מתפרץ מפיה על-כרחה. כן, בשעה של עכשי, 
וגם אחר-כך, אחרי שנים רבות, כשהיתה הוגה בשיחה זו, היה הרגע של 
הזכרת שמה של פייגין עקור לגמרי מזכרונה,. העננה, ששכנה לשעה קטנה 
על פניה, נמחקה מעל שמי חייה. ובקר זה וכן כל שעת הצהרים והערב, 
שהיו כלם נחת, צחוק וחדוה, היו האביב של חייה, אביב זה, שהיה 
מגדל משנה לשנה קרני-זהר ומלבלב ענפים, ששרשיהם היו שותים מנחל 
הדמיון. 


פרק יז, 


חנקין הלכה לשאול את פייגין לשם-משפחתו של נתן. ואולי ידוע לה 
גם בית דירתו של זה, היא הרגישה בפייגין בשעה שזו ירדה מעל המדרגות 
שלובת-יד עם המשורר שימקין. הסמיקו פניה של חנקין. לא הָעָזה לעכב 
את פייגין, | שהתהלכה בגאוּת של חג. התקנאה בה גם קצת בלבה, שזכתה 
לשאת חן בעיניו של משורר גדול. התחבאה בקרןן-זוית. כשהללו ירדו מן 
הקומה השניה, עלתה בחפזון למעלה. אחר-כך התחרטה וירדה בקפיצה 
למטה. רדפה אחרי פייגין והדביקתה. שאלה לשם משפחתו של נתן. פייגין 
הציצה בה בתמהון, מִנִּין לה דבר זה?- 

- מי הוא נתן - אמר שימקין - זהו בעל החטם+ הוא, כמדונני, 
כלו חטם. 

פייגין צחקה בקול, חנקין צחקה גם היא, אף-על-פי שלא מצאח 
במימרה זו פקחות יתרה. ובלבה כעסה על פייגין, שלא הציגה אותה לפני 
שימקין. התחמקה מיד,. נזכרה בדבר מכתב-ההמלצה, שהמנהל רייכר נָתַן 
פעם אהת על ידו של נתן. מֶהרה אל רייכר. 

- מי הוא נתן זה, ילדתי? - שאל רייכר בקול אבהותי בהטילו את 
ידו על שכמה של חנקין - זה... זה... - הוא קמט את מצחו- אה, אה.. 
כן... כן... אם איני טועה.. ‏ אם איני טועה... חכידנא, ילדתי... | הכי.= 
הכי... - הוא קמץ בידו את פיה, שלא תקדים ותאמר תחלה. -- מיד... מיד... 
נתן?... את אומרת: נתן... זה... זה... הלא הוא היה אתמול בביתי. עם 
חבילה, כמדומני. תכף... | אם איני טועה,.. רגע כהרף-עין... הטלפון!... אנא, 
חכי-נא רגע, ילדתי... אני - מיד!... 
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טובים, מפורסמים, שאיני רוצה לפרוש בשמם. אולם הוא נתן. נתן ולא 
יותר, הַהַקשָבֶּ לספורי-החסידים, כשהם יוצאים מפיו של נתן, מתוך נענוע 
הגוף ונענוע כל האברים, מתוך התלהבות, תמימות וכלות-הנפש, ממש כמו 
שנתנו מפיהם ש% החסידים הראשונים, שהיו קרובים אל ההרים שבין 
קאטוב וקאסוב, שהיו קרובים אל ר' יחזקאל מזלוטשוב ור' מאיר מפרומישלין, 
אל ר' ליב שרה'ס ואל ר' לי-יצחק מברדיטשוב. הה, צדיקים נסתרים! 
הה, חכמים ענוים! אחד מן הצדיקים הנסזרים הללו הוא נתן. ופעמים, 
ברגעים של יאוש, נתן, רק נתן הוא לי נחש-הנחשת. 

חנקין היתה מקשיבה ובולעת כל דבור ודבור. היא דרשה סמוכים. 
היא דרשה רמזים. וכמה מן האמת יש בדברים אלו, כשהם מיוחסים לא רק 
לנתן, לא רק אליו!..-- הגתה בלבה בשמחה וצחקה באהבה. אחר-כך ההלה 
לתאר את הרגעים הראשונים, כשנתן סר לחדרה עם התרמיל בידו. מה 
נלעג היה בשעה זו| וּמה היה מעורר רחמים! הוא היה כלו שרוי במי- 
גשמים. חה-חה. אני נתן! - חה-ח ! - היה מתפרץ צחוק גדול מפיה בכל 
3ּגע שהזכירה את השם נתן. - הה, מה-נלעג היה! ומה-נחמד היה! - אמרה 
חנקין תחת השפעת דבריו האחרונים של שליט ומחאה כפיה מצחוק - 
ותכף ומיד התפרקד על הספה והזחיל לדקלם שיר משירי נירנרבג. חה- 
חה. היא היתה מבקשת מאד - העירה דרך-אגב - לקרא בחב-ותא עם מר 
שליט את שירי נירנברג. קפלן מתלהב מאד, כשהוא קורא את שירי 
נירנברג. קפלן הוא מורה. בעל נשמה נאה ורכה - היא גנחה גניחה של 
השתתפות בגורלו של ק*לן, כאלו ידוע היה הגורל גם לשליט, ועל פניה 
שכנה עננה קלה, שנסה מיד. אחר-כך ספרה לשליט מעשה שהיה עם נתן. 
ממש קוריוז. ‏ פעם אחת נעורה בבקר משנתה ועיניה היו מְדבקות. 
לאות כבדה... חרטה על היקיצה. תשוקה בלתי-מסוימה. כלות הנפש. הן 
יש שאדם נעור בבקר משנתו ושומע פתאם בת-קול של מחאה עולה מתוך 
לבו: אי-אפשי בעולם זה! - הוא נים ולא נים, הוא ער ולבו ישן. אני 
מתכרבלת יפה יפה בשמיכה,. נסתל;תי - וחסל! - ודאי יודע הא מר שלט 
טיבה של הרגשה כעין זו. ופתאם - דפיקה בדלת, אומרת אני לצוח; 
אסור! - ופי פלט מאלין: מְתּר! - נתן פתח את הדלת. פרחה נשמתי, אנל 
מנענעת %קראתו באגרופי: אסור! צא! צא! חה-חה. והוא - חה-חה, עומד 
נדהם מתמהון. 

כך היתה חנקין מפטפטת מתוך דעה צוהלת וצוהקת בקול רם, ושליט 
היה עונה לה כהד. 

- ומכל-מקום מה שם משפחתו של נתן? - שאלה חנקין ופניה התעותו 
מצחוק. וָו אחד של חולצתה נָתֶּר ונַתָּק מפני הצחוק ודרך החלל נשקף 
שטח קטן של הכתונת. - האמנם אפילו איש אחד מתושבי ורשה אינו יודע 
את שם משפחתו של נתן? 

- ודאי פייגין... בת-עירו... - אמר שליט בלחש והתהרט מיךד על 
שבטא בשפתיו שם זה. 
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הלא יודע אתה את נתן. הוא רואה צל הרים כהרים, ודאי לא דבר עמו 
על הענין. או דבר כלאחרזיד, ברמיזה, בסגנון של חסידים. ואת השאר 
הוסיף מדמיונו. כן, בדרך-אגב - נצנץ פתאם הרהור במוחה - הלא יש חדר 
לנתן, ודאי יש. 

- דירת מלכים, לפי דבריו - אמר שליט - אח, נתן. הלא זה אדם 
נפלא. הלא הוא משורר, בעל דמיון, חולם חלומות!-- דר שליט בהתלהבות -. 
נתן. האם אנחנו יודעים את ערכו? - 

חנקין הקשיבה לדבריו בעינים מזהירות מחדוה ואמרה: 

- אח, מה-טוב, שאני שומעת מפיך את הדברים האלה... נתן הוא 
אדם כזה! באמת - ואני סבורה הייתי... אדרבא... הוא לא היה חביב עלי 
ביותר. מה-טוב, שאני שומעת מפיך דברי שבח.. ואני סבורה הייתיי.: 
גם אחרים אומרים, שאתה מבטל את הכל.. באיזה רחוב, למשל, דר 
נתן? - 

- באיזה רחוב? - איני יודע!-- אמר שליט בבת-צחוק.-מעון נפלא. עיך 
לא ראתה. עם כל המכשירים, כלי-בית נהדרים, אור גדול, לעילא ולעילא 
כמה וכמה פעמים כבר בא להביאני אל חדרו ונדחה הדבר. 

- ומה שַם משפחתו של נתן? - שאלה הנקין. 

- שם-משפחה, כן, ודאי יש לנתן שם-משפחה. בדבר זה אין ספק. 
אלא מה? ששם זה אינו ידוע גם לי לפי-שעה. וא.לי לא רק לי. הלא 
צחוק הוא. מעולם לא עלה על דעתי לשאול את נתן לשם-משפתתו. 

-וגם על דעתי לא עלה. גם על דעתי! - קראה חנקין וצחקה עד 
דמעות - וגם על דעתו של שום איש לא עלה, כמדומני. נתן הוא נתן. 
נתן ולא יותר, כפי שנוהג הוא להציג את עצמו לפני מכרים חדשים. 

שליט גם-כן צחק מלב טוב. הוא ראה את עיניה של חנקין והנה הן 
זכות מאד,. אפילו צ% של תרעומת, אפילו רמז של עלבון אין בתוכן. 
ואלו הוא עַלָבה אמש מאד. ,כך, סתם, בזרוע ובאפן גס". נמצא, שהיא 
סלחה!-אמר בלבו בעונג - סלחה! - ומפני-כך היה צוחק בהנאה ודעתו היתה 
עליו בדוחה מאד. 

- אח, נתן, נתן! - אמר שליט וצחק בקול - הלא הוא הומוריסטן- 
אמן. כל חייו הם אמנות, כל חייו הם הומור. הוא למעלה מאמן, למעלה 
ממשורר. יש שההומוריסטן הוא איש נוּגה מאד על-פי מזגו ועל-פי אפן 
חייו. ‏ יש שהמשורר הוא כָלו חל וחֶלין על-פי סדרי חייו. אולם נתן כל 
ימי חייו הם מנגינה נפלאה. אקורד אלהי, וכמה פשטות! וכמה עניוות! - 
וכמה שמחה! ממש כאחד מהחסידים הראשונים. הוא אינו אציל, כביכול. 
הוא אינו מעמיד פנים של מפונק. אין לו נעלי-יד %בנות של אֶשר. אין 
;ו בלורית של שימקין. הוא אינו תופר שמלות של חָפה לכנסת-ישראל 
כלורבּרבלט, למשל, ואינו תופר תכריכים בשביל כנסת-ישראל כִבְרג או 
פישר... ואינו מעמיד טחנה על שפת הים של צרות ופורעניות, שכנסת- 
ישראל זו טובלת בתוכו, לטחון בה את קמחו כמו שעושים אהרים, רבים, 
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היה מתהלך על-יד שער בית-הספר... והיה צופה... אמנם, אחר-כך לא הגיד 
פה אפילו ברמיזה... הה, צהלה! - קראה, התחילה רצה על-פני החדר 
וזרועותיה פשוטות. פייגין היתה עדין ישָנה. חנקין קמצה את אגרופיה, 
חרקה בשניה וחגרה את כל כחותיה, כדי להבליג על הצוחה ש% שמחה, 
שהתפרצה כמעט מפיה. חדוה חרישית היתה קולחת בכל חושיה. החדות 
היתח זכה כמִי מעין זך. המים היו קולחים, קילחים. אפילו קורט עכור אחד לא 
דלח את המים הזכים. הוּא השכיבה בכח על הספה. אמש היה הדבר. אולם 
הוא לא היה, לא היה. מאורע זה לא צרפה כלל אל החשבון. זה היה 
מאורע יוצא מן הכלל, הוא לא היה כלל. כל חושיה כפרו בו. הן זך 
הוא המשורר, צח הוא, לבן הוא כשלג על"פני השדה, אחר-כך הסיחת 
לגמרי את דעתה מן המאורע הזה. היא בקשה דרכים להקל את מעמדו 
החמרי, ,כל הענין של המשרה הוא עורב פרח" -- נתן, נתן. אדם משונה 
הוא. הן לפי דבריו, הבטיח וויינשטיין משרה בשבילו, איהו נתןז -- היא תחקור 
את פיו בדבר המשרה, ואולי ילך עמה לוויינשטיין, שניהם ילכו. נתן 
ידבר בשמה, הוא יסביר לוויינשטיין את טיבו של שליט. שניהם יסבירו. 
ופזאם נצנץ הרהור במוחה: היא היא החוטאת, היא הפושעת, היא גרמה 
למאורע של אתמול. היא, היא!...--קראה בצער ומבטיה שוטטו מתוך רגש 
של תעוב לארכה של גופה, על לוח-לבה, על יצורי-גוה. -- היא עוררה אותו 
לכך. אבריה המחוטבים, הפושעים, הסיתו אותו לכך. היא... היא... כְּלה 
כמו שהיא... להתחנן לפניו, לכרוע, לבקש סליחה ומחילה! - היא לבשה את 
שמלותיה בחפזון. יצאה מן הבית, רצה, רצה, סרה לחדרו. נכנסה כאשה, 
המלאה בושה וכלמה. אולם הדבורים קפאו על לשונה. היא לא הזכירה 
את המעשה של אתמול אפילו ברמיזה. היא מחקה אותו מעל לבה. 
להד"ם! - היא שאלה: 

- מר שליט דִּבָּר עם האדון וויינשטיין על עצם הענין) 

- לא - השיב שליט. 

- ואם כך, אין ראיה. אולי נשתכח הענין מזכרונו. מי שזקוק לחברו, 
עליוּ להשיא את השיחה *ענינו| -- אמרה חנקין בתרעומת כבושה של 
אשת-נעורים מסורה. 

- לא! -- אמר שליט במרירות - יש לשער, שכל הענין הוא עורב 
פרח. ודאי לא נתכָּון וויינשטיין זה אלא לכבד את עצמו בבקורי, להתפאר 
בפני בכלי-ביתו ובפלג-גופו, ולהעמיד פנים, שרצונו לכבדני במרקחת. 

הוא סח לחַנקין את כל הפרטים כפי שנסדרו במוחו, כדי להרצותם 
לפייגין. חנקין צחקה הרבה. ומכל-מקום מחאה כנגד תמצית הסברה, היא 
נענעח בידיה לקראת מצחו, כמתכּונת לגרש ממוחו את המחשבה הרעה הזו. 

- חלילה, חלילה - דברה תחנונים - אל-נא תחשוד את האחרים. 
וויינשטיין, אמנם, קצת מוזר הוא... ואולי גם קצת נלעג. גם אחרים הם 
פעמים נלעגים. -- היא הטעימה את המלה ,אחרים" ונתפונה בה כלפי עצמה - 
אולם אל-נא תחשוד בו. חלילה, ודאי נשכח מזכרונו. ואולי נתן זה הגורם. 
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היתה תולשת את שערות ראשה, או היתה יושבת בקרן-זוית ובוכה מרה. ולו היה 
הוא... לא... לא... דבר זה אי-אפשר הוא... רחוק הוא אפילו מהשערה... אינו 
מתקבל כלל וכלל על הדעת. הוא-ואחרת1... היש חזיון נלעג, אוילי מזה? חלילה 
וחלילה| - אפילו פעם אחת ל₪ נהן עדין] את מבטו באחת מהן ולא 
חי לקראת אחרת.., היא לא הרגישה... היא לא הרגישה... לפי שהן יש 
קשר בינו ובינה, קשר טמיר, נעלם. דרך המון דורות. מששת ימי 
בראשית. כי למה מְלא הוא את כל חלל לבבה, עד שאין שם שום תפיסה 
לשום מחזה וענין? - למה גזל ממנה את אור העולם? למה גזל ממנה את 
אביה, את אמה, את קפלן (תחלה היה קפלן קדוש בעיניה), את בית- 
הספר ואת שיינדיל. כן, גם את שיינדיל... שיינדיל! -- נצנץ הרהור במוחה 
וגופה נזדעזע - כן... גב את עיניה של שינדיל היתה סורטת בצפרניה, 
אֶלו... (על הרהור זה התחרטה מיד בתשובה ומחקה אותו מלבה). כי למה 
לוהטס ובוער שמו בתוך כל יצוריה, חושיה ועורקיה, והיא שואפת תמיד 
לבטא אותו בשפתיה בכל רגע, ביחידות ובצבור, וגם להכריז אותו 
ברזובות, להטיל אותו בין ראשי העוברים והשבים, כמו שמטילים לפיד- 
אש בין ערמות שחת. אמנם, פעם אהת אמר לה, שאת שמו של האיש, 
שאנו מכבדים מאד, אין אנו מעלים על שפתינו, שהשתיקה היא הכבוד. 
מן היום הזה היא מבליגה על רצונה לבטא את שמו וכאש הוא עצור 
בעצמותיה... כי יש קשר., יש... גם הוא... גם הוא... לבו נוטה אחריה... 
נוטה... בשתיקה... בצנעה... כי גם אהבתו נסתרה היא... נוטה... הוא - והיא. 
הוא - והיא. כי האם יתקבל על הדעת, שהם יהיו נפרדים, רחוקים וזרים) 
חה-חה. הלא זה נלעג, נלעג מאד!- הנה כל בני"ישראל עולים לציון 
ולירושלים. רוכבים, רוכבים על סוסים... כעולי-מצרים... כחולמים. וגם הוא 
רוְכב על סום... | וגם ‏ היא בצדו... והיא' ‏ יפת-תאר.:. ‏ פניה * כלבנה...'. יפים 
משיינדיל... יפים משולמית... יפים מביריניקה... הן פרצוף זה של עכשיו 
נַתּן לה רק לַשָנִים מספר... לנסיון... לנסות אותו... היא תקכל פנים אחרים... 
חדשים... מזהירים... שמחת-עולם עליהם... ונסו יגון ואנחה. ומחה דמעה 
מעל הפנים... והשמדתי את הצער מקרבכם.. וכתבתי ספר-כריתות %,הוי" 
ול,אבוי" -- דברה בלשון הגביאים- כי הוא אוהבני אהבת-נפש. על-פי 
דרכו, ברמיזה, בטנעה. יש סימנים מוכיחים על כך.--ומיד אחרי-וה היתה 
נוהגת תמיך לשלב את הפרטים לשלשלת אחת, לחרוז מחרוזת של הסימנים 
המוכיחים, אחד אהד, איש לא נעדר, למן היום הראשון. היא חרתה על 
לבה כל דבור, שפלס ביום מן הימים, כל אמירת-שלום, שנתן היה מוסר 
פה בשמו, אותו המאורע של הבקר, כששפתיו זזו וכמעט נגעו במצחה.. 
הכל שמה למשמרת בגנזי-לבה... בסודי-סודות... ויבוא יום... הה, גדול יהיה 
היום! -- מתוך שמחה, מתוך צהלת-אשר, כבסופה של האגדה, תרצה אותם 
בפניו כָּלם, בָּלֶם... 

בבקר של אותו יום היתה שוב משתעשעת בשלשלת שלה. אח, אח, 
אל השלשלת הנחמדה נצטרפה עוד טבעת-זהב אחת. אתמול... אתמול.. 
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להמון העם; היתה מקרב] את נשמותיהם של היהודים הפשוטים, החַיטים, 
הסנדלרים, חיטבי"העצים ושואבי-המים, תחת כנפי השמחה העליונה. כזה הוא 
שרשו של אילן החסידות. אולם ענפיו וצמרתו של האילן משתגשגים ונשאים 
עד ערבות התכלת. הענפים והצמרת -- הם יהודים נעלים, אצילי-האומה, חכמי- 
אָקסטזה, הפוסעים בלחש, מבזים את החיים בצנעה, בסודי-סודות, ואינם 
משמיעים חלילה בקול, שלא יבואו אחרים, שלא נתבגרו, ולא יקצצו 
בנטיעות. החיים להם חולין והם שואפים אל הקדש. עצם הדבור הוא להם 
חילין, על-כן הם מדברים ברמיזה. נר ה' נשמת אדם. כנר הדולק ושואף 
אל הכליון, כך הנשמה שואפת לעלות, לעלות, להשרף באָשָהּ. 

עכשיו, כשבאו לפניה כל המחזות הללו ודבריו של קפלן (,קפלן 
הטהור, הטהור!" הגתה בחבה), היתה כאיש שיצא מאפ5לה לאורה. ביחוד דבריו 
של קפלן עמדו לה להסביר קצת חזיון זה, ששמו שליט. עכשיו, על משכבה 
בלילות, בשעה שהיתה משננת את פרקה של יום, או כשהיתה מתהלכת 
ברחוב, היתה רואה פתאם את עצמה מוקפה עדה של חסידים, ישישים, 
קפוטי אטלס, אבנטי משי, מצחים מקמטים, פנים מזהירים, עינים נשאות 
לשמי-מרום. כָּלם הקיפוה, עַגוּל בתוך עגול, ובתוך העגול הפנימי הוא, הוא... 
המשורר... המשורר ממין אחר... הנסתר, שסופו להתגלות... 

עכשיו נתברר לה מהותו קצת. כי התאספו-נא כלכם והציצו בו. שיינדיל, 
שיינדיל! - היזה פורשת כפיה לשיינדיל הרחוקה ממנה - האם דומה הוא 
אפילו משהו לאחרים? האם יצויר, שהוא יהא מרקד ולסה? חה-חה, - שהוא 
ישלב את זרועו בזרועה של בת-זוג, ואחי-כך ישלב את שתי הזרועות בשתי 
גרנעות של זוב אחר?,.. כך, | בהדרגת. יד ליד, רגל לרגל, עליפי כל 
הנמוסים. חה-חה. הוא היה יוצא במחול פרא, במחול של אַקסטזה. מעל 
לראשים, מעל לצמרות האילנות, עד כלות-הנפש. האם יתקבל על הדעת, 
שהוא ישלב את זרועו בזרועה של אשה (האשת-זו היא, מלכה) ויהא 
מתהלך עמה ב-חוב? - חהזתה - או שיהא רוכב על סוס רכיבה אטית, 
עוצר ברסן הסוס ומביאו למחוז חפצו? - הוא רוכב בסוסו ערבות, הוא 
מקפץ על הרים וסלעים ומגמא ענני"שמים ומבשר את פעמי המשיח. כל 
העינים צופות, צופות אלין... הוא מבשר... פניו לוהטים, עיניו - לפידות. 
כזו היא דמותו, שנקבעה בלבת. 

ודוקא מפנידכך קשה היה שבעתים הסבך, שהיא היתה מסתבכת 
בו. ערפל גדול אפף עכשיו את חייה. היא לא יכלה להסביר לעצמה את 
הסמיכות שבינה ובינו. זו, כמותה, איך היא מעזהז איך היא מעָזה לשאת 
את עיניה %..% - ל היתה יפת-האר כשיינדיל - הגתה בצער - אח, ל%\ 
היתה,.. אולם הן היא כעורת-הדמות. היא כבר שדלה את עצמה כמה 
וכמה פעמים בדברים, שהן היא אינה שואפת אלא להיות %ו משרתת, 
לרחוץ את כפות רגליו ולשתות את מימיהן. רק להתהלך על ידו.. רק 
להתהלך... ‏ עדי"עד עלזידו... ומכל-מקום בטיחה היתה, שהיא משקרת לנפשה, 
שלו היתה אחרת מעזה... היתה היא קורעת את זו האח-ת לגזרים או 
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ו .ו ו 
ויפעה נעלה. ענינים רבים, שהיו תחלה סתומים ממנה, נתפרשו לה בימים 
האלה. אולם כנגד זה נעשו מוקשים דברים רבים, שהיו תחלה פשוטים כל- 
כך ומובנים ומתקבלים על הלב, ברי היה לה תמיד, שחזיון זה, ששמו שליט, 
אינו שכיח ביותר, תמוה הוא קצת ונעלה, הוא מתהלך בין כָּלנו כזר, 
כחכם, כמשורר, כן, משורר הוא. כך צִיָנָה מן היום הראשון את מהותו, וכך 
היתה מכנה אותו בינה לבין עצמה, תמיד, הן ברגעי התמרמרות והן 
בשעות ההתרפקות והגעגועים הגדולים. מעולם לא אמר לה, שהוא עורך 
פוקי שירה על הניָר. גם אחרים, כגון אָשר, סוניה, נתן ופייגין, לא ידעו 
עליו דבר ברוו. אלה היו רק השערות בלבד, ומכל-מקום היתה בטוחה 
בו, שמשורר הוא; ולא עוד, אלא שעתיד הוא להיות משורר מפורסם 
בישראל. כך היה נראה %ה בימים הראשונים, לא עכשיןו, אחרי שכבר 
עברו כשני חדשים והיא ראתה את תהלוכותיו. לא. הַצשֶם משורר אנו 
מספיק ואינו תופס את כל מהותו. ברי היה לה, ששם זה מניח שיור שהוא. 
הנה שניאורסון, והנה שימקין, והנה הפמליה של פרחי סופרים ומשוררים, שהיא 
רואה בעיניה בא 5ם של ,,השפה והתרבות". אח, לא זה. לא זה. הוא אחר לגמרי. 
וכעה' עמ;ה בכל המחזות, שראתה בעיניה בימי חייה על ההר ובעמק, 
בעיר ונכ:ר, בשדה ועל שכת נחל, היתה דולה מזכרונה הרבה ענינים, 
שנבר נלכחו, הרבה דברים, שלא תפסו, אפילו בשעת הההוותם, שום 
נקודה בלב, - מִכָּלֶם בקשה סיוע: חסבירו-נא ל" את החזון, שעמו 
עליטו 

היא היתה משוה אותו עם כל האנשים, שראתה בימי חייה, עם קפלן 
ועם שיינר, עם אחיה ועם אחיה של שיינדיל, עם מינים שונים של פרחים 
וצמחים, של צפרים וחיות. ופעם אחת עלו על זכרונה מראות, שראתה 
בבית אביה של שיינדיל. 

מוצאי השבתות, שבהם היה אביה מחשב את חשבונותיו עם שתפי, 
היו הערבים הש:ואים עליה ביותר, ומפני-כך היתה מבלה אותם תמיד מהוץ 
פבית. בשנה האחרונה, לפני יציאתה לוַרשה, היתה מבלה את רְבם, ביהוד 
בימות החרף, בביתה של שיינדיל. שם ראתה אנשים מעולמ אחר. אלה 
היו חסידי באיאן, שהיו מתכנשים בביתו של צבי שיינברג, אביה של 
שיינדיל, לאכול את הסעודה השלישית, שהיתה נמשכת תמיד עד אהרי 
חצות הלילה. אה היו בני"אדם מעולם אחר. פרצופים נפלאים. עינים 
מזהירות. זמירות ורקודים. רְבם שתקנים. תנועות דקות מן הדקות. התנהגות 
אצילית. מדברים ברמיזה ובפלחות יתרה. הבנה על-פי חצי דבור. קפלן 
היה מסביר לה אחר-כך כמה וכמה מן התנועות, והיה מספר לה על בנ 
אדם צדיקים, ענוים גדולים, קדושים, שהיו מהענים ששת ימי השבוע, 
שותקים ארבעים שנה רצופות ונעים ונדים כל ימי חייהם. רבים מהם היו 
צדיקים נסתרים, שלא נתגלו אלא בכוף שנותיהם או אחרי מותם. שתקנים, 
תמימים למראית-עין ונעלים. קפלן היה מכביר לה גמםיכן את גדולתה של 
טיטת החסידות, שאין דוגנתה אל שום אוכמה ולשון. היא היתה סם חיים 
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גשמים. דופקים. בחלונות של בתים דא הם מעימים., ₪ 8 יש אחות. 
ישי ואני בתוך הסבך... אנליף א 
5 והוא לא הקשיב אל. הבכי החרישי של הלב, אשר הלם סמוך לו הוא 
= הֶקשיב. רחוקה היתה חנקין ממנו וזרה. היא לא היתה. רק הרִיח הרענן 
| והחמימות של השערות היו משובבים את נשמתו, כאֶלו אוה לו מושב 
בתוך ערֶמה של שחת רעננה עליפני ‏ השדה. כָּלו בתוך הערמה, כלו. הוא 
' שמע את בכיה, אך %5לבןו לא נגע. ייללת' החתולים בלילות ‏ היתה פעמים 
מכָאיבה יותר את *בו, 5 - 
| כך היה מוטל בתוך הערמה עד שנעורה פתאם חנקין. קמה, דמעות 
זלגו מעיניה, פניה היו מעָנים, קלעה בחפזון את שערותיה, לבשה את 
מעילה, תקעה %ו את כפה. יצאה למסדרון, הלך אחריה. הרגיש בערדליה, 
שעמדו בקרן-זוית, סמוך לדלת, רחוק משורת הערדלים של בני הבית. 
בקש ללוותה. נשבעה בשבועי-שבועות, שלא יעז להלוות אליה. ברחה על 
נפשה. שב לחדרו. השתטח על הספה. עלו על לבו משה ריין, הגבירה 
אייזמן, נתן, שימקין, דרבקין, סוניה, היהודית, שישבה בבית-הנתיבות בין 
תלי החבילות, פייגין -- פייגין, ואת חַנקין שכח, שכח. כאלו לא היתה ולא 
נבראה בעולם. ופתאם ראה בעיניו את ערדליה כמו שהם עומדים בקון- 
זוית על-יד הקולב, סמוך לדלת, רחוק משורת הערדלים של בני הבית. 
היא לא העזה להעמידם בשורה, ל%העבירם את כברת-הארץ שבין הדלת 
והקולב. גל גדול של רחמים השתפך בלבו, מלכה בת-אברהם! - קרא - 
מלְכה בת-אברהם! אביך הוא יהודי שתקן, מן הנחשלים, קטן-קומה, מגדל- 
שער, מטֶפל ודאי בילדים וביסורים, פני-קלף מִצָמקים לו מדאגת פרנסה, 
כן, מלכה? הוא אוהב אותך, האב. אוהב. עיניו כְּלות לנחת... לתכלית... 
כן, מלכה? - התסורי מחר לחדריץ תסוריץ - אתנצל... אבקש ממך סליחחה 
ומחילה. התסורי? - 

הוא נגש אל החלון וראה חלומות רבים בהקיץ. ודרך-אגב אמר 
בלְבָו כך: 

- אם תסור מלכה בת"אברהם מחר לחדרי, אולי תהיה בת-צחוק על 
שפתי, ולואין 


פרק טז, 


תמיד, גם על משכבה בלילות, גם בשעה שהיתה משננת את שעוריח 
בביתח או בשעה שהמורה היה מטיף את לקחז בבית-הספר, היתה חנקין 
תפושה מחשבות. היא היתה הוגה בחזיון זה, ששמו שליט. בשני החדשים 
האחרונים נתבגרה נשמתה ועיניה נפקחו. היא הרגישה ממש, שהיסורים, 
שהיא סובלת, מפתחים את הבנתה, מחדדים את שכלה ואת כל חושיה. ולא 
עוד, אלא שהיסורים כאֶלו נוזלים טפות טפות לתוך עניה ונותנים להן ברק 
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ארג, כי-אם שמלה אפורה. הבלוסה היתה מופרדה בפני עצמה ומרְנְחה מאד. 
לבוש ביתי. ולמה סרה לחדרו בלבוש זה - הגה בלבו בכעס, - בערמה. 
בערמה, ואַתה? - קרא אל היצור עם הספר והגלוסקה - אתה מתי תקח את 
חלקךז לא בדמיון ולא על כנפי ערבות, כי-אם בידים, הנה היא... הנה.. 
קרובה, ומסורה, ונכנעת... יש בעיניה משהו ש% ברק.. משדו של חן.. 
משהו של רעננות... יש.. יש... מס הוא ליצור עם הספר ועם הגלוסקה. 
והיא... והיא... ואחר-כך... - לחש לו לבו- תלך-לה לדרכה... תלך-לה - 
קרא אל לבו באכזריות - יש קפה גדולה של אשפה בעולם... נשים זקנות, 
בלות, מכוערות בקפה זו... תלך-לה לשם.. תכתפח אל המשפחה המזוהמה 
הגדולה!... הוא עקר את ידו מתוך ידה, נגש אל החלון, אש זרה להטה 
בקרבו, שניו נקשו זו לזו, ברכיו רעדו. הוא התחיל פוסע על-פני החדר. 
אחריכך שב ועמד על-יד החלון, הוא שמע קשקושו של מסרק, שצנח על 
הקרקע. הוא הרים את המסרק ומסְרוּ לה. שערותיה נתפזרו. היא התחילה 
לסרוק אותן. פניה היו !אים מאד, היא הניחה את המסרק על השלח, 
שערותיה היו פזורות, והיא ישבה ;% הספה, פניה מזהירים וזרועותיה 
פשוטות, כנכונה לקבל אותו באהלה השוקט., 

- הוי, הוי! - קראה חנקין וכל גופה רעד - אני מפחדת מפניך... יש 
בעיניך ברק... הוי, הוי| - חזרה וקראה כמקוננת וראשה התכַּוּץ כמפני 
גשם עז. 

הוא הרחיק את עיניו ממנה והחזיר אותן אל ההלון. רק גופו היה 
מֶפנה אליה וידיו המעוקמות נתפשטו ותפסו אותה בראשה בכה. ראשה נתעקם 
וצנח על הספה. הוא לפת את רגליה בזרועותיו המקומצות והניחן על 
הספה,. ופתאם קפצה כלביאה, דחתה את גופו בכח והפילה את עצמה ע% 
הרצפה. אחר-כך קמה, קפצה על אדן החלון, פתחה אשנב. גל צונן של אויר 
התפרץ לתוך ההדר. הוא התחיל רץ על-פני החדר, היא--אחריו. היא תפסה 
אותו בידו והכתה באגרופו על חזה, הכתה ודפרה בקול בכיי 

- הוי, הוי, ילדי! מה עשית 0% למח העלבתניז האם אתח אוהב 
אותיז -- אהז - הכה! הכה! 

הוא הסתיר את עיניו ממנה. הוא< לא ראח את פניה. הוא ראח 
בעיניו את היצור עם הספר והגלוסקה. היא משכה אותו בידו, הושיבתה 
אותו על הספה אצלה, כפפה את ראשו והכניסה אותו בתוך שערותיה 
העבות, שחתלו את ראשו וההבילו עליו חם-נשמה, חמות היו השערות, 
רעננות היו, נשמה חיה שכנה בהן. הוא עצם את עיניו, כבש את ראשו 
בשערות, כמכתירו מפני היצור עם הספר והגלוסקה. בדממה שטפו הרגעים, 
הרחק, הרחק, מעבר לשערות, מעבר לכתלים, מעבר לוילונות מרפרפים, 
מתרוצצים גופי אדם, מבהיקים פרצופים, מהבהבים פנסים, חוזרים גלגלים. 
קרדומות בוקעים עצים, כלונסאות של חָּוּת גבנים ונסתרים. מתנועעות 
עריסות. נשים זקנות אורגות פוזמקאות. נשים זקנות מספרות זו עם זו 
בשמלות, שתפרו להן ליום חתונתן. הדליקו פנסים! הדליקוו כבו! - כבו! - 





+ 
. 
; 
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מציצה לתוך עיניו... | אח... יותר מדאי... ‏ דומה כאומרת: תנוקי, בַּישָן 
שכמותך. נגלו ‏ מצפוניך! 
- אני הייתי בבית וויינשטיין! -- השיב שליט כדי להשיא את השיחה 


| לענין אחר. 


- באמתז - קראה חנקין בחדוה ומחאה כפיה. 

- כסף נתקבל על שמו של וויינשטיין בשבילך, וגם מכתב. 

- ובדבר המשרהז - שאלה הנקין, שהקשיבה בדעה קרה את הבשורה 
בדבר כסף ומכתב. 

- ענין המשרה הוא עורב פרח! - השיב שליט בבת-צחוק. 

- האמנם?- קראה חנקין קריאה היסטָרית וגניחה התפרצה מתוך חזה. 
עיניה, המביעות אימה, נעשו קודרות, נרגשות, וקרום שחור עלה עליהן, כקרום 
אשר על מי הנחל, המראים את העבים שמלמעלה, בשעת הסער, לפני הגשם- 
הוי, | שליט, במה תהא מתפרנס? - קראה ברחמים, תפסה את ידו והגישה 
אותה אל חזה, כמבקשת חסות ליד זו.. 

אחר-כך נשתתקה. צער אלם קפא בתוך עיניה ועל פניה. והוא, הילד, 
הקנטוניסט, עמד והציץ בפרצוף זה שלה וחש גם רגש של קורבה אלין. 
וברגע זה קרה לשליט מה שיקרה פעמים לאדם, ברגעים ספורים של חיו, 
כשעיניו נפקחות פתאם והוא רואה את דמותו בעניו של יצור שני. 
ראה עכשיו שליט את גופו, את שכמו כפי שהוא נגלה לאחרים, 
כשהוא עובר דרך רחוב דזיקה, יום יום, עם הגלוסקה תחת בית-שחין, 
וגשם של סתו דולף, ומעילו ממורט, והוא מתפוץ כמתחנן ואומר: אל נא 
תרגישו בי, ביצור עלוב! ודוקא מפני-כך הכל מרגישים בו. והכל יודעים 
את השעה הקבועה, שהוא, פסח שליט, נכנס לסעודה. שעה זו, שבה כל 
האביונים נכנסים לסעודה, שאפשר לצאת בה ידי פת צהרים ופת ערבית 
כאחת. והנה ספר-קריאה משורבב מכיסו. כך, כך. פת בוילד תאכל. בחדר 
זרים תשב כל ימיך. במטת זרים תשכב כל לילותיך, זוג אחד של מכנסים, 
מעיל ממורט, שמיכה מטולאה, כתבי-יד כתובים בכשרון, שאין איש מודה 
בו, ושהוא תולה את תקוותיו רק בדורות העתידים, גל\סקה מאחורי בית- 
שחיך, שנאה בלב, אֶם חולה, אֶהות נובלת ושאיפה לאדם העליון - זה הוא 
כל רכושך. 

כך היה שליט מדבר לעצנו ומגרד את נפשו בהנאה סגפנית. היצור 
עם הגלוסקה והספר היה נצב כ:גדו. והוא היה חומל עליו ושוטמו וחורק 
עליו את שניו ומעמידו אל עמוד-הקלון. הגה בני-אדם בונים בתים, חוטבים 
עצים, שולחים אניות על-פני מים, מעלים מרגליות מתוך מצולות המים, 


מעבירים מכס דרך גבולים אסורים, פורצים גדרים, קושרים קשרים, קונים 


שדות, נוחלים כסאות-מלכים, רוצחים נפשות: ואזה, יצור עלוב, אתה-כך 
טען שליט במשטמה אל היצור עם הספר והגלוסקה - אתה? הוא הצליף את 
מבטו על גופה של חנקין, משערות ראשה עד שולי שמלתה. היא היתת 
לבושה היום לא שמלתה האנגלית, כדרכה תמיד, התפורה חטיבה אחת של 


0 אליעזר שטיינמאן 
וו 
ההרהור לחש לה בקרוּב כך: הנה יש אשר שב הבעל לפנות ערב ?ביתו. 
אהבה יש בלבו, אהבה גדולה, חבויה ועמוקה. אולם ע? שפתיו אין בת- 
צחוק, לפי שהוא מר-נפש היום. הוא לא הביא טרף ?בני ביתו. על-כן הוא 
נדכה כל-כך. דוקא מפני האהבה שבלבו פניו קודרים כליכך,. כזה הוא 
שליט שלי. עצב, עצב עמוק מכרסם את לבו, והיא צחקה ב;ול. היא היתה 
נכונה לתלוש את שערות ראשה. כך כאב עליה לבה. היא העמידה כנגדו 
אר פניה הקודרים. הה, מי זה טָבַע עצבות גדולה כזו בפנים האלה - היא 
הציצה לתוך עיניו בשתיקה, ברחמים, והקריבה מרגע לרגע את פניה אלין, 
כאלו התחננה לפניו, שיחתום בלבו את ההבעה הקודרת של פניה. כך ודאי 
היתה מציצה האם של הילד היהודי, שנשבה בין הַקנטוניסטים. ברגע 
האחרון היתה האם היהודית מקריבה את פניה המקומטים א% תתינוק, 
כאומרת לו: חתום בלבך את הצער של הפנים האלה ושמור עליו ימים 
רבים, שנים רבות שמור עליןו, ואם תזכרהו, לא תשכח את עמך ואלהיך| 
כך עמדו שניהם, הוא וחנקין, והציצו איש בפניו של חברו. הה, מה-נלעג 
היה עכשיו בעיניו. מה נלעגים היו עכשיו כל עשתונות %בו, בשעה שהיה 
משוטט על-פני ה,מרשלקי", ,שדרות ירושלים" ו,העולם החדש", והיה נהנה 
בראיה מעשר זרים. ולמה רמה את עצמו? - היופי הוא רק משהו. על כל 
טפה של יופי יש אלפי אלפים קבים של כָּעור. רק אשה אחת מני אלף 
היא יפת-תאַר ואינה פוגמת ברגשותיו של איסתניס. והשאר הן מזוהמות. 
והעיקר, שתשעים ותשעה חלקים של בני-אדם מתגלגלים עם המזוהמות, ואף 
הוא ביניהם. הנה, הנה היא בחירת-לבו,.. הנה היא מציצה בפניו ותובעת 
ממנו את כִמְבּתה. תמיד היא תובעת, ומה נלעגות היו מחשבותיו, כשהיה 
מסדר את שיחתו עם פייגין. אוצר גנוז של חכמה. שיחה חיה, שוטפת, 
מבריקה, כאשד מים, כמה גאוהנות של שטות! - פייגין, פייגין, זו האחת 
מני אלף, זה היופי החוגג, זו בעלת הקול המצלצל כפעמון כסף, זה ברק 
האור - מה לה ולו? מה לוהב אל הח?ודה% מה לאביב א% הרקבוןז יבוא, 
יבוא בן-המלך, יבוא הנשר וישאנה על אברותיו, 

וחנקין שאלה: 

- כל היום ישב שליט בחדרו? 

- לא - השיב בקול מיכני. 

-- הוא טִַילו - באיזה רחוב התהלךץ 

- ברחובות רבים. 

- ואני ראיתי את שליט - אמרה חנקין בקוקטיות, ש?א התאימה כל9 
אל פניה הקודרים, ומתוך עיניה נשקפה עָרמה קלה - בשעה הרביעית. לעומת 
בית"הספר. התהלך אילך ואילך. הייתי עסוקה, לא יכולתי לרדת. אולם אני 
לא הסחתי עין ממנו. 

כך, כך. נמצא, שהגבירה חנקין בטוחה בדבר, שהוא, אוהבה, עמד 
לקראת חלונה. שה א ודאי עתיד לעמוד נגד חלונה ולשיר באזנה סירינדות. 
לא, הוא לא יתוכח עם היפהפיה,. %א כדאי. אלא שהצצה זו, שהיא 
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חלילה -- נחם את עצמו - חלילה! - הנה חצי השביעית,. והוא סר ?שם 
ברביעית, נמצא, שלא שהה בביתו של ווינשטיין אלא שתי שעות, 
ובחברתו של בעל הבית - רק שעה אחת. אולם שעה זו היתה ארפה מאד 
בעיניו, כשלש או ארבע שעות. הנה ענין זה יכול לשמש פתיחה לשיחה, 
שתהיה בינו ובין פייגין בשעת הפגישה, %כתחלה הם מתהלכים ושותקים. 
כחצי שעה הם מתהלכים ושותקים. חוץ מדבורים קטועים, שאינם נכנסים 
בחשבון. אחר-כך הוא מתעורר פתאם ואומר: כך, כך. כבר עבר חצי שעה, 
ואני לא הרגשתי כלל בדבר. אחרי זה הפסקה קטנה. ואחרי ההפסקה הוא 
מעיר: אמנם, לא כל השעות עוברות כך. היה מעשה: פעם אחת נזדמנתי 
לבית אחד ושהיתי שם רק שעה אחת, אולם מה ארכה השעה. אמת, ראיתי 
שם הרבה דברים מגוחכים, וכאן מתחילה ההרצאה החיה, השוטפת, המבריקה, 
כאשד-מים, המגָלָה בפניה את האוצר הגנוז של פקחות והומור. ומפני-כך 
הוא מסיח לפי-שעה את דעתו מכל הענין, כדי שההרצאה לא תהיה יותר 
מדאי שגורה בפיו ולא תהא נראית כמוכנה מלכתחלה. 

אחרי שהשביע שליט את עיניו, אזניו ולבו בצבעים, בקולות ובריחות, 
שנקהלו ובאו אליו מאירופה, אסיה ואמריקה, החליט לחזור לחדרו. הוא 
הלך לעשות מעשה קטן אחד: לקנות גלוסקה ולפיס את קיבתו הרעבה. צר 
היה לו להפרד מן כל הְעשַר שמסביב. על-יד חלון אחד עמד שעה מרְבה 
ושתה בעיניו ובכל חושיו יפיה של פיגורה אחת, אהר-כך הטיל את גופו 
בין גלי התפארת והחן. צר היה לו להפרד מהם, אולם קול לחש לו בגחוך: 
לך, לך. כל העשָר הזה צפון בשבילך. הוא מזומן לך... הוא החיש את 
פסיעותיו. שתה בדרכו ריחות הבשמים, את רשרוש השמלות של נשי פולין, 
את נגינות המקהלות שבריסטורנים ממדרגה ראשונה. אחר-כך שָרךְ דרכו 
עד שהגיע לרחוב דזיקה, סר לחנות-מכולת קטנה-קטנה, דלה-דלה. קנה שם 
גלוסקה מאתמול, העולה בזול מן הגלוסקה של היום כדי פרוּטה. לא 
ב,מרשלקי" ולָא ב,שדרות ירושלים" צפון עשר זה. עבר את מפתן הדלת 
של חדרו. הצית את העששית - והנה מעל ה:פה קפצה לקראת% חנקין. היא 
התפרצה בצהוק כילדה שובבה, שהכינה ,סיורפריז", אולם ה,סיורפריז"" לא 
העלה אפילו בת-צחוק קלה על שפתיו של שלט. קול צחוקה נשזתק והלך 
עד שנהפך ליללה. אח, אח, אכזר כזה! שלש שעות רצופות שכבה על 
הספה וחכתה לו, מיד לאחר שראתה אותו עומד לקראת בית-הספר ומחכה לה, סרה 
להדרו. כל פעם, שהיתה מקשיבה קול פסיעות, וזיתה כובשת את נשימתה, 
כדי שלא ירגיש חלילה בה, כדי להצפין את ה,סיורפריז" עד הרגע 
האחרון, פתע"פהאם תגית למולו, והוא יהא שש על מאורע זה ומוחא כפיו 
כתינוק. כזה היה סדר הדברים, כפי ששערה מתחלה, והנה פניו נקשים כל- 
כך, ממש כפניו של אביה במוצאי שבתות, בשעה שהוא מחשב עם שָפיו 
את חשבונותיו, היא כמעט שהתיפחה מצער. אולם תוך-כדי-רגע הבהב בה 
הרה/ר משונה ועמום. ההרהור ה'ה עְנֶו, רועד ומפחד. הוא לא הָעז לעמוד 
צל סף ההכרה. הוא היה מסתתר. אולם דוקא על-ידי-כך היה מתמיד ביותר. 
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?נסוע לאודיסה ולראות את משה ריין. באמריקה יש רבקה לפידות. אם 
תצא הגבירה אייזמן בתחלת האביב למעון-קיץ, אצא גם אני לשם. נהית 
קרובים. אשמע מה בפיה. אמר ?ה כך: בית-המקדש אין לעם ישראל. אין. 
אין!| ובשעה שאדבר באזניה את הדברים האלה, אהיה מציץ לתוך עיניה 
בחמלה, בתחנונים, והפּרוש יהיה כך: עם ישראל זקוק ?רחמים. זקוק! - 
ואולי אלחש לה את הדברים על אזנה. ואולי נתעשרה האחות, בדרך-נס 
נתעשרה. וכשאשוב לביחנו, תהיה שם שמחה גדולה, כלנו נִמַלא פינו שחוק 
וכל הסלעים ימחאו כף. והנה עשרים רגע בשביעית. שמעון יחזור 
בתשיעית ואולי בעשירית. השעה עדין מוקדמת. יכול אני, לכשארצה, לסור 
לחדרי, להשתטח על הספה, לַעִין בספריו של וַילד, יש לשמעון כל כתבי 
אוסקר וילד. אעמוד אצל החלון ואסתכל בורשה. תהיה פָּרספָקטיבה. אשתה 
חמין, אערוך, על הניר מגְלה לפייגין. אכתוב מכתב תנחומים לאחותי 
ואסביר לה את טיבה של מחלת האם, אמר לה, שיש במחלתה ודאי ניצוץ 
ממחלתו של אחד הליודוביקים, שהיה, כידוע, חולה במחלת הספלין. אקח 
קומקום, אלך לבית-מרזח, אמלא אותו רותחין, אשפשף ברותחין את הראש. 
אקרא פרקי תהלים של דוד בן-ישי. אתחבר לאחת היצאניות; אסלק לה 
בשכר זה את המטבע. אחר אכנס לאולם-הקריאה ואקרא פרקים בדברי ימי 
חייו של נירון קיסר. אעלה לחנקין. פייגין ודאי איננה בחדר. אלחש לה 
לחנקין, שלבי נוטה אחריה. נוטה, נוטה. שיש תוגה בעיניה. מרה שחורה 
יש. שהיא ודאי אוהבת אותי יותר מכל הנשים, שכבר הביעו לי את 
אהבתן ושעתידות להביע לי, ועל-כן גם אני,.. גם אני... אולם אל-נא תצחק 
בקול, יהיו"נא פניה תמיד נוגים, נוגים, יהי-נא לי דגל של אבלות.. 
ובשכר זה תהא תמיד מתהלכת על-יָדי ומלוה אותי בכל דרכי. יכול אני 
לעלות %מרכבת הטרם, אסובב, אסובב את וַרשה... אציץ בה מכל צדדיה, 
מכל צדדיה. אראה את קדקדה, את צלעותיה, את קרני-זויותיה. אלך-ל9 
לבית-המדרש או לבית-מסגד, אכרע ואתפלל. אלך-לי למקדש-האמנות ואראה 
את העומדים על הבימה ועושים משחק את האהבה ואת המות, או אלך- 
לי לקינומטוגרף, הנותן צרי-נחומים ל%מרי-יום, המשיב את הילד הגזול 
לזרועותיה של אם, המציל בידיה של האם את פרי-הבטן מבין כצולות 
המים, המעניש את הגנב ונותן לעין את הרי האלפים, ההימַלָיים, סיציליה 
ואוסטרָליה, קרחונים ואשדות-מים. או אלך-לי לבית-מקדשי, 5נָוִי, לקברי, 
לחדרי המשֶתף, אשתטח על הספה, אפשיל את רגלי למעלה ואכפור 
באלהים. הנה חצי השביעית. טוב. טוב מאד!.. כל פרטי הדברים, שהיו 
בביתו של וויינשטיין, צפו ועלוּ במוחו, הם עמדו במסדרון. הוא וזוגתו. 
ידיהם היו שלובות. כשני משַחקים. הה-חה, לא, על הסדר. לכתחלה ישב 
דרך-שררה בכורסא. חה-חה. כורסא. כסה. ספה מךרְפדה. אפן הכבוד 
במרקחת. כמה היה בכל הדברים האלו מן הגחוך. כשיזדמן עם פייגין, יסיח 
לה את כל הפרטים. ביום החמישי יהיה הראיון. יהיה, יהיה, הוא לא ידחה. 
רוח צוננת נשבה פתאם בין בתרי לבו הפצוע. חשש, שמא יָדְּחה הראיון, 
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אשה אחת בעולם, שכבר הפכה את פניה אל הכותל%. היא קצה בחיים. אולי 
יש לזו עוד אחות: הגבירה ברגמן. אחות לתעוב ולגעל-נפש. ואולי יש 
עוד שלישי,.. לא, הוא לא תעב, הוא לא חרק ש. היא היה רק נוגה. 
החיים הם חתיכה אסורה. החיים הם מזוהמים וטרפים. החיים הם: אשפה, דגים 
מלוחים, לַבָנִים מזוהמים, קיבה מקולקלת, תאוות נבזות, *1י: מעָבָּרות, 
סחי וגעל-נפש. כך אני רושם בצואוי. יהיו נא דברי, אשר אני רושם פה 
על המגְלה, חקוקים לזכרון לרְע, לידיד, למשה ריין, לאיש מר-נפש, אשר 
יהא מתהלך ביום מן הימים בדד באהלו השוקט, או בדד ברחובות כרכים 
ובשוקים, או יבקש לו מפלט ומחסה בתוך מערות-עפר ובין חגוי-הסלעים. 
על-כן שמע-נא את קולי, אח רחוק, מעבר לדורות וימים: ערו, ערו עד 
היסוד! 

כן. דעתו של שליט היתה צוהלת עליו מאד. הוא כבר הגיע בינתים 
עד ,העולם החדש". דרך חלונות החנויות הבהיקו כלי כסף וזהב, גב ש וְפַרפוּר, 
עלו באפו ריחות של פָּרות ופרחים. ברק הזהב, העושה דמיו של האדם 
כמרקחה, עורר את הכחות הנרדמים בו, קרא לעבודה, לתנועה, לחצות 
יָמים, להתאכזר, לפרק הרים ולבבות, וריחותיהם של הפָּרות והפרחים הטילו 
עצלות ותנוּמה בכל האברים. נשקפו אמיות ועופות עם ראשיהם ורגליהם, 
ממש חיים, ודגים, שהיו אזרחים של ימים רבים בכל ארצות תבל. שעשעה 
את העינים שפעת הצבעים של שמלות משי, ארג של פלוסין ואטלס, והתנו 
אהבים עם העוברים והשבים פיגורות של נשים יפות-תאר, שהיו נצבות 
בחלונות, כמעט חיות ומהלכות, שהלהיבו את הדמיון והרעישו את הדמים 
פי הרבה מן החיות והמהלכות. מעבר לחלון של חנות-רהיטים נשקף חדר- 
משכב רחב-ידים, שהוצג לראוה ולמכירה, כלי-הבית היו לְבָנִים-לבָּנים. המטה 
הרחבה והמַצעת רמזה לכל עובר ושב, כמו האשה הזרה והסוררת, האורבת 
לגברים בספר משלי לשלמה בן-דוד מלך ישראל. גירסא דינקיתא. ,לכה, 
נרוה דודים עד הבקר, נתעלסה באהבים, כי אין האיש בביתו, הלך בדרך 
למרחוק". הה, מה משכה את הלב האשה הזונה, אשר המלך החכם שלח בה 
את חָצי לעגו, כדי להשניאה עלינו ולהבזותה בעינינו. נחמד ומלבב החטא, 
הנשקף לנו מעל דפיהם של ספרי המוסר, פי שבעתים מכשהוא מוצג לנו 
לרָאוה בבתי-הזונות. הן אני בן-חורין! - נצנץ פתאם הרהור במוחו של 
שליט - אין לי משרה. מה-טוב| והרהור זה, שהיה שגור במוחו, נראה לו 
ברגע זה חדש ממש וגרם לו עונג. שירה קטנה של אנשי-צבא עברה 
בנגינת תף וחצוצרות. לצאת במחול. פה. בפרהסיה. כדוד המלך לפני ארון 
הקרש! - קרא לנפשו בסערה. 

אחר"כך, כשנדמה המנגינה, חלפה גם הסערה. רוחו היה שוקט, שוקט, 
כמי הנחל לקראת רוח קלה מנשבת. אולם היו גם שברירים ברוחו, 
כשברירים אשר על-פני מי הנחל, כאשוי תנשב רוח קלה, היו בו מאויים 
קטנים רבים. חדוה קטנה, חרישית ועמוקה היתה שופעת בלבו. הנה רבע 
השביעית. טוב. טוב מאד. הלא טוב ל5. יש גם שלג. ואני חי. ואפשר 
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ועמים, וריכרד לב-הארי, התנקמו הַוּנדּלִים ברומאים, שפכו עובדי-האלילים 
דמיהם של וונוצרים, התנקם נירון קיסר בנתיניו, אנשי אספמיה השמידו 
את השחורים. - ואיך זה יעז האדם לחטט בפצע שלו הקטן, לעשות אותו 
נס, דגל וטלית? איך זה יָעָז האדםז- הה, דרבקין הטפש, הטפש!--ומי זה 
יעז להטיף טפה של נחומים? - אין נחומים. כי אם יבוא משיח, לא יגאל, 
לא יגאל. כי המשיח, איזה שהוא, רק ירחץ את פעמיו בדם האדם. בדמיך 
חיָי! -- אינני מזיל דמעות. חלילה! אני רק נוגה. הנה שלב לבן, נוצץ, 
ולאור הפנסים עינו כעין הלילך. והנה קרמָליצקה, רחוב קטן ככף איש, 
רחוב אינטימי, מסדרון קטן, המחבר את ורשה העליונה עם ורשה התחתונה, 
את ורשה האצילית עם ורשה ההמונית. קרמליצקה החביבה, למה את קטנה 
כל-כך).--יודע אני את כל עובריך ושביך. רֶבם אינטליגנטים עניים. מורים, 
פקידים, השואפים לַשָם, לשֶם, למעלה, אל ה,מרשלקי", אל ,העולם החדש", 
אל ,שדרות ירושלים", אל ה,ִזֶנקים",. אפל. אפ%. אין פדות. והנה יש 
כבשה אחת קטנה בין הגוים... היא מתחטאת.. היא פושטת את צוארה 
לשחיטה... היא מהפללת... היא מתנבאה עלזידי נביאיה וחוזיה. היא נותנת 
את כל התורות והיא מעבירה מכס דרך כל הגבולים. היא פורשת מצודתה 
על כל הגוים... היא מפוזרה ומפורדה. היא התמה שבכבשים והחצופה 
שבהם.. היא ארי והיא ארנבת.. היא נותנת את שכמה לסבול והיא 
מתעצלת לגרש אפילו זבוב עוקץ אחד מעל גבה.. היא מצפצפת בכל 
לשונות הגוים והיא אלבת באין לשון.. וי ןי מה אעשה לה? היא גם 
צבועה... היא גם שחורה... היא גם פושעת.. שאול הטאה לגן-עדן של 
החיים... וי וי, מה אעשה ?ה - הנה היא מכריזה תגר על הגזל -- האם היא 
לבנה כשלג?- הנה היא קובלת על עוּוּת-הדינים - האַם היא עושה דין לעצמה+- 
וַי וַי, מה אעשה לה? האאמין בתומההץ - התהיה לה תקומה - אין לה 
מקדש ואין לה כהן; אבדה ממנה תורה ואָבדה ממנה גאות. וי וי, מה 
אעשה %? דמיו של זכריהו שואגים בעורקי. האם גם אני הרוצח) - 
טיטוס הרשע וביריניקה המרשעת. מי מהם שרף את בית מקדשנו?-ביריניקה, 
בת-מלכה אחרונה של יהודה, היכה משולמית ומקליאופָּטרה המצרית! דרך 
דורות, שבטים, הרים וימים אני קורא אליף; על ברכי אני כורע לפניך 
ושואל: מה משטמה בערה בלבך לעמך?% מי מן הדמים המשתפים, אשר נזלו 
בעורקיך, שטנו את עם יהודה% דמיו של הורדוס הרשע או דמיהם ש*% 
החשמונאים?- האם לא התאכזרו רחמיך על אומה א:מללה זו, שכבר נדונה למיתה? 

לא, הוא לא חרק שן. עשן %א עלה מאפו, עצבות קשה לא דכאה 
את נשמתו, הוא היה רק נוגה. הוא כבר פסח ע% רחוב-המעבר, ,ההמסס 
ובית הכוסות" ש% ורשה. הוא כבר הגיע עד רחוב-הסינטורים. מתוק היה חק 
הגורל. בדמִיָך חיָי?! - מי עשה את הדברים האלו פלסתר? - בדמיך תמותי! 
המין האנושי גוסס. הוא עורג אל המות. אטילה, נירון קיסר, ריכרד ל%ב- 
הארי, המונגולים, הַוְּנדָּלִים, היו המשיחים, הפודים והמצילים. הכל שואג אל 
המות. הברבור שר, עם ישראל היה הבכור, שחמד את המות בלבו. יש 
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של שליט תכף לירידתו מעל שלבי ביתו של וויינשטיין. וההרגשה השניתו 
מה-טוב, | שאינני וויינשטיין, שאין כיסי בגדי מלאים וגדושים גליונות ישנים 
של עתונים, שאין לי ספה מרְפדה בת מאה קפיצים, ושאין לי בצדי בת-זוג 
יפת-תאר, יעלת-חן ועבת-בשר כגבירה וויינשטיין, מאורשה לי לאשה כדת 
משה וישראל, המתהלכת על ידי, כעל יד האיש המזומן לה תמיד, ושקבלה 
על עצמה לשבת במחיצתי וללחוש לי על אזני שבעים שנה רצופות.-רגעים 
אחדים עמד על-יד שער הבית, שאף את האויר הרענן והצונן מלוא חזהו 
וחדוה גדו?ה שטפה ובאה מכל עבָרים כפלגי-מים בראשית האביב. הוא 
ידע, שאין לו משרה, שאין בכיסו אלא שתים שלש מטבעות של כסף, 
שאין לו אפילו חדר של ד' על ד הַשִיךָ לו, רק לו. אולם כנגדו הבריקה 
[רשה, שארת-בשר ושארת-רוח, ורשה הבריקה כנגדו בעתרת פנסיה. היא 
קרצה אליו ברבבות עיניה-שלהבותיה ולחשה לו: שלי אתה, בני אתה. ועוד 
להשה לו: שא עיניך וראה, הבט בי לארפי ולרחבי -- שלך אני, קנינך אני. 
הוא נְשא עם זרם האנשים, הוא לא היה דג, אחד מאלפי רבבות הדגים 
המפרפרים בתוך הים הגדול. הוא היה דִיִג, המוליך ומביא בידו רשת 
ענקית על-פני ורשה, על-פני רבבות הראשים והגופים שבמצולותיה, ובתוך 
הרשת צפים ועולים בזה אחרי זה דגים מכל המינים. הנה צף ועלה זוג 
עינים, והנה בת-צחוק, והנה גוף אלסטי של אשה יפת-תאר, של היופי 
הנהדר | שבעולם, היופי של האשה הפולנית.| האם ‏ לא נמ יופי 
זה לאומה רצוצה זו שלומים בעד כל אבדותיה, בשכר כבוד, גבוּרה 
ומלכות, שגזלו ממנה? - ואולי נתקכח חלקה בין החיים, לפי שהָעָזה לברא 
יופי כזה, לפי שהיופי הוא צעד אל הההנונות?- והנה ?כ: כפוף תחת 
משא כבד של קומות ארגזים. הארגזים נעתקו ממרכזו של השכם, והבנין 
הענקי עלול להסתר. הוא נגש אל השכם, מתקן את פרציו של הבנין והולך 
לו לדרכו, הוא פוסע על"פני הַנַּלְבְקים ועיניו משוטטות לכל עִבָרים. הה, 
כמה הכמה עתיקה בדמות דיוקנה של ורשה! הנה הנלבקים ההומים עם 
לשונותיהם: גְנשה ופרנצישקנסקה. והנה פרוזדוריה, מסדרוניה וקיטוניה: מוּרנוב, 
,העיר הישַנה" עם כל סימטאותיה, ועם הַוִּיסלה, המקבלת להוכה באהבה את 
כל האשפה וכל השופכים. הנה דזיקה, רעותם של הנלבקים, קטנה היא 
מהם ועניה, אולם משולבת היא עמם עללזידי כמה וכמה זרועות, חצרות 
מפולשות. הה, דזיקה האפלה, הצרה, כמסדרון אפ* וצר, היא מקרבת ביחוד 
את בני-האדם. היא מעלה על הזכרון את הפתגם: אינש באינש פגע. כמה 
צער שפוך על פניה בימים ערפליים, כמה הלך-נפש ותוגה, מי יראה אותה 
ביום ערפלי ולא יראה בעיניו את המין האנושי המתכפש באשפה באין לו 
גאולה ופדות. הנה יודע האיש, ששם, שם, במולדת, יש אֶם, הלבושת 
בלואים ופניה אל הכותל, יש אחות, העמלה בתוך הזוהמה ומכלה את יפיה, 
יש ילדה, אסתר'קה, יודע הלב ואינו משתתף בצערן. כי יודע הוא גם את 
גורלו של המין האנושי. הלא זה הוא חק הגורל. אין גאולה ופדות. הנה 
היו מסעי-הצלב, היו אינקביזיציות, מלחמות שלשים השנים, מלחמות שבטים 
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להדפיסו ב.השקפה?,. יותך.. מדי, הוא קושר כתרים לכל לבלבר צעיר, 7כ%9 
אפרוח מצפצף. שימק י-בימקין, רוקלין-בוקלין - וכל שאר הלבלברים, אשר 
צצג; כקמה?2] ,ת07"0 . 

זה. ימום, רבּים,. |שהשם שניאורסון לא נזכר על עמודיה של ה,השקפה* 
האם .כבר -גזדקן1. כבר אבד ערכו% כך. לאט, לאט. הולך ונשכח השם. 
הגדיים קופצים. בַרְאש. תופסים את כותל המזרח. כל לבלבר מצפצף נעשת 
אליל, האמנם. כבר חדל להיות פרנס לדורו% והשם שניאורסון לא יתגלגל 
כרעם ולא יִברְיָק כברק. ואולי עוד יהיה ללעג. סמרטוט בלה, עד כי כל 
כשהְון רעְנן.וצעיר יתחום תחום בין עצמו ובין שניאורסון. 

כך, הִיה מתהלך על-פני חדרו הענק של ספרות ישראל, מאור הגולה, 
לבו עְצָוּב.ורוחו עכורה. לכתחלה בקש שניאורסון להודיע דרך הטפפון 
לִמעַרְכֶת ה,השקפה", שהביא לידי גמר דרמה חדשה בקם.. בשם ,על הגשר". 
שם סְיְמְבולי, יפרסמו"נא את הידיעה הזו בין ,הידיעות הספרותיות". הוא 
נגש, ,נטל את קנה הטלפון בידו. ופתאם נצנץ הרהור במוחו; יזמין את 
פויגל לביתו... יתנקם בלבלברים... חברי ה,השקפה". אם הוא ימשוך את ידו 
מן ה,השקפה", תתנונה, ואולי תרד לגמרי מעל הבימה, 

לא עברו רגעים מרְבּים ופויגל, עורך ,השחר", יסב בפוטָל כנגד 
שניאורסון. 

- מה ,השחר"ז -- שאל שניאורסון. 

- ששים אלף!... -- הכריז פויגל בקול מנצח וטפשף צת ידיו, כאדם 
המרמז בשפשוף-ידים על מטבעות. 

- ומי גרמ 

- לץ-הקרקס! -- השיב פויגל בכובד-ראש, 

- פינחסוביץ1... וכמה - קרא שניאורסון בהתלהבות -- יוסיף שניאורסוןז 
פויגל! העם הוא שלי, אני יוצא מה,השקפה",. הלא כלכם יורעים את כח'. 
פויגל! העם הוא שלי. 

- כך!-- קרא פויג?, מחא כפיו משמחה ומשך את שניאורסון הצדה, 
כאדם המושך בשוק שור מִשֶבְּח, שקם לו למקנה. - כך! - פויגל הלך ומשך 
את שניאורסון כשמבטיו משוטטים לצדדים - ששת אלפים רובל ?שנה|-- 
לחש לו לשניאורסון על אזנו. ‏ ו 

- שריר וקים! - 

לא עברו ימים מרְבים ועליפני עמודי ה,השקפה" נדפס מאמרן של 
קפלן על ערכו הספרותי של שניאורסון. קפלן לא קשר יותר מצי כתרים 
לראשו של שניאורסון. 


פרק טו, 


מהייפה האויך בחוץ! זו היתה ההרגשה הראשונה, שטפחה על ?בו 
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- עדין לא באתי לידי החלטה קבועה בענין זה. עדָין אני מאסף 
את החומר. ודאי כשלש מאות עמודים... אם אדוני ייִ[סִיע בידי.. מְעז 
אנִי לקוות... ביחוד, בדבר התמונות... 

- שוב תמונות? - קרא שניאורסון -- מונוגרפיה מפורטה. ואם כן, מה 
אני כאןז למה באים לבלבל את מוחי? - למה-זה פונים אלי? אני מה כאן)- 
יואל-נא האברך וילך-לו, ילךְ-לו, תכף ומיד. אין לי פנאי לטפ9ל בדברי- 
שטות אלו... פנָה ולֶךְָ-לךָ, אברך! - צוה שניאורסון בקול מפקד. 

אולם אֶשר לא זז ממקומו. הוא נעץ את מבטו החריף והחצוף 
בשניאורסון ולא זז ממקומו,. שניאורסון הוסיף ואמר בהתאוננות: 

- אנשים באים ומענים אותי. אני הנני תמיד השעיר לעזאזל. אם 
רצונך, אברך, בתמונות, פנה-לך א% הצלמן ריבקיןן... אצלו שמורות כל 
תמונותי. ואם לספורי מעשיות - פנה-לך אל ישפה. וכיוצא בזה. סור-נא 
פעמים גם לביתי. אם שעתי תהיה פנויה, נשוחח, אברך, נלך לטיל ונשוחח. 
אספר לך הרנה ענינים מבדחים. העיקר, שהם מבדחים... רְבַּם מימי הילדות. 
אה, אה, ?ו באתי לספר... מאה גליונות לא תכילינה... | סור-נא, אברך, 
בשעת הפנאי. נשוט בסירה. 

פניו של אֶשר אורו מנחת, הנה כזה הוא שניאורסון - אמר בלכו - 
מתרגז ומתקצף ומתפּיס,. כתינוק. צריך להשתמש בהסברת-פנים ש% שעה 
זו. צריך %חַשל אוג הברזל כשהוא רותח, הוא אמר בהכנעה: 

- אני מעז לבקש אה האדון שניאורסון... הנה, כשתנוח על האדון 
שניאורסון הרוח של... כלומר, כשילך עמי האדון שניאורסון לטיל או 
לשוט בסירה... ירשהזנא לי להביא עמי... להציג לכניו בת-ישראל אחת.. 
יפת-תא-. וגם מן הצד הפסיכ,ול,גי יש בה ענין... זהו פרח... היא פצרה 
בי לדבר לאדוני בשמה... היא עורגת מאד... היא כבר ראתה את האדון 
שניאורסון בחלומה פעמים רבות. יש ששנתה נודדת בלילות... 

- פרח, פרח - קרא שניאורסון - אין לי פנאי. בת-ישראל+ תנשא 
לבעל. תנשא לבעל. כך תאמר לה בשמי. ואם ?לאו - נבל תבל, למה לה 
שניאורסון! ולמה לה סופר עברי? תברח מן הספחת הזו. פרח, פרח. טיע- 
טיעדטיע - ולמה אין היא נשאת למשרת עשירץ- או לסוכן של חברת 
אחריות? - פרח, פרח. תסור נא. בלי דָחוי, תסור נא לביתי. ובדבר 
התמונות... | מהן עמוּרות גם בידה של אשתי.. צריך ללקט אותן.. 
בהדרגה... 

אֶשר השתחוה בהדרת-הכבוד, הביע את רגשי תודתו ויצא. שניאורסון 
הוסיף לפסוע על-פני החדר. רוחי היתה עכורה. כך, כך. חותמיו של ,השחר* 
כבר הגיעוּ לששים אלף. הוא לא הרגיש כלל היום במודעה זו. גם ישפה 
לא סח לו עליה כלום. לו היה מתרצה להשתתף בו מתחלתו, כשהציע לו 
פויגל, היה עכשיו אחד מִשַתְּפִיו, ‏ ומנָוֶל זה - הוא נתכּון <שיינר - נעשה 
חצוף יותר מִדִּי, הוא לא הדפיס ב,השקפה" תכנו של המאמר הלועזי 
,שניאורסון בתור כנתיאיכטן", והוא הן מסר לו את המאמר על-מנת 
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-----------]'ררררר הרהס 

- לא רק יש... כי אם גם אומרים... נשמע הקול... שהאדון שניאורסון 
נשק למשורר זה במצחו... 

שניאורסון התפרץ בצחוק ממושך, שהשעוּל נשמע בסופו. 

- הוי, | הוי- דָבּר מתוך צחוק - ישפה,| אַךֶזּ - בוא נא ונצחק 
בחברותא... מכאן ראיה, שהיה ביום מן הימים בחור כזה בביתי... | מכאן 
ראיה,.. חה-חה - ודוקא אני, דוקא אני... | שהנני גמ-כן קצת ניגע בדבר.. 
הן נגעתי בשפתי... חה-חה - דוקא ממני נעלם כל הענין... | כל הענין... 
הה"חה, הוי, ישפה, אִיךְ? - בוא נא ונצחק בחברותא. 

- ואולי על סמך הקול הזה... כלומר, על סמך הנשיקה המדומה הזו... 
כתב המבקר שיינר מה שכתב... - העיר אֶשר דרך-אגב. 

- אכן זה הוא דבר-חכמה! - קרא שניאורסון בהתלהבות - רואה אני, 
שיש לאדוני... מה שמו של אדונ?... ‏ יש לו מוח בקדקדו... חה-חה. זה 
הוא דבר-חכמה! -- שניאורסון שמח על הערתו של אֶשר, כתינוק, השמח על 
צעצוע שנתן ל במתנה - חיי, הוא חכם מפינחסוביץ... 

- ומכל"מקום - הוסיף אֶשר בערמה - איני מבין.. | איך זה מעז 
מבקר כשיינר, שהוא סוף"-כל-סוף מבקר בינוני... להרים משורר מתחיל 
כשימקין... משורר לא יותר מבינוני בכל-אפן... איך זה הָעָז להרים אותו 
למדרגה גבוהה כזו... אדרבא, יואל-נא האדון שניאורסון, ירפרףיגא על-פני 
המאמר,.. הוא נדפס בגליון ה,השקפה" של היום... בעתון זה עצמו. שבו 
משתתף גם האדון שניאורסון... יואל-נא האדון שניאורסון לרפרף צל"פני 
המאמר... כמה דברי-שטות! והם נאמרו בטון כזה... ובחוצפה כזו... בסגנון 
של פוסק... הנה גליון ה,השקפה" בכיסי. שיינר זה אינו נמלך כלל תחלה 
עם האדון שניאורסון, עד שהוא מפרסם את השלפתין?.. איך זה הוא 
מעזז... הלא הוא מוליך שולל את הרבים, את הק'ראים התמימים? והן הוא 
יוצר את דעת הקהל - דבר אֶשר והעמיד פנים של אדם, שמצטער מאד על 
פגיעה בכבוד האמת. 

שניאורסון צחק מטוב-לב ואמר: 

- תמה אני על אברך שכמותו... מה שמוז - מר וְל? תמה אני עלין. 
הן יש לו מוח בקדקדו.. הוא אינו יודע עדין, כנראה, את טיבם של 
מבקרינו... הלא הם חמורים... עשרים שנה אני עומד על המשמר.. אני 
יושב על האָבנים,.. נתתי ספרות לאומה קרועה ובלואה... כחַיּל נאמן אני 
עומד על משמרתי ואיני מניח את עטי מידי, ועדין לא זכיתי למבקרי. 
עדַין לא בא מבקרי. עדין אני עומד וצופה למבקרי, שיעמוד על טיבי.. 
אנו, היוצרים, הננו בודדים. אפילו היוצרים של אומות-העולם. ולא כל-שכן 
יוצריה של אומה, כביכול, שכָּלה אינה ראויה אלא לצור על-פי צלוחית.. 
אין מבין ואין מעריך... הלא הם זבובים... זבובים,.. ואני בודד כמלך! - 
רק פרורים אשליך להם! - הרים שניאורסון את קולו ונענע בידו דרך 
בוז - פרורים! - וגם %כך אנם כדאים.: כמה גליונות של דפוס תכיל 
המונוגרפיה% - שאל שניאורסון בשפה רפה. 
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שהיתה שגורה תמיד על פיו ושכבר נעשתה לקנינו של המבקר שיינר. 

- א - אמר אֶשר - לא סופר אני. בשר-ודם פשוט. אחד ממעריצי 
כשרונו של מאור-ישראל,.. של האדון שניאורסון - כן. לא סופר אני. ומכל- 
מקום... 

- הנך מושך בעט סופר - אמר שניאורסון בהתול. 

- ומכל-מקום... ‏ יש לי ענין של ספרות אל אדוני. הענין הוא כך. 
מכין אני את עצמי לעבודה ספרותית... מעין זה,.. זה שנים רבות... לַחַבַּר 
ספר שלם, שיהיה מוקדש כלו לסופר שניאורסון... 

- לסופר שניאורסון או ?איש שניאורסון? - שאל שניאורסון בכובד- 
רעש ונעץ מבט חריף באֶשר ול. 

- לוה ולזה - השיב אֶשר - זו תהיה תולדה מפורטת, דברי ימי חיו 
של שניאורסון, מימי הילדוּת עד... עד.. האפי... ספורי מעשיות.. 
אנקדוטות... התנהגותו... נסיון של הערכה פסיכולוגית... | אף-על-פי שאין 
עושים הערכה למעשההנסים... ואני רואה את עצם ההופעה של כשרונו של 
שניאורסון כמעשה-נסים... עם תמונות הסופר מכל הגילים... הוצאה מהודרת... 
יש 9י מו"ל עשיר... בהוצאות לא יקמץ... ומפני כך אני מַעָז לבקש את 
מר שניאירסון, שימציא לי בטובו קצת חומר... וגם את התמונות שבידו... 
זו תהיה הוצאה מהודרת, כזו של ה,גוים". מונוגרפיה מפורטת... 

שניאורסון ישב והקשיב לדבריו של האורח, לכאורה, ברוח שוקטה. 
אולם אחרי שזה גמר את דבריו, התחיל מנענע באגרופו ופניו לוהטים 
מכעס. 

- מונוגרפיה מפורטה - קרא שניאורסון - התנהגות... | האפי... | דברלי 
ימי חייו של שניאורסון... ‏ ואם כן, מה ענינו של שניאורסון כאן) 
טיע"טיע... ולמה פנה אלי? ולמה הוא מבלבל את מוחי?.. טיע-טיע.. 
נלך, 'אברך. פנה.לך לידידי ורְעל ישפה... : פנה"לך לידידי -- כאן הטעים 
את המלה ,ידידי" במרכאות כפולות - המבקר החרוץ, הנפלא, שיינר... הלא 
הוא חמור... הלא זה המבקר הרשמי שלנו... המבקר המושבע שלנו.. הלא 
מפיו אנו חיים... הלא הוא פרסם את טיבו של שניאורסון, המחבר של 
,העולמות העליונים". יפנה-לו אל פינהסוביץ, זה המבקר החכם, שכבר 
הקדיש לי תרפ"ט מאמרי בקרת ואין ביניהם אפילו מאמר חשוב אהד, 
אפילו הערה אחת של ממש. ‏ הידידי" שיינר לועס ולועס אותי ועדין אני 
עומד כעצם בגרונו, לא לבלוע ולא להקיא. 

- כנגד זה -- העיר אֶשר בעקיצה דקה - פרסם היום שיינר מאמר של 
הערכה... היום ב,השקפה". מוקדש לכשרונו של שימקין... זה הכוכב העולה 
על שמי ספרותנו... האדון שניאורסון הרגיש היום במאמרו של שיינר+- 

- איזה מאמר? - מאמר? איזה מאמר? - שאל שניאורסון. 

- מוקדש לשימקין... למשורר שימקין... 

- יש בישראל גם משורר, ששמו שימקין+ - שאל שניאורסון בשפה 
רפה. 
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מגדלת במיקרוב טמיר מן העין. אֶשר השתחוה בפעם ‏ שנית, נגש כפסיעה 
גסה ועמד על-ידו של שניאורסון. 

- בן-אדם בביתי... | בן-אדם)... - קרא שניאורסון בבהלה ונרתע 
לאחוריו מפחד. 

- כן -- העיר אֶשר בדעה קרה, כמי שמקים את העובדה, ותקע את 
כפו לשניאורסון. 

-- זהו אורח... | שבא לבקרני... שהואיל לכבדני... - אמו שניאורסון 
בהתול והוסיף לעַיִן בעינים ממצמצות בפרצופו של האורח. 

- כן - אמר אֶשר - האדון שניאורסון הבטיחני... לדבר אתי.. על 
ענין אחד... על-פי הטלפון. 

- טֶלָפוןְז -- קרא שניאורסון -- מה מיז - חלום ראה - אני - וטלפון! 

- כן. האדון שניאורסון דבר עמי על-פי הטלפון והבטיח לי... 

- מה? מיז מתיץ - טיע-טיע-טיע... חה-חה| -- צחק שניאורסון בצחוק 
ממושך. 

- רוצה הייתי... מבקש אני את האדון שניאורסון... אם יש לו שעה 
קטנה ש% פנאי... לשמוע את אשר בפי, כי ענין לי אל אדוני -- אמר אֶשר 
והחליט לגשת מיד אל עצם הענין. 

- ענין? ענין? -- אמר שניאורסון בדעה בדוחה - כך,. נמצא, שנמצאים 
עדין בני"אדם, שיש להם ענין לשניאורסון... כך, כך. 

- משער אניי- אמר אֶשר באבק חנופה. בת-צחוק רחפה על שפתיו 
של שניאורסון. 

- הָשֶם... -- קרא שניאורסון - מה שמו של מרז ודאי יש לו שם 
למרן -- חזר על ההלצה השגורה על פו. 

- אני - אֶשר וְָל! - דקלם האורח. 

- ומה בפיו של בחור, ששמו אֶשר וֶל ודאי בקשה, כנהוג... - אמר 
שניאורסון ולא הזיז מבטו מפניו של האורח. 

- אכן, דבר-נבואה נזרק מפיו של האדון שניאורסון! - אמר אֶשר 
מתוך תנועת-יד של חֶרות. 

שניאורסון הקריב עיניו עד לפני האורח, עְיָן יפה יפה בפרצופו וקרא 
בקול של חדוה: 

- האח, הלא זה הוא! אולי זה הוא. פעם אחת בקרני בחור אחד 
עם פורטפילה. נעלי-יד לבנות,. גלית הפלשתי. נראה כמשחק על הבימה. 
בחור מישראל%. דרמה, שמשקלה פוד. הוא הקריא לפנִי את הדרמה. כמעט 
שהתעלפתי... זה הוא אדוני? - 

- לא -- נשמע צלצול קול ודאי של האורח. אחרי צלצול קול שכזה 
אי"אפשר היה %הרהר בשום פנים. גם פניו של האורח הביעו געל-נפש 
מתוך הזכרת שמו של בחור זה מישראל. 

-- ואולי גם לא סופרז - הכריז שניאורסון בשמחה - לשמחתי... חי-חי, 
בחור מישראל - ואינו סופר+ אל התערוכה| - השמיע שוב את ההלצה, 





סחור, סחור 3 
ו 
שנתי ואת כבודי! - תדבק לשוני להכי, אם לא אעלך על ראש הר, אם 
לא ארוה את דמי בבשרך על צוקו של סלעו... כן. הוא יתעשר, ירכוש זהב 
וכסף. זהב וכסף קונים הכל, ולא כל-שכן את האשה, אשר תנתן רק במחיד. 
כי מה היא האשה בלא שמלות-קטיפה, פוזמקאות-משי, %בנים ריחניים 
ותכשיטי-זהב? מה ערך לה% הוא יתעשר... יעשה מעשה גדול של תרמית... 
מַנָמָה בלתי-שכיחה. כן. לפי-שעה הוא מכין את רגליו לשניאורסון. הוא סר 
בדר-ו לבית-קהוה שברחוב ליפיה החדשה. בדעה זחוחה עבר את המפתן 
והבקיע לו דייך בין השורות הצפופות של הכסאות. הקיש בידו על השלהן. 
נגשה המלצרית. הוא קרא בקול מצוה: 

- הזדרזי, יפהפיה, ותני כוס קהוה. לחמניות תני, יפהפיה. אני אץ, 
כי יוצא אני לקורסיקה. לקורסיקה, יפהפיה. 

היפהפיה לטשה %ו את עיניה ואמרה: 

- ואני כבר הייתי תמהה על שאין רואים את אדוני. סבורה הייתי, 
שכבר נשא אשה. 

- עדין %א נשצתיה... | עדין לא... יפהפיה - קרא אֶשר - אולם 
הזדרזי, כי יוצא אני לקורסיקה. 

- איה קורסיקה? - שאלה העלמה בהשתוממות. אֶשר אמר לה, שו 
היא דרך רחוקה מאד. היפהפיה הזדרזה והגישה מיד כוס קהוה עם לחמניות 
לאיש החשוב, היוצא לדרך רהוקה כאד. אֶשר סעד את לבו. נגש אל 
הטלפון, הזמין את הסופר שניאורסון ובקש ממנו ראיון של שעה קטנה, 
כי יש:לו ענין חשוב מאד אלין, ענין ספרותי. שניאורסון הבטיח לו 
לטמוע את הדבר אשר בפיו. כי הוא, שניאורסון, - כך הסביר לו- אינו 
מזלזל בשום אדם ונוהג הוא לשמוע כל דבר, אשר יביאו אליו,. נוהג הוא. 
אולם יסור נא בשעת-הפנאי. הוא אינו קובע לו שעה, כי אין דרכו בכך, 
ולעולם אין שעתו הפנויה קבועה לו למפרע. אוּלם אם תהא השעה 
משחקת לו לאדון, יכצאנו ברגע של פנאי. ואם לאו, ישא את רגלין 
וילך לו. 

אֶשר הזמין כוס שנית של קהוה, עבר על מאמרו של שינר 
ב,השקפה", רפרף על גליון ,השחר" של היום ושב לביתו. פשט את בגדיו 
האפורים ולבש חליפה שחורה. ובשעה התשיעית של ערב עמד בחדר עבודתו 
של שניאורסון. 

שניאורסון, | שהיה בשעה זו יחידי בחדרו, פוסע הנה והנה 
בהתרגשות ומזמזם בשפתיו נגון של חסידים, לא פסק מלהתהלך ולזמזם 
אפילו אחרי שנכנס האורח והשתחוה וברכ% בברכת-הערב. אֶשר עמד בקרן- 
זוית וצפה. אחרי שעה ממושכה עמד שניאורסון באמצע החדר, האהיל בידו 
על עיניו, נתן מבטו באורח, כמאמץ את חוש-ראיתו לתפוס את העצם 
הארוך אשר לכניו. דומה היה שניאורסון לאדם, שיצא מחדר אפל לאור 
גדול, המבהיק ומעור את העינים. שעה מִרְבה היה נעוץ מבטו של שני, 
אורסון באורח. דומה היה שניאורסון לאיש-המדע, המציץ דרך זכוכית 
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תמצא חפץ בי,.. וג תועלת.. עוד נפגש! - סְיִם בקול של חוזה- 
עתידות והשתחוה. 
- ודאי! - אמרה פייגין בנחת - שלום! הלא אדוני יוצא. 
- כן, עלי לטלפן *שניאורסון - אמר אֶשוי בדכה בדוהה ויצא 


מן החדר, 


פרק יד. 


הנה פוסע אדם על-פני משעול ארוך של חולות עמוקים, המשתטחים 
עד %מרהק. ישרה היא הדרך לפניו. הנה גם הלבן משעשע את עיניו ש%9 
ההלןך. ייש אשר העינים תופסות גם את קצָהּ של הדרך. ומכל-מקום נשגב 
הוא מחוזד"הפצו ממנו, כי הרגלים הנחשלות זזות לאטן, ורק ביגיעה מִרְבּה 
הן מפלסות להן נתיב בין החולות העמוקים. כזו היתה דרכו של אֶשר, 
שיצא עכשיו מחדרה של פייגין והחלטה קבועה בלבו. מחוז חפצו: היא, 
היונה הסוררת, בין זרועותיו. באכסניה של חוץ-לארץ. בין הרי האלפים. 
בסיציליה. בקורסיקה, על חוף הים. גם התכנית היתה מחָוָּרה ומפרְשה. היא, 
היונה הסוררת, תהא מתחלה פורחת מיד ליד. כל אחת מן הידים תכלמ 
בה צפורן ותמרוט ממנה נוצה או כנף. ימרטנה שימקין, ימוללנה בין 
אצבעותיו שיינר, ימלקנה שניאורסון. תהיינה חלות בה ידים אחרות גסות 
ומסואבות. כזה הוא חק הגורל. אולם עינו הבוחנת תרַגל אותה בכל דרכיה, 
תתחקה, תתחקה אחריה. הוא יהיה צַלֶה עד אשר יהיה בןלויתה, שַר 
מצוה לה, לאט, בזהירות ובערמה,. וכשתהיינה נוצותיה של היונה ממורטות 
זעיר פה וזעיר שם, ישתער עליה כנשר, יעקור אותה מזרועותיהם של 
הטורפים אשר אפפוה, יוציאה בכח, ישאנה, ישאנה על אברותיו למרחקים. 
ואחרזכך, חה-חה, תפול לבסוף לידו של מַלח או של דִּיג על חוף הים 
בקורסיקה, או, אפשר, בין גלי הים. ואולי ישא אותה אחר-כך בחור הוזה 
ורוכב-ערבות כשליט, למשל, או טפש רך-לב כשמעון לאשה, ויקשט, חה- 
חה, את קרחותיה של היונה המרוטה בנוצות-הדמיון ויכסה את מערומיה 
במחלצות-השירה או בהינומא של כלה, וישים על אצבעה, כשהיא סחוטה 
ומגועלה, טבעת של קדושין, יברך בקול חוגג על השירים ויחמם את 
הניצוץ הדועך שבעיניה בהבלם של חרוזי שירה, כמו שמהמם האדם בהבל 
פיו את היונה המתעלפת... ואולי תהיה אחר-כך יונה זו, חה-חה, גם אשת- 
חיק ועקרת-בית כשרה וצנועה עם צרור מפתחות, עם מַחִם רותח ועם 
מרקחת, והוא יהא מַסב אל שלחנה ובוחש בכף את הכוס. ופעמים בצנעה, 
חה-חה, מאחורי שכמו של הבעל, ירמז לה בקריצת-עין על חסד נעוריה... 
האח, סיציליה, ארץ חמדה, אשר אוירך נאה מכל אויר העולם, אשר אוירך 
ספוג מאויים ועָדנה! האח, פייגין, היפה בנשים, אשר קסם בך לגזול את 
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לא אהבו אותי, אֶשר, לא, לא - היא הציצה לתוך עיניו בתחנונים -- שוּם 
איש עדין לא אהב אותי. 

- פייגין! - ק-א אֶשר וקולו היה כמעט רועד - אניו... אני... 

- האם אני יודעת+-דברה פייגין בתחנונים, 

- הנה אני מדבר באזניך... 

- האם כך מדברים, אֶשרז - לחשה פייגין - כָּרַע, אֶשר, כרע. איש 
עדין לא כרע לפני על ברכיו... הנה דברתי תהלה מה שדברתי, אֶשר - 
אמרה פייגין וזרועותיה התפתלו סביב צוארו - רמיתי, אַשר, רמיתי. 
כְּרַע, כרע, אָשר. איש עדין לא לחש לי דברי-אהבה.. 

אֶשר כרע על ברכיו ודבר וקולו היה כמעט רועד: 


- פייגין | העדינה... | העדינה... כל העולם כָּלו עטוף שחורים.. 
פייגין העדינה... | בלעדיך אין לי חיות פה על אדמתו השחורה של 
העולם... ‏ אהיה-נא על ימינך... תמיד על ימינך... אם כעבד, אם כשר.. 
אם כדת ואם לעבור על כל חק ודת... אעבור, אעבור... אפיר כל חק, 
אם תצוי לי, פייגין, פייגין העדינה, אולי מרשעת את, אולם גם אני צמא 
לטרף. יחד נהיה צמאים לטרף. תצויני-- אשלח שן, אשבור גרם, אטרוף, 
אדרוס. פייגין, תני לי אהבתך או בוזך... אהבה או משטמה - הכל אקב? 
באהבה. פייגין הנהדרה, אהיה-נא תמיד על ימינך... | אלוה-נא אותך 
בדרכך... בכל דרכיך... וגם בדרכך אל הבעל הזקן והעשיר... ואולי תתרָצי 
ביום מן הימים - נקום ונלך לנו למרחקים. לסיציליה או לפריז. את אינך 
יודעת עדין את כחי... לכשארצה... אהיה גם עשיר... בעל אוצרות... 
לכשארצה, פייגין... בשבילך אעשה כל מעשה שבעולם.. אגנוב, פייגין... 
אגנוב ואגזול... אטעים אותך כל מעדני תבל... שום תענוג שבעולם לא אמנע 
ממך... הן הכשר והן האסור... אגלה לך חדשות, אשר לא שער אותן 
איש... פייגין הנהדרה, העדינה... 

פייגין | הקשיבה לדבריו בצער ובחמלה. אולם פתאם התפרצה 
בצחוק. 

- הלא אני,.. | הה-חה... | המדתי לי לצון.. יקום-נא מר [7 על 
רגליו. נגמר המשחק. 


- כן, גבירה, נגמר המשחק - אמר אֶשר בדעה קרה, צחק גם-הוא 
בצחוק התולים ושלח לשון כנגדה. 


אֶשר קם על רגליו, שרק שריקה ממושכה, נגש אל החלון, העלה 
מכיס מעילו גליון ,השחר" של היום והתחיל לעין בו. אחר-כך השתחוה, 
תקע את כפו לפייגין ואמר: 

-- גבירה... אנל הולך. הלא המשחק כבר נגמר. 

- לא כְלו... - אמרה פייגין - עוד יהיו דברים בינינו... | סבורה 
אנ 

- כן - אמר אֶשר ולחץ את כף ידה - סבור אני,.. הגבירה ודאי עוד 
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- והוא יציגני ודאי לפניו. 
- אם תפצר בי הגבירה העדינה. 


- ואני מסוגלת להכריע את הגבור הזה - שאלה פייגין ופניה להטו - 
מה דעתו של מר ו%7-יש בי כח? יש בי?- פייגין לא חָכתה כלל, 
כנראה, לתשוּבתו של אֶשר. היא קראה -: כן. יש בי. הה, מה שואפת אני 
להכריע את הארי הזה, להפילו שדוד על ברכי| - היא הרימה את ברכה 
והטילה עליה בידיה את הראש המדומה של האריי - כבר היו לי נצחונות? 
כבר היוז - מה דעתו של מר וְל, למשל? - 

- סבורני... | היז,.. - השיב אֶשר כתלמיד נבחן. 

- היו! היו - קראה פייגין בהתלהבות -- היו! כבר נמשכו אחרי לבבות. 
כבר נשברו בידִי לבבות,. נשברו, נשבר,.. ומכל-מקום עדָין לא הגיד לי 
מר את הדבר אשר בפיו! - 

- פייגין! - קרא אֶשר, תפסה בידו וחבק את מתניה. 

פייגין עקרה את גופה מבין זרועותיו, דחתה אותו ואמרה בבוז! 

- לא, לא, לא כך. כשאני בכך, אין אזנִי תופסות כלום. אדוני בהול 
קצת יותר מדאי... לא כך, יהא נא מרוחק קצת... לפי-שעה... בהדרְגה. הלא 
הוא, כמדומני, אינו טפש ביותר. 

- פייגין! - קרא אֶשר וקולו היה כמעט רועד. 

- אני שומעת - אמרה פייגין ונעצה בו את מבטה הקר והממית. 

- את יפת-תאַר! - קרא אֶשר בהתלהבות. 

- ומכל-מקום אינני אשתו של שניאורסון. 

- ואת שואפת לכך) - 

- בכל מאדי. 

- אין זה בגדר הנמנעות... - אמר אֶשר בהטעמה. 

- אולם מר ול לא הבין כראוי!... - קראה פייגין נרגשה - הוא ?א 
תפס את דברי, הוא שומעז - כדת משה... זוגתו של שניאורסון. פלג-גופו. 
השומע הוא% בפרהסיה, שלוּבת-זרוע עמו,.. בין רבבות ראשים... ובפניו של 
שימקין. להכעיסו, כי יהיר הוּא יותר מדאי, שימקין זה. הוא ודאי טפש 
קצת גם-כן, אלא שיש בו קסם"-גברים, אולם אני לא אליו תשוקתי. אל 
שניאורסון... אל שניאורטון... ולא להיות שגלו של שניאורסון... ולא רק 
אשת-חיקו... כידאם גם... ודבר זה הוא בגדר הנמנעות, כי זוגתו של 
שניאורסון עדין לא מתה - אמרה פייגין מתוך גניחה - הה! - קראה 
בצער -- מפני-מה אני אומללה כל-כך? - 

- את אומללה+ - קרא אֶָשר - את המאושרה בנשים.. 

- אניז - לא, מר וְל. לא - דברה פייגין בקול היוצא מן הלב והניחה 
את כף"ידה בתוך ידו - אני אומללה מאד. 

- אַת1 אַת? - קרא אֶשר בהשתוממות. 

- כן, אני... - אמרה בלחש ופניה היו תמימים ונדכאים מאד - עדין 
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- וזה הוא הדבר אשר בפיו אל 

- זה - השיב אֶשר -מעָין זה, זה ולא זה. 

פייגין התחילה פוסעת על-פני החדר, כשהיא תפושה במחשבות, אֶשר 
קס מעל כסאו, נגש אל החלון, נטל את מקלו והתחיל מקיש בו על הרצפה. 
אחרי שעה קלה ופייגין עמדה על ידו. פניה %הטו מקצף ועיניה הביעו 
בוז לוהט. היא אמרה בהתרגשות: 

- ומכל-מקום איני מבינה... איני מבינה... 

- מה, למשל? - שאל אַשר בדעה קרה והעמיד את המקל צליך 
החלון. 

- על-שום"מה הוא אֶשר, אֶש- ול - קראה ונענעה לקראתו באגרופה - 
על-שום-מה הוא< איננו שימקין, לכל-הפחות+ - המשורר שימקין - קראה 
ורקעה ברגלה -- המשורר שימקין עולה... עולה... הוא מתעלה... על-שום-מה היא 
איננו שימקין? - 

- ראיתי את שימקין - אמר אֶשר בדעה קרה - הוא דרש בשלומה 
של הגבירה, הגבירה העדינה. 

- אלו הם דבריו? - 

= כן 

- ואיפה ראה את המשורר שימקין" 

- בביתו של שניאורסון. 

- והוא פרש בשמי?ץ 

=\כן. 

= 

- כן. 

- ושניאורסון שמע את שמי מפין? 

- לא. 

- אני שמחה מאד על דבר זה! - אמרה פייגין במשמעות יתרה. 
ואחרי הפסקה קלה שאלה: - אומרים, ששניאורסון נשק את שימקין במצחו. 
אמת! - 

- כן. הוא נשק. ולא רק אותו. 

- ואת מי חוץ ממנו? - ודאי לא את מר |ל. 

- לא, את מי? - שאל אֶשר והוסיף אחרי הפסקה קלה - בכל-אפ].. 
יש לשניאורסון... משרתת יפה... 

- אדוני מנבל את פיו. 


- הן. לפעמים. 

- ומר ול מכיר את שניאורסון? - 

- כן. 

- הוא יוצא ונכנס בביתו של שניאורסון? - שאלה פייגין בסקרנות 
של חדוה. 


- כן. לרגלי ענין אחד. 
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אֶשר ישב על הכסא. פייגין הריצה את מבטה ממנו והלאה, מכאן 
והלאה. 

-- פייגין! -- אמר אֶשר וקולו היה כמעט רועד. 

-- כך הוא שמי - השיבה. 

-- גבירה, גבירה... - אמר אשר וקולו היה מוצק ומפכה בנחת - יש 
איש בעולם,.. ולאיש הזה יש לב... אולי קצת ישר הוא לב זה.. 

-- מספקני. 

- אח, לו היתה מטה הגבירה העדינה לרגע את אזנה והיתה מקשיבה 
להלמותו של הלב... ואולי בוכה הוא פעמים... מאהבה.. 

- אני אוהבת לשמוע גם דברי הלצה - אמרה פייגין בבת-צחוק של 
לגלוג. 

- היא ודאי רגילה בכך -- אמר אֶשר בכונה של עקיצה ומתוך הזלזול 
השגור בקולו. 

- לא יותר מבדברי הערצה - השיבה פייגין בגאות. 

- בצרוף אנחות, גניחות, יללות ותחנונים וכיוצא בזה - 

- אולי... - היא קמה. נגשה אל החחלון ונעצה את מבטה בכפה של 
הכנסיה, שהיתה נשקפת מן המרחק. 

אֶשר קם גם-הוא, נגש אל החלון, שם את ידיו בכיסיו והתחיל 
שורק בשפתיו נגון של רומנס. אחרי שעה קלה שבה וישבה פייגין על 
הספה דרך-שכיבה ואמרה: 

- למר וָל יש היום, אם איני טועה, דברים אלי. 

- לא רק היום...-- השיב אֶשר כמתודה. 

- אני שומעת - 

-- אדמת עולם שחורה היא - אמר אַשר, 

- אני יודעת. 

- והגבירה פייגין, הגבירה העדינה, יפת-תאֶר היא, 

- לצערי -- אמרה פייגין בגניחה, 

-- ולחית, כמדומני, %א כדאי. 

-- אזמרים... 

- והגבירה העדינה מה אומרת% - שאל אֶשר וּתפסה בכף ידה. 

פייגין עקרה את כף ידה מתוך ידו ואמרה: 

- אמת. לא כדאי, אדוני וָל. לחיות בעולם ולמכור דגים מלוחים, 
להכריז בכל בקר על כעכים, לעסוק בהוראות-שעה או להנשא לזקן עשיר.. 
הא: כדאי הוא זה? - אמרה מתוך תעוב וספקה כפיה מצער של אמת - הה, 
מה-מזוהם! 

-- ומכל-מקום בטוח אני בגבירה, שתנשא דוקא לזקן עשיר.. 

- גם אני בטוחה - אמרה פייגין בנחת. 

- לעזאזל! - אמר אֶשר ושרק בשפתיו. 

פייגין קמה בהתרגשות ואמרה: 
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מני, כי ודאי יהיה לי צורך בו, ואם לא יהיה לי צורך ' בוּ: יעזבני מיד. 

- ואם לא יהיה לי פנאי? - שאל נתן בהכנעה. 

- אם לא יהיה לו פנאי, גם-כן יבוא! - השיבה הגבירה פייגין. 

נתן לא חלק על דבריה. שני האורחים יצאו מן] החדר. אולם מיד 
חזר נתן על עקביו ואחרי התנצלות אמר לאֶשר: 

- יואל-נא מר אֶשר להגיד לי מקום ביתו ואת השעה, שהוא מקב% 
בה אורחים, כי דבר נחוץ לי אלין. 

אֶשר הואיל והגיד לו. 


פרק יג, 


פייגין הטילה את עצמה על הספה, התישבה באמצעיתה ועטפה יפה 
יפה את גופה בסודרה. היה ביפיה כח של כשפים. עיניה הביעו תמימוּת 
ותאוות משוערות ומרד ולעג נשקפו מהן לכל: לתענוגים וגם למרד. היא 
העלתה את רגליה על חביונת-הדבש ונפשלו מתוך כך שולי שמלתה. אֶשר 
נעץ בה מבט ממושך; עמד והעביר את מבטו משערות ראשה עד שלי 
שמלתה והתאמץ לחדור גם לפנים. פייגין הרגישה את המבט בכל חושיה 
ואברי גופה, אולם לא נזדעזעה מפניו, גופה לא התריס כנגדו ומבטיה לא 
המיתו אותו. אֶשר הכניס את ידיו לתוך כיסי מכנסיו והבליט את אברי 
גופו, עד שהביעו בצורותיהם את מאויי החטא הרוחשים בלבו ובכל יצוריו. 

- קר פה בחדר, קר - אמר אֶשר, ומתוך גוש ההרהורים, שהלכו 
והתפתלו בתוך ערפל מוחו, התפצל רעיון זה בקרוב: 

לא עכשין ‏ לא פה. ולא תענוג חטוף. ולא כנמר, בהדרגה, 
בזהירות ובעָרמה. בהורשה של יער. בלילה. במעון-קיץ. באכסניה גדולה 
של כרך בחוץ לארץ. אחזנה ולא ארפנה. מתחלה תמשמשנה בה ידים 
אחרות. כזה הוא הגורל. מתחלה אסחבנה דרך הרפש והזוהמה של אחרים. 
תטעם, תגמע, תסתאב נשמתה. וגם גופה יסתאב קצת. רק קצת. אחר-כך 
אשאנה אל החורשה כפודה ומציל, לפריז. לסיציליה. באניה למרחקי ימים. 
אכניע את הגוף המורד, אנצח את היופי, אשתה אותוּ עד תמציתו ואתנקם 
בו על שהָרוֶה כבר את צמאונם של אחרים. כך מצוה הגורל. 

פייגין נרתעה קצת הצדה כמזמינה את אֶשר לשבת על ידה. אַשר 
ישב, הטיל אצבעותיו על אצבעותיה הרכות ואמר: 

-- גבירה עדינה, גבירה עדינה, גבירה עדינה! - 

- כן - אמרה פייגין והצביעה דרך-שררות על הכסא הסמוך - יוא 
נא אדוני. 

אֶשר קם בהכנעה, השתחוה ואמר: 

- אחרי בקשת הסליחה. 
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- כמונח בקופסא! - קרא נתן בשמחה של מצוה ותקע כף לחברז - 
ישריר וקים. וכחולת-העינים היא לנו לעד. 

בעלת הבית, שהיתה פוסעת כל השעה על-פני החדר כשהיא תפושת- 
מחשבות, נעוו"ה מהרהוריה. 

- מ מה - מה פה - איפה אני? - מי אתם? - התחילה מגמגמת 
כאדם שמדבר משנתו. ברק-הגאות, שהיה נשקף דרך תהפרוכת של מרה 
שהורה, היה קודר מאד והיה מטיל באורחיה יראת-הרוממות. שני האורחים 
נזדעזעו ונעצו איש בחברו מבטים מבולבלים. ברגע זה דפקו בדלת. אֶשר 
ול נכנס בהדרת-גאון, 

-שלום, רבותי!-קרא, תקע את כפו לפייגין ואת שני האורחים כבד 
בהרכנת-הראש בלבד. - ומה שלומה של הגבירה פייגין העדינה לבה של 
הגבירה עדין נוטה אחרי?... 

- אָשר, דבר לי אליך! - אמרה פייגין, | משכה אותו הצרה ולחשה 
לו - קצתי בשני הבטלנים הללו... 

- אני אשלחם! - אמר אֶשר והעמיד את מקלו בקרןך-זוית. 

- נחמונני, אָשר! - לחשה לו על אזנו. 

אֶשר נגש אל האורחים ואמר בשפה רפה: 


ל 


- כך, יושבים להם יהודים ומבלים את השעה. בעלת-הבית הנכבדה 
ודאי מתענגת מאד בהברתם. ואפילו אם אינה מתענגת, גם כן לא תפצה 
את פיה, כי על-כן בעלת נמוס היא... מאימתי, למשל, יושבים יהודים 
ומבלים את השעה - שאל אֶשר בבת-צחוק של התול מסָתר. 

- הוי, הוי, נתפשנו, חברי לורברבלט! - קרא נתן --יש רמז דק 
בדבריו של אֶשר. רמז דק ונפלא, והעיקר, שהצדק עמו, חברי לורברבלט, 
אנו נושאים את רגלינו אחרי אלף אלפי אלפים בקשות של סליחה ומחילה 
מלפני כבודה הנעלה של כחולת-העינים, כי הטרדנו את מנוחתה ולא אמרנו 
חַנּוּת! -- קרא והגיש ללורברבלט את מעילו, 


- שלום, גבירה נעלה! - אמר לורברבלט - אני מַעָז להפרד ממך, אחרי 
בקשת הסליהה, והנני מעז להביע לגבירה הנעלה, בת עמי האהוב, את 
הערצתי. קשה לי להביע את רהשי הכבוד אשר ירחש לבי... 

פייגין עמדה והקשיבה לדבריו של הנואם ברוח פזורה. שפתיה היו 
קמוצות. הצמאון צבט את לבה ושפתיה כמו היו חרוכות מחמת יבשות 
הצנאון. אֶשר עמד על ידה והקשיב לדברי הקלוסים של האורח, כבעלה 
של משחקת מפורסמה, המשתתף עם אשתו במחיאות-הכפים של הקה?ל. 

- והרי גם אני אומר שלום -- אמר נתן, שהיה עומד בצדו של לורבר. 
בלט ומושך להלה בשרולז. אוהרה על הקצור - אולי יש לכחולת-העינים 
צורך ב - 

- כן - השיבה הנסיכה העתידה - יש %י צורך בו. ילך לפי-שעה 
ודב אחהדכך, אחיי שעה או הצי שעה, לערך, אהרי שָיָצא אָשר מעל 
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- נשקו על מצחו! - קרא נתן, שכבר שמע את רכר הנשיקה מפיה 
של סוניה - ודאי... 

אולם נתן כבש את סוף דבריו, כדי שלא לגרוס צער ללורברבלט. 
הוא השיא את השיחה לענינים אחרים. הוא סח את שאר החדשות שבצרורו. 
אומרים, שבאולם של ,השפה והתרבות" עתיד להיות נשף גרנדיזי, | הכל 
יוצאים לאמריקה. יוצאים, יוצאים, רבותי. הנה עלמה אחת, מכּרתו, יצאה 
בשבוע זה לאמריקה. הוא לוה אותה *לבית-הנתיבות. ועוד עלמה אחת 
מתכוננת לצאת לאמריקה. הכל יוצאים. ודאי. ואת מי פגש שם בבית- 
הנתיבות+ את זה, בעל השפם הפעוט, שהוא קצת טפש, ידידו ורעו ש5 
שליט. יש לשער, ששמו של הלה הוא דרבקין. ושליט הוא שליט. לא 
נשתנה אפילו כחיט השערה. לא נתעשר עדין, כנראה. משוטט ברחובותיה 
של וָרשה ורואה את כְּלנו בחלומו. והנה אָשר קנה לו חליפה חדשה. אולי 
ראה מר לורברבלט פעם אחת בחייו את האיש הנחמד הזה, המעורב עם 
הבריות, המיטיב עם הכל, ושיש בלבו שני מעינות, אחד ש% אהבה ואחד 
של רחמים, ושמו אֶשר. הראה - 

- כן -- השיב לורברבלט בשפה רפה - הוא, כמדומני, ליטאי קרד 
המזג. הוא איננו ציוני, לפי השערתי. 

- איננו ציוני? - קרא נתן בהשתוממות-- היתכן? הנשמע כדבר הזה?-- 
אולי לא כך. אולי יש קצת טעות בהשערה זו- הוסיף בקו% רפה מפני 
הספק וקמט את מצחו מתוך עיון, כמפשפש בדעתו %מצא צד ש% זכות 
בשביל הנדון - אדרבא, נעִין נא בדבר. כן. ודאי טעות היא, טעות גמורה-- 
קרא לבסוף בהתלהבות גדולה והולכת - אֶשר ול ציוני הוא, ציוני נלהב. 
והראיה! - הכריז בודאיות שאין להרהר אחריה - הן יהודי הוא. וקימא %ן: 
כל יהודי הוא חובב ציון וירושלים, והנה הציוני, כלומר, אֶשר, קנה 74% 
חליפה חדשה - המשיך נתן את רבריו. בנחת - ארג - מהמדרגה הראשונה! 
ואיפה מצא לו הציוני חנות של מלכושיםז - ברחוב הַמַרשָלקי, אולם שמעו 
נא את סופו של המעשה. ציוני זה מתחנן לפני, שאקנה מידו את החליפה 
בהצי מחירה, לפי שנמאסה עליו. אני כמעט כבר התרציתי. 

- איהו ביתו של האדון וְל? - שאל לורברבלט בחשיבות, 

- ביתו? ביתוז - קרא נתן בקול של אדם, שסרה לחברו, ופניו 
נתכרכמו מבושה, שלא ידע את מקום דירתו של אֶשר - בדבר החליפה! 
טוב, טוב ויפה. אני אביא למר לורברבלט את החליפה, אם יש %ו צורך 
בה. אביא לו. ואת הכסף יסלק לי אביא לביתו ש% מר, איה ביתו 
של מר? - 

לורברבלט הוציא מכיסו בחשיבות פנקס קטן, רשם צל פסתזניר את. 
האדריסה שלו ומסרה לנתן. 

- ויש לסמוך על מר? - שאל לורברבלט והעמיד עין בוחנת בנהן - 
אני הנני תמיד עומד בדבורי. ומפני כך אני מבקש מאת אחרים, אני דורש 
מהם, שימדו גם %י במדה זו. 
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וכיון שנתן הגיע לידי התלהבות, עמד והרצה בעל-פה את תכנו של 
מאמר הבקרת, שפרסם ב,השקפה" של היום המבקר שיינר על המשורר 
הגדול והנעלה שימקין. הלא כה הם דבריו של המבקר הנעלה שיינר! - 
קרא נתן כמו מעל הספר: שימקין- אומר שיינר - אינו כשרון בלבד. הוא 
הופעה. 

- הופעה - חזר לורבּרבלט בחשיבות - רבותי, אני מטעים הגדרה זו. 

- הופעה ספרותית וחברְתית - הוסיף נתן לדַקלם - שימקין הוא פרי 
התחיה. 

- התחיה, רבותי, אני מטעים! - העיר לורבּרבּלט. 

- שימקין - אמר נתן - הוא, לפי דבריו של המבקר הנעלה שלנ, 
הראשון לדור חדש, אשר מרד באבותיו, אשר אמר לאביןו: לא אבי אתה! 
ולאחיו: לא אחי אתם! אשר נתק את רצועות התפלין, שבהן כרכו אבותינו 
את אלהים, את שדי, אלהי העולם, אלהי הקוסמוס, אלהי היופי - שימקין 
הוא יָון, רבותי! - 

- הגדרה עמוקה! -- העיר לורברבלט. 

- שימקין - מעיד המבקר העמקן שלנו - בורא לא רק ערכים חדשים 
בלבד, כי אם גם בריות חדשות. הוא מכף רגלו ועד ראשו חדש אצלנו, 
הוא סינתיזה של שירת הכח וההוד עם יפי ישראל קדמון. הוא הלהיב את 
הניצוץ הישראלי, הניצוץ הקדמון. לכשתרצו, הוא נצח אותו, שימקין הוא 
עובד אלילים ובשיריו נשקף הטל היורד על הרי יהודה. יש בו דבר-מה 
מאותו הכח הקדמון, שאנו מוצאים בענק שניאורסון, ואחד מששים של 
אותו הפחד, שתקף את אדם הראשון, כשערב עליו יומו הראשון. 

-- שמעתם, רבותי? -- העיר לורברבלט - המבקר שיינר מעיד עליו, שיש 
בו דבר-מה מאותוּ הכח הקדמון, שאנו מוצאים בענק שניאורסון. הלא כך 
הם דברין, אם איני טועה. הערה עמוקה זו מסבירה לי מאורע אחד - 
סְיֶם לורברבלט בקול סודי. 

- מאורע זה מה פרושוץ - ילמדנו נא אדוננו לורברבלט! - אמר נתן 
ולטש לו עין בוחנת. 

לורברבלט לא כבד את חברו אפילו במבט של תשובה. 

- מאורע? -- אמרה פייגין בסקרנות מסְתּרה. 

- כן -- אמר %ורברבלט - אם יש את נפשה של הגבירה... אף-על-פי 
שבמדה ידועה אין לי הרשות על כך... סחו לי בתורת סוד... אם יש את 
נפשה של הגבירה... 

- סוד% - שאלה פייגין בסקרנות מסְתּרה כמתחלה. 

- כן. אולם אם יש את נפשה של הגבירה, שניאורסון נשק לשימקין 
על מצחו. המשורר שימקין הקריא בפני הענק שניאורסון שיר. ושניאורסון! 
מי אינו יודע את אש ההתלהבות של שניאורסון!? עמד ונשק? על מצחו, 
ודאי היה זה שיר גאוני, אומרים, ששימקין היה מצטער מאד, לו נודע 
לו, שדבר הנשיקה נתפרסם ברבים. הוא צנוע מאד ובורח מן הפרסום. 


עוייייש רייו רציי קט 
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ודברים והמשא-ומתן, שקדמו לקניה, הם סוד גדול ונורא. אומרים, שזו היא 
המצאה גאונית של איש יהודי עשיר בעל-אוצרות וחכם נפלא, שהיה נסתר 
עד היום. אומרים, שכמעט כל הממלכות כבר הסכימוּ לכך. על-כרחן 
הסכימו, ואולי ברצונן הטוב. דבר זה לא נתברר לו כהוגן. סוף הענין הוא 
קצת מטושטש לו. בקצור, רבותי, למנצח בנגינות. חזק ונתחזק! - סָיּם נתן 
את דבריו בקול מנצח של נואם. 

אחרי ספור-מעשה זה השיב רוח קצת, לטש את עניו למרום, 
השתחוה והודה לבורא-עולם, אל שדי, אשר לא הסיר את חסדו מעם 
ישראל. ואחרי הפסקה ממושכה קצת, כדי להבדיל בין הנשגב ובין שאינו 
נשגב ביותר, התחיל להרצות את שאר דבריו. 

ממקור נאמן נודע לו לנתן, ששניאורסון כבד הביא ?ידי גמר את 
החלק השני של ,העולמות העליונים". ומפיו של מי נודע %ו% מפיו של 
?ער קטן כזה - נתן הצביע על קרסוליו - אינני אומר חלילה לפגוע 
+בודו - אמר נתן - לפי-שעה הוא מגיע עד כך. אולם, בטוח אני בו 
לה בקומה. אין ספק בדבר - נחם נתן את שומעיו - ושמו הוא כהן. 

- כהן! - קרא לורברבלט -הוא אחד הציונים הנלהבים של אגודתנו 
,נס ציונה". 

ממקור שני, גם-כן נאמן, נודע לו, איש נאמן אחד סח לו היום - ודאי 
גם זה הוא סוד גדול--שמספר חותמיו של ,השחר" כבר הגיע בשבוע זה עד 
ששים אלף. רבותי! - קרא נתן בהתלהבות - הנשמע כדבר הזה מיום היות 
ישראל לגוי? - זהו סימן של תחיה. זהו פרוגרס, רבותי. הסטרות העברית 
גאה תגאה כמו הנחל עם ראשית האביב. 

לורברבלט, שהיה מקשיב כל השעה לדבריו של נתן בכובד-ראש של 
אדם חשוב, קם פתאם על רגליו והודיע בדעה קרה של רוצח מיושב- 
הדעת כדברים האלה: 

-מַעָז אני להודיע לחבר נתן, שאמנם הזיון ספרותי זה משמח את 
לבותיהם של כל אלה מבני ישראל, המעריצים את באר מים חיים של 
הספרות העברית והשמחים בנצהונותיה, כי הן רק הספרות תתן לעם שמים 
חדשים וארץ חדשה ותחַיה את הנשמה העברית, וככל אשר יתרבה מספר 
קוראיה, יתרבה גם מספר מעריציה, מכל-מקום מעז אני להודיע לחבר 
נתן, שאין עצם העובדה נעלם כלל מִכָּלנו, ולא המקורות הנאמנים יעידו 
עליו, כי ברורים ומפורשים הדברים במודעה של המערכת בגליון של היום 
לשמחת לב כלנו. והרי גליון ,השחר"* לפניכם! 

הנואם כלה את דבריו בקול מנצח וישב 1% על כסאו בנהת, כאדם 
שהכריע את אויביו והפילו לרגליו ועשה אותו למרמס. אולם נתן לא היה 
מנוצח כלל. אדרבא, דעתו נתבדחה על-ידי-כך והוא קרא בהתלהבות, בשעיניו 
משוטטות על-פני האותיות של ,קדוּש לבנה", שהבהיקו לפניו מתוך המודעה: 

- הלא כך הם דברי. ששים אלף חותמים| מה-נפלא, רבותין - הוא 
אשר אמרתי. אכן, איש נאמן ספר לי את הדברים. 


+ 
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צלצולן ש? מלים אלו, הנסיכה העברית! - לחשה לנפשה בשכרון ובצמאון 
לוהט - דבר, נתן, כי שומעת אני!- חזרה על דבריה בנדיבות ש? 
דעה בדוחה. 

- הענין כך הוא - דבר נתן והיה מתקשה בדבורוּ כאדם שמגדיש 
בבקשתו סאת הנדיבות של אחרים - יש לי שתי בקשות. ראשית, מוסר אני 
מודעה %בת-עירי, ולא רק לבת-עירי, אלא גם 5אדון לַּרְבֶּרבַּלָט ולכ 
שאר חברי שבכל אתר ואתר, הן בים והן ביבלה, ולכל מי שנברא בצלמי 
ויש לו פה, הוטם, שתי ידים, שתי רגלים וכיוצא בזה, שאני אינני הלילה 
בשר-ודם פשוט. אני.. יודעים אהם, רבותי, מי אנץ - אני הוא זה, 
שעתיד %?כת היום או מחר, או אחרי עבעים שנה, בדרך כל הארץ. אני 
חוא מי שעתיד להיות בר-מינן. ואם אין הגבירה סומכת על דברי, תוא?- 
גא ?לשאול את פיו של האדון הנכבד, הציוני הנ?להב, האדון לּרִבָּרבַּלַט. 
ומפני טעם זה אני שואל מכם, רבותי, קצת כבוד. קצת... הלקו-נא ל?י קצת 
כבוד. זו היא בקשתי הראשונה בדרך-כלל, 

נתן הכריז הנסקה קטנה, כדי לתת, כנראה, למִסָבִים שעה קטנה של 
עיון | בדבריו. אחר-כך העיף עין בוחנת בשומעיו והמשיך את דברי? 

- והנה בקשתי השנית, גבירה נכבדה. קצור: נעָלי פהחו פה.. אולם 
יש %י זוג שני %2 נעלים. יש - קרא בקול חוגג - הנה הן! - הוא העלת 
אותן בעמ% רב נהוך עני כיסיו - הנה הואשונה והנה חברהּה. ומכל-מקום 
אי"אכפשר לאמר ל%הן את כל שבחן.. גם הן.. גם הן.. ומה בכך, אם הן 
קרועות קצהז הרי יש סנדלר. ודוקא מן המובחר. ברהוב פַּנסקה דר הסנדלרג 
ואני - ברחוב דזיקה. ובה-עיריי- בוחוב-הברזל, באמצע הדוך, בדיוק, ביני 
ובין הכנדלר. אמרתי: אסור נא ואדרוש בעלומה. ורגעַי סכורים הם. ילדַי 
מחכים לי... ונפנייכך, הרשה-נא לי הגבירה, תרשה-נא לי ?הניחן לפי-שעה 
בחדוה, בקרן-זוית, נאחורי הנטה, בשתיקה, הן ההיינה מונחות... לא תזקנה 
חלילה... כשתי יונים ההיינה מונחות... עד אשר אפקדן ואוציאן ?אור עולם.. 
והנה גם הבל - הוא העלה נכיסו הבל עבה - הן ההיינה צרורות -- הגבירה 
מרשה? -- הגבירה עוהקת -- סימן של הככמה. כך, כך. - הוא צרר את הנעלים, 
כרע על ברכיו והניחן מאהורי הנטה - עבח לבווא עולם. משא כבד ג%95 
מעל שכמי. 

אחרי שתי הקדמות אלו נגש נתן אל עצם הענין. הוא התיר את 
צרורו והחדשות היו נושרות מתוכו כעדשים המהכפזרות דוך חור קטץ 
של שק. י 

ראשית - לוחש הוא, נתן, את הדבר בסוד. זהו סוד גדול ונורא, 
שנודע לו במקרה כפיו של איש נכבד מאד. סוד השוב, שאסור *פי"שעה 
לדבּר עליו בקול% רם. ארץ-ישראל כמות שהיא, עם הריה ויערותיה, עריה 
וכפריה, הים התיכון ומערת-הבכפלה, הכל עהיד לעבור בימים הכמוכים - 
נהן קם, נגש, סגר יפה את הדלת ודפר בקול שנענע כמעט- לידי עם 
ישראל. אומרים, שעצם הקניה כבר נעשה, אכן הקניה, דרכיה, וכל הדין- 
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- בעד זה אני מודה לגבי"ה פייגין ביחוד. מאד מאד אני מודה לה 
על שמדברת עמי בהתגלות-לב,. זהו סימן של ישרות-הלב. אני מכבד מאד 
את ישרות-הלב. כי בן-אדם פשוט כמוני, בלתי חשוב ביותר, אם לא 
ישרות-הלב, מה יש לוז ולא כל שפן מדה נעלה זו, כשהיא מצויה אצל 
גבירה נעלה כגברתי... כן, אני מודה לה מאד בעד התגלות לבה. זהו סימן 
של רְעוּת. סימן, שזכיתי לקבלת פנים... לסבר פנים יפות... הגבירה מרשה 
לי להיות מרואי פניה? -- כך, במקרים יוצאים מן הכלל... כזכות יתרה? - 
הגבירה מרשה 09% - 

- אני מרשה! - אמרה פייגין ביהירות. 

לורברבלט השתחוה וכבר פתח את הדלת והכין את עצמו לצאת. על 
המפתן עמד נתן. 

- הלא יש פה יהודים! - קרא נתן בשמחה - את פניו של מי רואות 
ציני - קרא בהתלהבות אחרי שהרגיש בלורברבלט - הלא זה ידידי ורעי. 
מאנשי שלומנו. יעמוד הציוני הנלהב והנשגב מר לורברבלט! - 

לורברבלט השתחוה בפני בעלת-הבית ואמר בהכנעה: 

- הלא הגבירה הנעלה תרשה לי, בזכותו של נתן, לשבת עוד רגעים 
תחת צל קורתה! -- תרשה? - 

פייגין נענעה דרך-זלזול בראשה. 


פרק יב. 


נתן הודיע, שהביא עמו צרור של בשורות חדשות, אשר לשמען 
תּצִלֶינה כל האזנים. מוכן ומזומן הוא לפזר אותן אחת אחת ולשעשע בהן 
את שומעיו בתנאי, שהללו ישימו אזנם כאפרכסת. פייגין הקשיבה לדבריו 
בבת-צחוק, | התעטפה בשל, הסבה דרך שכיבה על הספה, הצביעה 
ללורברבלט על הכסא, ולנתן - על חביונת הדבש. נתן ישב, פתח ואמר: 

- ראשית אני מקדים לגבירה הנכבדה, כחולת-העינים, שאנשים אחים 
אנחנו, שהן סוף-כל-סוף היא בת-עירי; אמת, לכחולת-העינים נשקפות גדולות 
ונכבדות אשר אין לשער, כי הן בטוח אני בה - הוא הנמיך את קולו 
והעיף את מבטיו סביביו כמפני חשש מרגלים -- שעתידה היא להיות נסיכה 
עברית בירושלים, אם תִּבָּנה עיר-אלהים על תלה וישובו בנים לגבולם וימח 
שמו וזכרו של טיטוס הרשע, ודאי תִּבָּנה. תִּבָּנה! - קרא נתן בקול - ואם 
לא בירושלים, חלילה וחלילה, לא אפתח פי לשטן, הרי בוָרשה הבירה, 
כי אין בין הגבירה ובין *גּתתגק, פולנית ולא-כלום. קצור: כחולת-העינים תהא 
מַסְבּה בהדרת-גאות בתוך המרכבה, ואני אהיה רץ לפניה או לאחוריה. איך 
שיהיה, אולם לפי"שעה בקשה אחת לי אל הגבירה... כלומר, שתי בקשות. 

- דבר, נתן, כי שומעת אני! - אמרה הנסיכה העתידה בתנועת-יד 
של שררה ושפתיה לחשו בינן %בין עצמן: הנסיכה העברית! מה נאה 
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אחרי עבור עשרת הרגעים נשתתק קול פסיעותיה ש% בעלת- 
הבית. 

- מִתָּר להחזיר את הראש! - קראה פייגין בקול של פקודה ועמדה 
על-יד הדלת. 

האורח נגש מתוך ריצה עד הדלת. עמד רגעים והציץ בשתיקה 
בפניה של פייגין, שהיתה גם-היא מחרישה, 

- אני מעז לצאת מלפני הגביוה! - אמר האורח והושיט את ידו 
לבעלת הבית. פייגין נגעה בקצה כפה בידו. אחר-כך לא זז עדַין האורח 
ממקומו, כאדם שדברים בפיו. 

- אני שומעת! -- אמרה פייגין לקונית. 

- הענין הוא כך - אמר האורח - במדה ידועה יש לי הרשות להגיד, 
שאינני אורח %א-קרוא... פה... בחדר זה... הלא יש לגבירה חבָרה לדירה... 
אם איני טועה... מה שמה?.. הה, נשתכח ממני... גם-כן תלמידתו של בית- 
הספר העברי... אני לויתיה עד ביתה באותו נשף.. אני ועוד צעיר אחד.. 
מח שמה?... היא הזמינה אותי לבקרה... היא איננה+ 

- לצערי -- השיבה בעלת-הבית ביהירות. 

- אולם אני אינני נוהג לבקר אנשים סתם בבתיהם. %א עלה כלל 
על דעתי לסור לחדרה... אלא שאחר-כך, בדרך אגב, נודע לי, שהגבירה 
פייגין היא חברתה לדירה... ודבר זה נודע לי מפיו של אותו צעיר, 
שֶלְוה אותה עמי עד ביתה.. 

- מה שמו של צעיר זה - שאלה פייגין דרך זלזול. 

- שליט. אם איני טועה. 

- שליט? - אמרה פייגין בקול מרושל -- שַם ידוע לי, אם איני טועה. 
שמעתי, כמדומני, את השם הזה. מה טיבו של בן-אדם זה? - 

- זהו בן-אדם מוזר קצת. אדם גדול איננו. ומן הקטנים הוא בורח, 
אומרים, שהוא גם-כן מושך בעט"סופרים ומבטל את הכל. יש לי מכרה 
אחת, אשה מצוינה, הגבירה אייזמאן, היודעת שפת-עבר על בוריה. גם היא 
שאלה אותי פעם אחת עליו. היא אמרה לי, שלפי השערתה, זהו טפוס 
יהודי, גלותי ביחוד, התלוש מתוך החיים. ואני אומר, שהוא פשוט שוטה 
וגָאה. 

- האמנם? - שאלה פייגין והזיזה על עיניה את הפרוכת ש% מרה 
שחורה. ואחרי הפסקה של רגע הוסיפה: 

- ואני לא זכיתי כלל להכיר בן-אדם זה. 

- ?לדעתי, לא כדאי הוא לכך! - העיר לורבּרבלט. 

פייגין התחילה פוסעת על"פני החדר. אחר-כך נגשה אל לורבּרבלט, 
שעמד על-יד הדלת, ואמרה מתוך רוח פזורה: 

- אני מבקש את אדוני,.. בטוחה אני כו, שיסלח לי, 

היא תקעה לו את כפה, 

לורברבלט לחץ את כפה של פייגין בשמחה של הודיה וקרא בהת?הבות: 
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גבירה נכבדה. יותר מדאי היה תש כחו של עם ישראל. אולם שירתו של 
שימקין היא סימפטומטית. הכל הוא עכשיו אצלנו סימפטומטי. תחִיה בכל. 
תחיה בספרות, תחיה בחיים, תחיה בארץ אבות, תחיה באמנות. וגם הגבירה 
פייגין היא תחיה. בשר-ודם פשוּט אני. מה ערכי? - אולם מבין אני את 
ערכה של כל הופעה. הגבירה היא לי סמל האשה העברית, בת-ישראל, 
יפת-התאַר, שיש בה שירה וכח. הן בנינו ובנותינו עזבו אותנו, והיום הם 
שבים אלינו. הגבירה פייגין היא מן הראשונות, אשר שבו אלנו. על-כן 
אני מעריץ אותה. תכף, אך ראיתי את פניה, אך שמעתי את דבריה, שם, 
באולם של ,השפה והתרבות", מיד הערצתיה, ולפי שאני מוקיר כל מה 
שהוא סימן של תחיה לעמנו, כל מה שמוסיף כבוד ותפארת לעם ישראל, 
ולפי שהגבירה פייגין היא, לפי הכרתי הפנימית, אם אפשר לומר כך, מן 
האתרוגים שלנו, מההדסים, מפרי הארץ והתחיה, הרי שאני, לורברבלט, 
אדם פשוט, אמנם, דל-ערך, מכל-מקום יש לי במדה ידועה הזכות... אם 
אפשר לומר כך.. יש לי הרשות... לגזול מן הגבירה שעה קטנה... כדי 
להביע לה את רגשי ההערצה שלי.. וכי לא כך, הגבירה פייגין-- 

- כך! -- השיבה הגבירה פייגין בכובד-ראש. 

- הגבירה מסכימה? היא אומרת: כך? - התלהב לורברבלט - אף-על-פי 
שעדין לא פרשתי כראוי את דברי, לפי שהגבירה היא גם פקחית. הלא 
כַוָּנתִי כך היא בקרוב... לדידי, ללורברבלט, הגבירה פייגין אינה עלמה 
יפת-תאַר סתם, בן-אדם חי, שיש לו פה, הוטם, שתי ידים, שתי רגלים 
וכיוצא בזה,. שאם כך, הרי ודאי, שאין לי הרשות להטריד את מנוחתה, 
ואני אורח לא-קרוּא. אולם הגבירה פייגין היא פרי התחיה, היא הסנונית 
הראשונה, היא מן ההדסים שלנו, היא רכושו של עם ישראל, במדה ידועה, 
אם אפשר לומר כך... ומפני כך, הרי גם אני, לורברבלט, בנו הנאמן של 
עם ישראל... יש לי הזכות במדה ידועה... כי בדרך-כלל אני אומר כך: 
אנחנו, הקטנים, שאינם חשובים, צריכים לְהָדַּבּק, עד כמה שאפשר, במדה 
ידועה, אם אפשר לומר כך, כן, לַהָדַּבּק בגדולים ובחשובים. איני יודע, 
כמה מן] האמת יש בדברי, אולם דעתי כך היא - סֶים לַוַרִבָּרבּלט את 
דבריו במימרה זו, אשר בה היה תמיד מסִים את הדברים, שהיה בטוח 
בהם בייתר. 

פייגין התחילה פוסעת על-פני החדר, דומה היה, כאלו היתה נרגשת 
מאד. אחר-כך עמדה על ידו של האורח וגנחה מתוך התרגשות גניחה 
עמוקה. גם האורח עמד על רגליו, הוא אמר: 

- רואה אני בגבירה, שהיא תפושה מחשבות עמוקות. אולי אני מפריע 
במדה ידועה?... ללכת1 . 

- ?א, - אמרה פייגין בכובד"ראש - ישב נא אדוני. רק אל נא 
ירגיש בי עשרה רגעים רצופים. יחזיר נא את פניו אל החלן. ואנל אהיה 
מתהלכת לי על-פני החדר, בצד מערב, כי מחשבות בלבי. 

האורח קים את גזרתה של בעלת-הבית בשמחה של מצוה. 
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האורח נעץ את מבטו בפניה של בתדשיחתו, כמבקש לדון על פיהם 
על כח פעולתם של דבריו. פניה המרוכזים של פייגין הביעו בקרוב כך: 
מרְכזים אנחנו לא רק בדבריו של מר לוּרבּרבלט בלבד, כי אם גם בענינים 
אחרים, חשובים ועמוקים מדברים אלו. מתוך הבעה זו דְלה האורח כחות 
חדשים והמשיך את דבריו: 

- חוזר אני, גבירה נכבדה, אל ענין ראשון. מדבר אני את דבו" 
בהדרגה, בקושי, לפי שאיני מצטין כלל בתפיסה מהירה ולא בכח הדבור. 
הרב איידלבֶרג, למשל, עולה עלי בכשרון הדבור -- אמר בבטול כלפי עצמו.- 
בתור נואם אינני מצטין אף"על-פי שהנני מנסה פעמים את כחי גם 
במקצוע זה, כן, נואם אי:ני. אולם במקרים יוצאים מן הכלל, פעמים, 
כשאני עצמי מתלהב, עולה בידי גם להלהיב את אחרים. ביום כ' בתמוז, 
למשל, יום-האבל של המנוח מתתיהו בן זאב הרצל, יש שהנני משמיע 
נאום נלהב המעורר את הלבבות עד כדי דמעות. בעל מזג קר אינני. שונא 
אני את המזגים הקרים. כן, אני חוזר אל ענין ראשון. אמרתי: אני מעריץ 
את עם ישרא*. ולא נתכָּונתי כלפי כל בני ישראל באלפיהם ורבבותיהם. 
אמת, אני מעריץ גם את ההמונים של עם ישראל%, לפי שעם ישראל עולה 
על כל אומות העולם. רק עם ישראל קנה את האמת, ורק עם ישראל נתן 
לעולם את ספר התנ"ך ונביאי הצדק, כפי מבטאו של הסופר הנעלה 
פינחסוביץ. ולכן אני אומר: אינה דומה הערצה להערצה! - הכריז מתוך עיון 
עמוק - ביחוד אני מעריץ את דברני האומה, את אנשי השם, את העוסקים 
בצרכי האומה ואת סופרינו ומשוררינו הנעלים, את נירנברג ואת שניאורסון. 
דרך אגב: יש מקדימים את נירנברג לשניאורסון ויש מקדימים את שניאורסון 
לנירנברג. פינחסוביץ כשהוא מונה את כחותינו הספרותיים הוא מקדים, 
כמדומני, את שניאורסון לנירנברג, משמע, ששניאורסון גדול במעלה מנירנ- 
ברג. וכנגד זה אנו מוצאים סופרים ונואמים אתרים, שנוהגים להפך. ואני 
איני יודע איך לנהוג. ולפיכך אני אומר פעמים כך ופעמים כך. אולם 
מעריץ אני את שניהם. וגם את שימקין אני מעריץ - קרא בהתלהבות - את 
המשורר שימקין. זהו כוכב חדש בספרותנו, אני מטעים ביחוד את המשורר 
שימקין,. שהוא, לדעתי, הופעה בספרותנו. לא רק כשרון, כי אם הופעת. 
הלא שניאורסון נשקז במצחו! - 

- ומר לורברבלט מכיר את המשורר שימקין? - שאלה פייגין תפושת- 
מחשבות. 

- כן, אני מכירו. ודאי. ראיתיו, באולם של ,השפה והתרבות* - באותו 
נשף עצמו שבו ראיתי בפעם ראשונה את הגבירה. 

- גם אני מכירה את המשורר שימקין. אנו מכירים זה את זה - 
אמרה פייגין בקול סודי ומרְבה-המשמעות. 

לורבּרבלט הצליף עליה מבט של הערצה גלויה והוסיף: 

- ובמה גדול כחו של שימקין - הוא פרי התחיה. הוא כלו חדש 
בספרותנו. הוא נתן לעם ישראל שירת הכח. הכח. מטעים אני את דבברי, 
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מפוצץ, שבכחו לפעול על הקהל, ושֶם רְוח בין דבריו, כדי לתת מקום 
למחיאות-כפים. 

היא הקשיבה לדבריו בתמיה קלה שבלב; אולם דוקא מפני כך היתה 
הבּעת-פניה פשוטה ביותר ודעתה היתה קרה מאד. 

- כן, גבירה -- המשיך הנואם והלך והסביר את דבריו הראשונים - 
אני מעריץ את עם ישראל ומפני כך באתי תחת צל קורתה של הגבירה. 
הא כיצד? - ודאי יש קשר בין הדברים. ודאי יש סמיכות הפרשיות. 
סמיכות זו אני בא לצין תכף-ומיד. הגבירה מרשה בטוּבה לאורח שאינו- 
קרוא לתפוס לו מקום שהוא, על קצה הכסא, כך, לשעה קלה, כיון שכבר 
באתי תחת צל קורתה% 

פייגין הצביעה בתנועת"יד של חשיבות על הכסא אצל הל 

האורח עמד עדין שעה קלה חוכך בדעתו. אחר-כךך ישב על קצה 
הפסא ישיבה ארעית, הניח את כובעו על ברכיו, ואמר בנחת: 

- כן, גבירה, נכון אני לפרש את דברי. אולם תחלה צריך אני 
להקדים דברים אחדים. אני נוטה לדעה זו - אמר וקמט את מצחו כאדם 
שמשמיע ענין עמוק - שבני-אדם נחלקים לשני סוגים: לבני-אדם קטני-ערך 
ובני-אדם חשובי-ערך. 

גם את הדבור הזה הטעים האורח באתנחתא ויַחד הפסקה קטנה, 
בהעמידו למול בת-שיחתו עין מתחננת על תשובה של הסכמה או של סתירה. 
בת-שיחתו, שהקשיבה לדבריו מתוך רוח פזורה, רטנה בין שפתיה: 

= כך! -= 

מפני קריאה זו של הסכמה זחה עליו דעתו של האורח. הוא הטיל 
את כובעו על הכסא הסמוך, בָּצר לו מקום על כסאו בשביל ישיבת קבע 
וחזר אל עיקרי דבריו. 

- הגבירה אמרה: כך! - קרא בהתלהבות - הרי סימן, שיש ממש 
בדברי. ומכיון שכך, נכון אני להמשיך את דברי. הנה אני אומר: בני. 
אדם נחלקים לשני סוגים, לבני-אדם קטני-ערך ובני-אדם חשובי-ערך. ומדבָרי 
אלה לא אזוז. מה ערכי, למשל, כנגד ערכו של ענק כשניאורסון או אפילן 
שימקין! - אוהב אני את האמת, אני בן-אדם קטן-ערך. מה אני? מי אני? - 
האם עם ישראל לא יכול היה להתקים בלא בריה זו ששמה לורברבלט) - 
ודאי יכול היה להתקים. והאם עם ישראל יכול להתקים בלא הענק 
שניאורסון, הצר צורות, בלא המשורר נירנברג, שהוא כנור ותנים לישראל, 
וכיוצא בהם? - ודאי לא, ולכן אני אומר: יש שני סוגים של בני-אדם. ואני 
דן כך. הנה אדם והנה אדם. לראשון יש פה, חוטם, שתי ידים, שתי רגלים 
וכל שאר הדברים, ולשני יש פה, חוטם, שתי ידים, שתי רגלים וכל שאר 
הדברים. מכל-מקום אינו דומה ראשון לשני, אנחנו באים ואומרים: הראשון 
ערכו חשוב מאד. הוא נשמתה של האומה, בבת-עינה של האומה. והשני 
הוא אבקת חול, זבוב על הכותל; בקצור, השני הוא ראובן, שמעון או.. 
לורבּרבּלט. וכמה לורברבלטים מוצאים אנחנו בשוק 
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בזהירות. | ובכח. ובערמה. לפי-שעה יבואו המשוררים - קראה פייגין 
בגאותה - ואח--כך... ואחר-כך... פעמים העשירוּת היא פרוזדור אל חרוזי 
השירה, ופעמים להפך. ובזהירות. | ובערמה. - חזרה על הדברים - כי 
אכזריות יש בי. יש בי. יש! - ק-אה בקול, הישירה את קומזה והסתכלה 
אל פניה בראי - כי הארי דורס, הנחש נושך, הדוב טורף, ואני - בערמתי 
אזנשא - ועל-כן חשוב גם ערכם של הקטנים. כי יש שהננס נעשה הדום 
לענק. ולא כל-שכן הננסים, המ-בים במספרם. הנה אני יחידה בחדר - 
דברה אל נפשה בקול - אולם אני מצוה, שיבוא איש, יהיה מי שיהיה. 
כי מלכה אני. ובודדה. ואני מצוה, שידפוק מי-שהוא בדלת חדר" - 
קראה בקול והושיטה זרועותיה, כאלו נתכּונה להזמין, כאותו מכשף, את 
כחות"החשך. אחת, שתים, שלש! אני מצוה! 

ברגע זה צלצל פעמון הבית. דפקו בדלת חדרה של המלכה 
הבודדה. פייגין פזרה את שערותיה, הסבה דרך-שכיבה על הספה, הזיזה 
על עיניה פרוכת של מרה-שחורה, הניחה לפניה ספר פתוח והעמידה פנים 
הוזים ותפושים במחשבות. 

בדלת נגלה לורבָּרבֶּלַט. הוא השתחוה בהכנעה ואמר;: 


- אני מַעַז לאמר: שלום, גבירה! - אני מַעַז לעבור את המפתן ולבוא 
תחת קורת ביתה של הגבירה, אם הגבירה מצוה עלי. 


<ז, אני מצוה! -- השיבה פייגין בתנועת-יד של שררה. 


לורבּרבלט העמיד את מקלו בקרן-זוית של החדר, והוא עצמו היה 
גם"כן שוהה שם שעה ממושכה קצת, כאדם שאינו מעז לזוז ממקומו. פייגין 
רמזה לו בתנועת-יד של חשיבות. הוא התחיל פוסע פסיעות קטנות, עמד 
באמצע החדר, חזר והשתחוה ודקלם: 

- שמי הוא לורבּרבלט! 

פייגין הצביעה בשתיקה של בטול על הכסא אצל השלחן. האורח 
נראה כאלו חוכך הוא בדעתו ואינו מעז לשבת. 


- הגבירה ודאי תמהה על שבאתי תחת צל קורתה, ואני אורח לא- 
קרוּא, -- קרא לורבּרבלט בחגיגיות יתרה ופניו הזהירו, כאלו השמיע דבר- 
חכמה, -- הגבירה ודאי תמהה? - 

- קצת! -- השיבה פייגין בכבד-ראש; אולם ברק הגאוּת, שהזהיר 
בעיניה, העיד, שהיא אינה תמהה כלל, שלבה כבר גס באורחים בלת- 
קרואים, ומפני זה נשמע בקולה התול דק ואצילי. 

- אמתז -- הכריז האורח בחגיגיות כפולה, שנצטרפה אליה גם החזקת- 
טובה לשכלו החריף של עצמו, שהרגיש מיד בתמיהתה של בעלת-הבית - 
הוא אשר אמרתי: בקוּרי שאינו צפוי הוא ודאי חידה בעיניה של הגבירה. 
אולם אני מוכן ומזומן לתת תכף ומיד פתרון מספיק לחידה זו. באתי תחת 
צל קורתה של הגבירה, לפי שאני מעריץ את עם ישראל! - קרא ברוח 
מרוממת והפסיק מיד את דבורו, כנואם מנוסה, המטעים באתנחתא דבור 
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אולם ביום זה נעורה בלבה תאוה מוזרה, שהיתה נרדמת שם, כנראה, כ%9 
הימים. זה היה צמאון, שאין לו ספוק. 

אחר-כך היה מעשה. היא התהלכה על שפת הנחל. ערב. ירח. והוא, 
המתרפק, הלך וגנח מאתבה כמו חולה. הה, מה טפשים גברים אלו, 
המבקשים מן האשה מתנת-אהבה והאומרים למצא חסות באשה - והיא 
לחשה לו בהלצה ובכונה מסְתרה: 

- בערב כזה. הלב עורג כל-כך על המים; עורג הוא על המנוחה 
הנכונה בין הגלים, ולא כל-שכן הלב המתיאש.. 

ובשנה זו מצאה נשמתו של המסכן מנוחה בין גלי הנחל. זה היה 
הרגע השני של קורת-רוח בחייה, אולם עדין לא ראתה אפילו רגע אחד 
של ספוק הצמאון. 

אחר-זכך... אחר-כך... | הנה השלישי, והנה הרביעי. מי שמצא את 
מנוחתו במים, מי תחת קורת-הגג, ומי בבית-המשוגעים. כמה היה מספרם? - 
וזמה הם שמותיהם ופרצופיהם?-פייגין צללה בנבכי הזכרונות. הרביעי נשתכח 
ממנה. כלו נשתכח. גם שמו גם דמות פרצופו. וכמה המספר? - היא התחילה 
למנות אותם על-פי אצבעותיה ולא הגיעה אלא עד האצבע החמישית של 
יד אחת. 

- הה, מה-מעט הוא מספר זה. מה-דל הוא. ממש, עד כדי שפלות 
הכבוד! - קראה בצער והתחילה לנשוף את שפתיה. - והן היא כבר הגיעה 
לשנת התשע-עשרה של חייה. 

אולם היא לא השהתה את מוחה על צללי העָבר. היא שנאה את 
הצללים של העבר, המאפילים בארכם את הימים הקצרים של החיים. הנה 
העולם פתוח לפניה. הנה ראי זה, יבוא-נא ויעיד עליה, על כחה ועל עצם 
תקוותיה. הנה מה יש? היום מה יש ליז מהו רכושיז - שאלה את עצמה, 
והשיבה: 

יש הבחור שמעון. ערכו לא גדול ביותר. כשור לטבח יובל. היא 
צרפה במוחה את סכום הכסף, שקבלה עד היום משמעון. הלא זו היא שטות! 
שטות! - חזרה על דברו של אֶשר. - והנה אֶשר. זה הוא אדם ערום. צִיד. 
לא, הוא לא יטביע את עצמו במימי הנהר ולא יושיט את צוארו לחב?. 
היא התעכבה %רגע גם על פסח שליט ועל דרבקין. השני הוא אדם יטורף, 
קל-דעת. הוא אינו שוה בנזק החבל. אולם זהו קנדידט. פסח שליט! - עט, 
זהו פילוסוף! -- הוסיפה בבטול והשתדלה לגרש אותו בתנועת-יד, כמו 
שמגרשים זבוב.- פילוסוף, ואינו מסוגל לשום מעשה חשוב. צריך לרמוז לו פעם, 
בדרך הליכה, כלאחר-יד, כדי לשמוע מה בפיו ובכדי לגזול את כבשת- 
הרש מידיה של הבכינית והצדקנית חַנקין - אמרה לנפשה בבוז. - נתן - 
שליח, משמש, שימקין - כח. עמו אתאבק ואכניע אותו. והזקן שניאורסון?... 
נצנץ הרהור במוחה. כן! - השיבה לעצמה - הכל, הכל הם גשרים אל 
הגדולה. כן, כל זה הוא לפי"שעה. אל תזלזל בשום איש, הן בקטן והן 
בגדול. אֶשר זה הוא מסְכּן קצת. אולם יכול הוא ל%הביא גם תועלת. 
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אזנה, כאלו נתכּונה לדלות מתוך ערבובית העשתונות והמאויים שבלבה 
תשוקה אחת ברורה ועגיאה. כי ערגה, ערגה פייגין על חיי עדנה ותענוגות 
בשרים, על יינות ושמנים, חדרים נהדרי-קומה ושטיחי-קטיפה. אחרי אויר- 
הרים ולטיפות-אש; אולם הקשה שבתאוותיה היתה תאות-השלטון. 

היא נשטפה לרגעים בזכרונות של הימים שחלפו. ימי הילדות. בית- 
חומר קטן ואפל. אב עני מטָפל בשמונה ילדים. כלם נפשות עלובות ומיָתרות, 
שנולדו לעולם כדי להכעיס את האב, את האם וזה את זה. אחד היה 
גדול מחברו רק בשנה. אל השלחן ישבו תמיד כלם בבת-אחת. שנים על 
כסא אחד, כי מעט היה מספר הכסאות ממספר הנפשות. וכשהיו עשר 
הנפשות מוליכות ומביאות בנשימה אחת את עשר הכפות, היתה נשמעת 
המולה גדולה בבית, המולת הלעיסה וקשקוש הלשונות. פעמים היו הילדים 
מתחלפים מפני המהומה בכפותיהם שבתוך הקערה, והיו מקישות כף על כף. 
פעמים היו הידים מתערבבות והזרועות מסתבכות. זוג אחד משתף של 
מכנסים היה שיך לארבעת הנערים, ושמלה ש% שבת אחת - לארבע 
הנערות. מה גדולה היתה השפלות. האב היה משמשו של איש עשיר אחד. 
פעם אחת הביאה לאביה אכל וראתה בעיניה מחזה זה: בעל-הבית הניח 
פתקה ש% ניר על שכמו של אביה ורשם על הפתקה בעפרון. היא נשכה 
מכעס את שפתיה, ולפי שהילדים היו מותרותיו של הבית, היו מצוּיָם יותר 
בבתיהם של השכנים. הם היו משמשים את השכנים והיו מקבלים בשכרם 
אגורה או פרוסת-לחם מרוחה בחמאה. רק היא, היחידה בין ילדי הבית, 
היתה מסרבת לשמש אחרים. פעם אחת נשלחה על-כרחה, בגזרת צביטתה 
של האם, לשחוט שתי תרנגולותיה של שכנה אחת. היא יצאה מן הבית 
והדמעות התפרצו מעיניה. הלכה ופסעה לאטה, על אפה ועל חמתה, פניה 
רוחצים בדמעות, עד שנצנץ רעיון במוחה. היא עקפה את הרחוב וירדה 
לחוף הנהר, שם, בסימטה נדחה אחת, הדקה את החבל שעל כרעיהן של 
התרנגולות, הניחה את המזומנות לשחיטה על הקרקע והטילה אבן קשה על 
ראשיהן. התרנגולות היו פועות ומקרקרות ומהגות עד שיצאה נשמתן. אחר- 
כך הביאה אותן אל השכנה, העמידה פנים תמימים ואמרה בדמעות: נערים 
יחפים התנפלו עלי וטרפו את התרנגולות העלובות! 

אולם אחר-כך... אחר-כך... הנה העלם הראשון, שתלה את עצמו על 
חבל תחת קורת-הגג. בערב שלפני זה התודה לפניה על אהבתו אותה. היא 
שמעה את דבריו הלוהטים, עקמה שפתיה בבת-צחוק ושאלה: 

- ויותר אין דברים בפיו? - 

בלילה זה תלה את עצמו. היא היתה אז כבת שלש-עשרה. בפתקה, 
אשר הניח על שלחנו, כתב כדברים האלה: 

-- הרוחות הטובות, הרוחות הזכות, אם תמצאנה בדרככן את נשמתי, 
השטה בעולם ומבקשת תקון לעצמה, אנא, נשאוה והביאוה אל חלון ביתה 
ומסרו אותה בנשיקה לזו אשר אותה אהבה נפשין 

היא צחקה מקורת-רוח. נשמתו? - למה לה נשמתוז היא מוחלת עליה. 
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וכשהיא לטשה לו עיני תמהון ושאלה ממנו פתרון דבריו, השיב 
לה בפשטות גמורה: 

- האם כבר אכלה הגבירה נייגין אָננַסז האם כבר שתתה יין שָמפָניל 
האם כבר הובלה באפריון? האם כבר התהלכה על-פני שטיחי הודו, כשהיא 
טובעת בין פרחים, בתוךך חדרים נהדרים, הנשקפים לקראת הים, והיא 
גברת החדרים, וסריסים נושאים את שולי שמלתה? - האם כבר התעופפה 
במרכבה רתומה לארבעה סוסים אמוצים על-פני שדות - שדות שלה? לא?- 
הלא זו היא שטות, הגבירה פייגין, שטות! - 

ועוד אמר לה אֶשר;: 

- אח, למה מסתובבת הגבירה פייגין בין בטלנים, חובשי בית-המדרש 
וקבצנים פושטי-יד? - הלא יש עולם גדול ורחב-ידים והעולם הזה מלא 
וגדוש הוא עבדים, עבדים כורעים ומתחננים: נכונים אנחנו להיות משרתים 
לאיש, אשר הַמגלב בידו. ולה, לגבירה פייגין, יש מגלב: הוא הקסם אשר 
בעיניה וגופה הגמיש. וחוץ מזה, חוץ מזה, יש עוד מין דבר בגבירה, 
שהוא עיקר חשוב מאד, שבלעדיו אי"אפשר לאדם לזכות לגדולה, ושמו - 
חוצפה... או: אכזריות... 

ועוד אמר אֶשר: 

- העולם הפקר הוא, וכל הרוצה לזכות בו, אם רק חֶנָּן בכח או 
בדבר, החשוב בערכו מן הכח, במעט ערמה, יבוא ויזכה. הנה העולם 
נתון לפניך: כל הרגלים תרוצנה לפניך, כל הידים תמחאנה לך כף, כל 
העבדים ירוצו לפני מרכבתך, כל הרכבים ינהלוּ איתך בסוסיהם וכל הסבלים 
יטו את שכמם לשאת את משאך, וגם המשוררים יקשרו לראשך את חרוזי 
שיריהם, אם רק רצון כביר לך וכח ומזמה. כי אין דבר אשר נעלה הוא 
מן האדם מלהשיגו. הכל נַתִּן לאדם. אולם רק אחד מני רבבה הוא בעל 
רצון וכח. 

כך דבר אֶשר באזניה. מה ערום איש זה ומה רבים התככים אשר 
בלבו! למה דבר באזניה את הדברים האלה?- לפי שעינו הבוחנת ודאל 
חדרה לתוך מסתרי לבה. הוא, הראשון, היחידי, הקשיב את רחש 
עשהונותיה הנסתרים, שלא גלתה עדין לאיש. גופה נזדעזע רגע והרהור 
חלף את מוהה: אני מִַתִיָרְאת מפני איש ערום זה! - אולם מיד כפשטה את 
ידיה באויר וזרועותיה ההשופות התפתלו כנחשים, כמתכּונות להתגרות 
מלחמה עם איש-התככים. 

פייגין הישירה את קומתה, אַמצה כף רגלה אל הקרקע, נשקפה 
בראי ולחשה לעצמה בקול: 

צף אֶלֶסְטי? הרי הוא! - כח? - בעיני המפתות והדוחות, בבוזל 

ובעקשנותי, ואכזריות!. - חי נפשי, יש בי, יש! - קראה בקול ספוג מאויים 
ונענעה אגרופה בחלל. 

היא תמכה את מצחה הרותח בזגוגיות המקורחות של החלון. ישבה 
על הכסא, הפשילה ראשה והבליטה את יצורי גוה, עצמה עיניה והטתה 
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- ומה זוגתי בעיניו של האדון שליטן - שאל האדון וויינשטיין, 
הרים את סנטרה של אשתו והעמיד את פרצופה לקראת האורח -- אל תראה 
אותה, ששחורה היא. היא, מכל-מקום, מכוערת! - סְיִם האדון וויינשטיין 
בהלצה. - 6 

הגבירה וויינשטיין התיָפחה כתינוקת. 

- אי, טפו, אני שונאה אותך! - קראה כדרכה. 

- שלום! - רטן שליט בין שפתין, פתח את הדלת וירד מעל 
המדרגות. - 

הגבירה וויינשטיין רדפה אחריו על המדרגות וקראה: 

- יאמר-נא האדון שלום לבת-ישראל... שכחתי את שמה.. 


- טוב,. אמר! - קרא שליט מלמטה למעלה, 


פרק יא, 


פייגין שפשפה את שערותיה ואת מחצית גופה בקלחת של מים 
רותחים. אחר-כך נגבה את השערות באלונטית וסרקתן %פני הראי. היא 
מתחה את שערותיה עד כדי מדת ארכן. הן הגיעו כמעט עד ברכיה. 
אחר-כך חתלה בהן פעמים רבות את צוארה, ואת השיור שמה לתוך פיה 
ונשכה אותו בשָניה. היא התגאתה על יפי-שערותיה. ריחן הרענן הגיע אל 
אפה וגרם לה הנאה כריח שערותיו של זר. בשרה הטבול והמפונק עורר 
בקרבה המון תשוקות. רחש ש% עדנה פעפע בכל אבריה. שעה ממושכה 
עמדה והסתכלה בראי אל גופה הגמיש, אל פניה האמיצים עם יפים 
הקפדני ואל הקסם שבעיניה. אחרי זה העיפה את מבטה בחדר הדל, 
ברהיטים העלובים, במטה, שהיתה מעוטפת סדין במקום שמיכה, וּבספרי- 
הלמוד, שהיו מפוזרים על השלחן, מהם פתוחים וקובלים על בטול התורה, 
שוְָּה את עצמה אל החפצים שמסביב ושפתיה לחשו בבוז: 

- מה"מעט כל זה. מה-דל הוא, ממש, עד כדי שפלות הכבוד! 

היום בבקר ראתה ברחוב קבריוליטה מעופפת. ומה בכך? - אולם 
עצכשיו, כאשר נזכרה בדבר, חשה צער כזה, שחש אדם, שסטרו לו 
בפרהסיה על לחיו. גבירה אחת היתה מסבה בקבריוליטה ועל ידה גבר, 
שחבק אותה בזרועו. והאשה חבקה בידיה כלבלב. הקבריוליטה פרחה ועברה. 
אולם רגש של משטמה פלח את לבה של פיגין. היא שנאה את האשה. 
ועכשיו, ברגע זה, ענה את לבה רגש אחר, קשה הרבה מן הראשו - 
רגש הקנאה. 

אבל מיד, אחרי זה, עלו על זכרונה דבריו של אֶשר וְל. פעם אחת 


אמר לה כך: 
- הגבירה פייגין, הן זו היא שטות. כן, ודאי, שטות גמורהו 
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לחזור ולשבת עמנו. ומכל-מקום איני מָעָז לעמוד על דעתי, כי אולי 
בהול מר שליט לעסקיו. כל אדם יש לו עסק שלו, וכשאדם בהול, ודאי 
בהול הוא לרגלי עסקו. 

,עכשיו לא אגע בענין זה - הרהר שליט בלב - לא עכשיו. הלא 
הוא בטיח, שיש לי עסק... בפעם אחרת. לו היתה חנקין רוצה - מאליה, 
אני אפילו לא ארמז %ה- לדבר עמו על ענין זה" - נצנץ ל%בסוף 
הרהור במוחו. 

- שלום! - אמר שליט בהחלטה ותקע את כפו בפעם שנית לבני הזוג. 

האדון וויינשטיין לחץ שעה ממושכה קצת את ידו של שליט 
ואמר: 

- ומכל-מקום אני מצר מאד על פרידתו של תלמיד-חכם שכמותו. 
כדאי היה לשוחח עם בן-אדם שכמותו... רואה אני בו, שאינו טפש כלל 
וכלל... ודאי הוא גם חושב מחשבות... אלא שהוא קצת בישן... ושתק]... 
צר מאד, שהוא עוזב אותנו. אולם מובטחני במר שליט, שעוד יחלק לנו 
כב ד ועוד יבקר אותנו, ואני מזמין את מר שליט בפרוש...--הגבירה וויינ; 
עטיין לפהה את צוארו של בעלה בזרועותיה ולחשה לו דבר על אזנה - 
כן, כן, אמַר. אמר, עַז שלי, - שומע הוא, האדון שליט, זוגתי שואלת, אם 
הגדתי למר שליט, שיש לנו ,בן". הגדתי, הגדתי, -- הגבירה וויינשטיין נתאדמה 
מבושה, חזוה ולכהה את צוארו של בעלה בזרועותיה ולחשה לו בפעם 
שנית על אזנו. - כן, כן, פהַיתי. אמרתי למר שליט, שהבן שלנו חכם גדול 
הוא. הוא ישן עכשיו. - הגבירה וויינשטיין לחשה לבעלה על אזנו בפעם 
שלישית. -- שומע הוא, מר שליט? גם זוגתי מזמינה אותו לבקר אותנו בפעם 
אחרת, ויראה מר שליט בעיניו את ה,בן" שלנו, מר שליט מבטיח% 

שליט נענע ראשו בהסכמה. 

- מובן מאליו - הוסיף האדון וויינשטיין בידידות יתרה, כאדם הנותן 
עצה לחברו - מובן מאליו, שמר שליט נתון לעסקיו, אסור לו לבזבז את 
שעהו היקרה ולבטלה בשביל אחרים. חלילה וחלילה. אלא, שאם תהיה 
פעמים שעה פנויה למר ואם תהיה %ו התשוקה לכך, בבקשה, יואל-נא 
מר שליט לבקונו. אני אהיה שמח מאד. ופעמים נהיה שנינו מתעמקים 
בענין של קריאה, בענין חשוב - סְיִם האדון וויינשטיין בחגיגיות יתרה. 

שליט לא התנגד לדבריו. הוא עמד וחפש ברגליו בתוך החשכה של 
המסדרון את ערדלין. אולם הרגלים גששו בחשכה שעה ממושכה עד 
עמצאו את הערדלים, וכשמצאו אותם, התחילו מתקשות בחבישתם. שליט 
לא יכול לכוף את גופו ולפקד את ידיו על העבודה, לפי שכנגדו עמדו 
שני גופים ושני פרצופים. האדון וויינשטיין וזוגתו עמדו לפניו וידיהם, 
שהיו שלובות כידי שני משחקים, היוצאים אחרי סיום המחזה לקראת הקהל 
המוחא כף להם, היו מתנועעות אילך ואילך באויר. 

- ומה בעלי בעיניו של מר שליט? - שאלה האשה, שהיתה כל השעה 
מחרישה מבושה, וסטרה בידה על מצחו של בעלה. 
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אני ב,.. ב.. נחש נא, במיץ,.. לא. אתה אינך יודע. אני אלחש ?%ך על 
אזנך -- אמרה בהתחטאות של תינוקת ולחשה לבעלה את הַשֶם בקול נמוך 
כזה, שהגיע לאזניו של האורח. 

- הוי, הוי, ‏ מה אדמו פניו! - קראה הגבירה וויינשטיין והעמידה 
את אצבעה כלפי פניו של האורח, שעלזידי-כך הוסיפו והאדימו עוד יותר. 

-- מצדך אולי לא תהיה מניעה - אמר האדון וויינשטיין -- ומה תעשי, 
אם הוא לא יסכים? 

- אח, מיכל, למה אתה מבזני בעיניהן של הבריות? -- קראה הגבירה 
וויינשטיין - הוא לא יסכים? - כלום אני מכוערה כל-כך? - שאלה בקול 
בכי - כלום עיני לא יפות הןך - קחי -- חַי! - נוּ, ; אם הוא ?א יסכים, אבחור 
לי אברך אחר, נאה ממנו. הוא בישן יותר מדאי. ואני יראה מפני בת- 
ישראל הכשרה... הלא היא תשפוך על פָּנִי קתון של קרבולה. 

- שלי לָצנית היא - אמר האדון וויינשטיין לאורחו - בטוח אני 
באדון שליט, שלא יִעָלב הלילה על-ידי דבריה. היא אוהבת דברי הלצה. 
קלרה, דַי! - פנה אל זוגתו - וחוץ מזה: בשלך אין האורח טועם כלום, 

- בשלין -- קראה הגביהה ‏ וניינשטיין ' צעלבון -- בשלך, - מיכל, ‏ כם: 
שלא הזמנת אותו עד עכשיו לטעום דבר. לפי שלא כבדת אותו. 

- מה את סחה, קלרה? - בעלי? - חלילה, אדרבא. בבקשה, אדוני 
שליט. מפני מה אינו שותה את הטה? אם אין רצונו במרקחת, ישתה נא 
את הטָה. הלא הטַה ודאי כבר נצטנן. אולי כדאי לשפוך כוס זו ולמזוג 
אחרת. רצונו של מר שליט בכך? הנה אני, למשל, אוהב רק טָה צונן. 

- גם אני אוהב טָה צונן - אמר שליט, - עלי %לכת. רק כוס זו 
אשתה ואלך לי. 

שליט הערה לתוך פיו כל הכוס בשתים, שלש לגימות. הטה היה 
באמת צונן והיה רע מאד ללבו הריק ולקיבתו הרעבה. 

- אני הולך! - קרא שליט בקול שאין לשנות אחריו וקם. 

האדון וויינשטיין קם גם-הוא ממקומו, התחיל לסדר את גליונות העתונים 
בתוך כיסיו ואמר בקול נמוך ומתחנן: 

- האדון שליט החליט באמת ללכת? ותכף ומיד - צר מאד. 

- כן, אני הולך! - השיב שליט בהחלטה, תקע את כפו לגבירה 
ולבעל-הבית, יצא בבהלה לפרוזדור והתחיל לובש מעילו. גם האדון והגבירה 
וויינשטיין יצאו אחריו לפרוזדור. 

- כך, כך - אמר האדון וויינשטיין בקול של קובלנא ותחנונים - 
האדון שליט ההליט באמת ללכת. צר מאד. אולי יחזור בו מר שליט. אני 
אהיה שמח מאד. אולי ישוב מר שליט וישב,. נשתה כוס טה. הלא הוא 
שתה רק כוס אחת. אולי ישתה כוס שניתו 

- לא, תודה - אמר שליט והכניס את ידו השנית לתוך שרולו, 

- צר מאד - אמר האדון וויינשטיין - ומפני מה באמת לא טעם מר 
שליט מן המרקחת? - ולמה הוא בהול כל-כך) - אני מצדי הנני פוצר בו 
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- תודה! -- השיב שליט - יקרא-נא אדוני. אדרבא. 

האדון וויינשטיין לא סרב. הוא נשתקע בקריאה. אולם שעת אשרו 
לא ארכה ביותר. הגבירה וויינשטיין התפרצה לתוך החדר, נגשה מתוך 
קפיצה עד השלחן והשתערה על קופת העתונים. האדון וויינשטיין קפץ 
ממקומו והָגְן בשתי ידיו על רכושו. 

- תכף ומיד תשים לתוך כיסך את כל הסמרטוטים שלך! - קראה 
הגבירה וויינשטיין - אי, טפו, אני שונאה אותך! ואם לא, אקרעם עד אחד - 
או אמסרם למארוסיה. 

האדון וויינשטיין נכנע מיד לגזרתה. 

- כך אזה מקבל אורחים! -- אמרה הגבירה וויינשטיין וסטרה לבעלה 
על מצחו - ולמה אין אתה מכבד את האורח במרקחת? האם כבדת אותו 
במרקחת? 

- כלום אני צריך לכבד אותו? - הלא האורח עצמו יכול לכבד את 
עצמו - המליץ על עצמו האדון וויינשטיין - הלא הכל מוכן על השלחן. 
כלום הייתי מוחה חלילה בידו של מר שליט, אם רק אוהב הוא מטבעו מרקחת... 

- אוהב, אוהב - חקתה הגבירה וויינשטיין את קולו - ודאי אוהב. ,תן 
לי את המתוק וקרא אותי בשם שוטה". 

- ומפני מה באמת אין מר שליט מכבד את עצמו במרקחת? -- שאל 
האדון וויינשטיין - הוא אינו רוצה להיות שוטה? 

- איני רוצה במרקחת - השיב שליט ואמר בלבו: ודאי קמצן גדול 
בן-אדם זה. 

- אין מר רוצה במרקחת? - קרא האדון וויינשטיין בהשתוממות, 
כאֶלוּ שמע אחד מפלאי העולם. והוסיף מיד: 

- גם אני איני טועם שום מרקחת שבעולם. 

- מיכל! -- קראה הגבירה וויינשטיין - אם אתה מדבר כך, ודאי גם 
מר שליט ישתמט מן המרקחת. 

- ואני סבור, שמר שליט לא יביא ראיה ממני. הוא ודאי יאכל, אם 
אוהב הוא מרקחת מטבעו - העיר האדון וויינשטיין - כלום אני מוחה בידו? 
אדרבא. בבקשה, יטעם נא מר שליט. - יודעת את, קלרה, - השיא האדון 
וויינשטיין את השיחה לענין אחר - האדון שליט מכיר את העלמה חנקין. 
הוא מכיר אותה הכרה הגונה. הם ידידים נאמנים. ודאי מכירה את עלמה 
זו, מפרתו של קפלן, המורה העברי, שהיה מלמד בבית גיסנו... בת-ישראל 
כשרה היא. 

- ואתה, בעלי, כבר התאהבת בה, רואה אני בן... מר שליט! כל 
הגברים נוחים כל-כך להתאהב כבעליץ - שאלה הגבירה וויינשטיין ושָמה 
בפיה מן המרקחת. 

- מר שליט הוא עדין תמים בענינים אלו - השיב האדון וויינשטיין. 

- טוב, טוב -- אמרה הגבירה וויינשטיין ואִימה על בעלה באצבעה - 
אם אתה, בעלי, תתאהב בזו, בבת-ישראל הכשרה, שכחתי את שמה, אתאהב 
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לי בשביל קריאה בספרים, איני מספיק אפילו לעין יפה בעתון של יום. 
ולא כל-שכן בשני העתונים שלנו. אני עסוק מאד. ומכל-מקום אני יושב 
בעונג ומשוחח עם אדוני. כי השיחה עם תלמיד חכם היא נעלה בעיני גם 
מקריאה. ואני נהנה יותר מן השיחה שבעל-פה משאני נהנה מן הקזיאת. וּמכל- 
מקום א<ן אני פוסח אפילו על שורה אחז של שני העתונים שלנו - הוסיף 
בקול אֶלֶנִי ובלא צל של התול - הלא הם עתונינו, ואני, בזור יהודי לאומי 
האוהב את עמו, מחויב לקרוא אותם מאלף עד תיו. וחוץ מזה אני גם 
נהנה. אמנם, איני להוט ביותר אחרי החדשות של יום. אני קורא אותן, 
איני פוסח אפילו על אחת מהן, אף כי להוט אחריהן ביותר אינני, אולם 
את המאמרים אני קורא בעיון. הן] את המאמרים של פישר והן של 
פינחסוביץ, ואפילו של רייכשטיין. כלם אהובים עלי. אלא שאני קורא 
אותם על-פי הסדר. כל הגליונות שמורים בכיסי. זוגתי שתחיה, כיון שהיא 
מרגישה בגליון של עתון, מיד היא דנה אותו בקריעה או צרה אותו על- 
פי צלוחית. היא שובבה ודרכה להזיק. ומפני כך אני מסדרם לי בכיסי, 
ותנני יודע, ששמורים הם ומחוץ לסכנה. ומתנהג אני כך: עד שלא קראתי 
כל הגליונות עד השורה האתרונה, איני נותן אפילו עיני בגליון של היום. 
זהו אצלי פרינציפ, שאיני זז ממנו, היום, למשל, הגעתי כבר עד יום הראשון 
של השבוע הקודם. אני עומד לפיהשעה במאמרו הנפלא של פישר. מר 
שליט קרא את המאמר ,איכם, גבורי ישראל" - זהו מאמרו של פישר - 

- לא, - השיב שליט - ואולי קראתי, לא, כמדומני. 

- לא והן? -- קרא האדון וויינשטיין ונעץ בשליט מבט מטומטם ונעלב, 
כאלו פגע זה בכבודו. -- דברים כאלה אינם בגדר הן ולאו. מי שקרא את 
המאמר הזה, לא ישכח אותו לעולם. 

שליט לא חלק על דבריו, בעל-הבית נשתתק. פרש על השלחן את 
הגליון למלא ארכו, כפף את ראשו, התחיל מקמט את מצתו, שפתין 
לוחשות וידיו בוחשות בכף את הכוס שלפניו. 

- מובטחני, | שמר שליט יסלח לי- אמר אחרי שעה ממושכה קצת 
והרים את ראשו מעל הגליון - אמנם, חברתו של מר שליט נעימה עלי 
מאד. אני שמח מאד על חברתו. אדרבא, ישב-נא עמי עוד שעה מרובה. 
ישב נא. אל יעזבני. ומכל-מקום -- דבר בקול מתחנן - יסלח נא לי. אני 
מוכרח לקרא קצת, כשאני שותה טה, אי אפשר לי בלא-כך. כחו של 
ההרגל. כשאיני מעִין בספר בשעת שתית טה, איני מרגיש שום טעם בטה. 
אולי גם רצונו של מר שליט לעין] בעתון או בספר+ - הנה ה,השקפה". 
אבל בתנאי, שמר שליט ישיב לי את הגליון לידי ממש. 

- לא, -- השיב שליט בבת-צחוק - אין לי צורך. איני משתעמם גם בלא-כך. 

- כך? - נעץ וויינשטיין בשליט מבט של הודיה - טוב מאד. אני 
שמח מאד, אני אקרא לי קצת, ומר שליט לא יעזבני. לא% מר שליט ישב 
ויחשוב לו את מחשבותיו או יתהלך לו קצת על-פני החדר, או יכול הוא 
גם להתפרקד על הספה, אםזרצונו בכך. 


אליעזר שטיינמאן. 


סְחור, סְחור. 


רומן. 
חלק שלישי. 
פרק י, 


כשנכנסו %חדר-האכילה, כבר מצאו את השלחן ערוך. הַמחם עמד 
ורתח. הכוסות כבר היו מזוגות. הגבירה וויינשטיין פתחה את המזנון, 
הוציאה מתוכו בזה אחר זה מינים שונים של מרקחת, סדרה אותם על 
השלחן והתחמקה מן החדר. גם בעל-הבית לא ישב בטל. בשעה זו עצמה 
שבעלת-הבית היתה מריקה את המזנון, היה הוא מריק את כיסיו ומעלה 
מתוכם בזה אחר זה גליונות של ,השקפה" ו,השחר". ומיד נערמה 
על השלחן קופה של גליונות כבבית-מערכת. אחר-כך התחיל האדון וויינשטיין 
לסדר את הגליונות זה על-גבי זה על-פי מספר ימיהם, ותוך כדי מעשה 
הסביר לאורחו את הענין ואמר לו כדברים האלה: 

- אני מטבעי אוהב מא את הקריאה בספרים ובעתונים. הקריאה 
יפה בעיני מן האכילה ומן הַשָנה ומכל התענוגים שבעולם. אולם אני אוהב 
קריאה בעיון ובכונה. אני אוהב לרדת לעָמקה של כל מימרה, לעִיִן יפה 
יפה. ופעמים אני מוצא את העיקר דוקא בין השורות. מימי עוד לא 
נרדמתי בלא קריאה בספר, אין לי עונג גדול מלשבת בכורסא, פה, על-יד 
שלחני, ‏ ולעִין בעתון או בספר בשעה שאני שותה טָה או סועד את לבי. 
אני אוהב מאד לקרא את שניאורסון. אמנם, לא כל דבריו מובנים לי. 
פעמים אני מגיע לידי שורות, שהן, לכאורה, מוקשות בעיני, לכאורה, אין 
להן שום פּרוש, אולם את השורות הללו אני אוהב ביחוד. אני ממש 
מעריץ אותן. אני אוהב מה שהוא למעלה משכלי, נעלה מהבנתי. איני 
יודע את הטעם, אבל אני אוהב דוקא מה שקשה ממני, אני משהה עליןו 
את מוחי בעונג מיוחד. אני אוהב, למשל, להתעכב עלזיד לוקומוטיב 
ולהסתכל בו. ולמה? לפי שהוא למעלה מהבנתי. אני, למשל, איני מסוגל 
לעשות בידי לוקומוטיב. אני אוהב, למשל, להתעכב על-יד חוטי הטלגרף 
ולהקשיב לזמזומם. ולמה? לפי שאיני יכול לעמוד על סודו של הטלגרף. 
ומפני כך אני מעריץ מאד את שניאורסון,. אולם, לצערי, אין שעתי מספיקה 


. שריי עגנון 
נ ‏ ו 
מחלתו ויטל כח נפשו. הורידוהו %בית-החרף והשכיבוהו במטה. לא היה 
לומד, לא היה נרו דולק. היו המעבירים הולכים -- לא היו יודעים לאן הם 
הולכים. תעו כל הלילה, עיר מושבם לא מצאו. תעו כל הלילה עד אור 
הבקר. 

הבקר אור -- הבחינו בין מקום למקום. הכירו את הדרך אשר עליהם 
לילך -- והלכו. הלכו וחזרו. 

חזרו - קפץ עליהם רגזו של אדוניהם וצעק: ישתרבבו מעיכם מחוץ 
לטבוריכם, גנבים ארורים! במה עסקתם כל הלילה% סבור הייתי שנתפסתם, 
חיה רעה אכלתכם, טרף טרף ממוני, אלמלי אחרתם קצת, הייתם נתפסים 
ואף אני הייתי נתפס עמכם, גנבים ארורים! | 

אמרו לו: 

אדונינו, | מה נעשה?+ תעינוּ כל הלילה בתהו לא:דרך: תעינו כל 
הלילה, עיר מושבנו לא מצאנו! 

וספרו לו, היאך היה דרכם לילך והיאך היה דרכם לחזור: היאך היה 
האור מאיר והיאך היו הולכים לאורו. אור אחד היה בעיר והיו הולכים 
לאורו, הלילה הזה לא ראו את האור. חשכה עליהם העיר. 

ויאמרו: 

אור קורולבקה כבה! 

נבאו ולא ידעו מה גבאו. 

סבורים היו גוים אלו: האור הפשוט כבה; האור הגשמי, ברם למחר 
נודע, שנפטר רבי אשר-ברוך וכבה אור התורה בקורולבקת. 

וראו ולא ידעו מה נבאו. 


פולין 5 
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למדינת הקיר"ה. ובלילה, בשעה שכלתה רגל מן השוק ואין בני-אדם 
מצוּיָם בשוק, יוצאים להם המעבירים ועוברים את הגבול וחוזרים משם, 
הם ושוָריהם, לילה לילה הם עושים את מעשיהם, עושים במחשך מעשיהם, 
שלא ירגישו בהם המוכסנים ואנשיהם ושומרי-הגבול ושוטריהם. רק נרו של 
רבי אשר-ברוך, שמתנוצץ והולך מחלון בית עליתו, להם לעינים לנחותם 
הדרך העולה העירה. התורה הזאת גדולה היא, אין לה גבול. לילה לילה, 
כל הלילה, יושב רבי אשר-ברוך על התורה ועל העבודה, לא יתן שנת 
לעיניו ועוסק בדברי תורה. אך גם יצר לב האדם לא ישבות לעולם; רחבה 
מני שאול חמדת הקנינים המִדְמים ולילה לילה, כל לילה, יוצאים מעבירי- 
מכס, עוברים את הגבול ומנהיגים את הבהמות. כך נהוג מכמה שנים. הוא 
מעריב והם מעריבים. 

החשיך היום - קם רבי אשר-ברוך מְשָנה חטופה של צהרים, הולך 
לבית-הכנסת ומתפלל מנחה ומעריב. גמר תפלתו, חוזר לביתו, טועם קמעה, 
שותה קמעה, להשלים מאה ברכות ביום ולחזק לבו לתורה, מקנח שתי 
עיניו במטלית הרטֶבּה ועולה לעליָתו, ואשתו מעלה ל*פניו קב נרות להאיר 
לו הלילה לתורתו ית'. ובאותה שעה יוצאים מעבירי-מכס, מתחלקים כתות 
כתות, חבורות חבורות. הללו הולכים אל שוטרי הגבול, לשתות עמהם כוס 
יין שרוף ולהביא אותם מתוך שתיה לידי שָנה; והללו הולכים לבתיהם 
וכורכים רגליהם בקש ובסמרטוטים ושָפין את פַתֶּם בשום, שיתחממו מעיהם, 
ויוצאים לעבודתם. 

כך היה הדבר נוהג כמה שנים. 

רבי אשר-ברוך הזקין, תורתו לא הזניח. ככחו אז כחו עתה. לא 
איברי לילה אלא לגירסא. לכאורה מקצת שנוי נעשה, שהתחילה אשתו 
חוזרת אחר נרות צנומים דוקא. אמרה: אשר-דברוך שלי, יחיה, ידיו כבדו 
מזקן, אצבעותיו התחילו מרטטות, שמא אינן סובלות את הנרות הגסים. 
אבל בעצם אין שנוי. רבי אשר-ברוך הוא רבי אשר-ברוך והאור - אור. 
וכשם שהיה מאיר והולך עד עכשיו, כך הריהו הולך ומאיר עכשיו. לילה 
לילה, כל הלילה, הוא יושב ולומד ועוברי על גבול עושים את מעשיהם: 
משתקים לכאורה את שוטרי הגבול ועוברים את הגבול, חוזרים להם לעיר 
ומנהיגים שוֶריהם לאורו. 


אך לא לעולם חסן! 
פקודת כל האדם יפקד על כל אדם, וּכמות כל האדם מת גט רבי 
אשר-ברוך. 

רבי אשר-ברוך מת ושבק חיים לכל-חי זקן ושבע ימים, לילה לילה, 
כל הלילה, היה יושב ועוסק בתורה. לא פסק פומיה מגירסא. לא פסק 
פומיה עד יום מותו. 

אבל ליל של פטירתו לא היה יכול לעסוק בדברי תורה. גברה עליו 





24 ש"י עגנון 
ו 
הקיצור: 
המוזג מֶזג את יינו השוטר נתן בכוס עינו 
וקנה ירמולקה חדשה; וכוסו מפיו 5א משה. 


כל פועל אֶון יוָּאל 
ושלום על ישרעאל| 


אור תורה 


לא איברי לילה אלא לגירסא 
ספרים, 


קורולבקה עיר קטנה היא ככף איש ויושביה אך מעט המה. כלם 
שוכני בתי-חמר, יושבי דירות קטנות, צפופים כפופים בבתים נמוכים שאינם 
דוחקים את רגלי השכינה חלילה. ואלמלי לא היה נשמע, חס ושלום, קולם 
של תינוקות של בית רבן מצפצפים בבתי-כנסיות ובבתי-מדרשות ואנחותיהם 
של יש-אל על דאגת הפרנסה ועל על מסים וארנוניות, לא היה נכר, שכאן 
מקום ישוב הוא, 

אבל בית אחד יש בקורולבקה ובית זה בית-מדות הוא. וגם עַליָה 
קטנה %בית. בית זה ביתו של רבי אשר-ברוך; רבי אשר-ברוך גביר 
העיר. 

רבי אשר-ברוך - הון ועשר בביתו ותורתו בתוך מעיו, למדן הוא, 
מופלג בתורה ועתיר נכסין. תורה וגדולה במקום אחד. על-כן ביתו בית-מדות 
הוא, ‏ גבוה מכל בתי העיר, הגם שבעל-הבית כפוף הוא. כפוף מעל תורה. 

וזה משפט הבית: 

למטה: החנות, בית-החרף ובית-הבָּשול; ולמעלה בבית, בעְליה, 
יושב רבי אשר-ברוך על התורה ועל העבודה ובתורתו יהגה יומם ולילה. 
אשתו, אשת-היל היא, תעש בחפץ כפיה, תקנה ותמכור, תשא ותתן באמונה 
ומפינסת את בניה בכבוד ומגדלתם לתורה ולחופה ולמעשים טובים. ובין 
קונה לקינה תשגיח על המשרתת אשר בבית. ורבי אשר-ברוך יושב לו 
בעליתו, על התורה ועל העבודה, להבלי הזמן לא יפנה ובמסחר לא יתערב 
כחק לישראל בימים ההם. 

לילה לילה, כל הלילה, הריהו יושב לאור הנר, יושב ולומד. והנר 
אינו שקוע לא במנורת כסף ולא במנורת בדיל, לא בכלי חמר ולא בחור 
שבשלחן, אלא זקוף הוא לבין אצבעותיו. התורה מתשת כחו של אדם ויצר 
של שָנה קופץ על העמלים בתורה, גזירה שמא יישן, שמא יתנמנם - זקף 
הנר לבין אצבעותיו, אפילו נתנמנם, אפילו ישן, כיון שהגיעה שלהבתו 
לביו אצבעותיו, מיד הוא מתעורר וקם לעבודת הבורא. 

וקורולבקה סְפֶר היא; על הגבול היא יושבת. וכנהוג, כמה מעבירי- 
מכס מצוּיֶם | בה, שמעבירים שוָרים ממדינה למדינה. ממדינת רייס"ן 


ליי 
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פולין 1 
לטה 
הכל יודעים, כי אין יד ישראל במעל. אבל מה לעשות הלאה? הלילה כמעש 
שעבר, ראש האשמורת השלישית הגיע. תרנגול שנשאר לפליטה לאחר-שבת 
קורא, הפעמון] משמיע על השבתון ואין עיף, ואין נוטה לישון. מחר יום 
שבתון הוא, בין כך ובין כך ילכו מחר לבית-המרזח ומה לי עכשיו ומה 
לי מחר, זריזים מקדימים, וילכו כאיש אחד לבית-המרזח, וישתו עד הבקר, 
וישכרו, וישירו מטוב לב, עד כי נבקעה הארץ לקולם. 

ובהיות הבקר ואנשים מישראל קמו לעבודת הבקר וידעו את כל 
אשר נעשה, כי ישועות נעשו בארץ ובחסדי ה' נצלו בפעם הזאת מעלילת 
שקר. ויתפללו מטוב לב ובשמחה רבה. 

ויקם גם המוזג להתפלל. וירא כי טליתו אין, כי לקח אותה גנב 
ואיננה. ויבקש בכל הבית ולא מַצאה. ויהי בעיניו לפלא. ויאמר: 

מי גנב טליתי? יהודי הרי יהודי יש לו טלית שלו ולמה לו טליתיז 
תאמר: גוי גנב טליתיץ גוי? טלית למה לו אלא על-כרחך: יהודי גנב 
טליתי. אם כן, היכן טליתיץ - היכן טליתיז 

לגלג שר בית-התפלה ואמר: 

,משה'קי, משה'קי! משור אחד אין מפשיטים שני עורות וליהודי אחד 
אין שתי טליות. אלמלא גֶּנב ישקה שלנו טליתך לא היינו מקדימים כל-כך 
לבוא אליך". י 

הבין המוזג שיחתו, אבל מה תוסיף ומה תתן בינתו, אם הטלית איננה. 

הוא דואג וכמה יהודים באו לשוּש על הישועה הגדולה אשר עשה להם 
אלהים ולברך על כוס יי"ש, וישאל טלית ויתפלל תפלה חטופה והאריך 
עמהם בישיבה על כוס יי"ש המשמח אלקים ואנשים. וזעיר שם, זעיר שם 
קמו כמה ערלים, אשר כחם עוד אתם לעמוד על רגליהם, ויפלו אל סיעת 
הנלבבים. והשוטר איש שותה שכור מנעוריו העמיד את כובעו לפני השלחן 
הטהור אשר ישבו עליו היהודים למזוג לו כובען% יי"ש, כי היהוּדי הארור 
יקטין מכוס לכוס כוסותיו. כמעט פשקת שפתיך לשתות והכוס ריקה, אין בה טפה. 

אך אין נעלב מלעג השוטר וקללותיו, שהרי סוף-סוף גוי טוב הוא 
ובעד כוס יי"ש וזנב דג של שבת לא יאמר %ך מה תעשה אפילו אתה 
שופך כל מי שופכין בראש כל חוצות. ואלמלא מוראה של אשתו אף הוא 
היה חובק אשפתות מדי שתותו לשכרה פעמים בכל יום. גם הַשָמש לא 
רעד ולא העמיד פנים כאֶלו מניף הוא את הירמולקה מעל ראשו לפני 
השוטר וגם הטלית לא צנחה מידו בשובו אל נוהו צולע על רגליו מחמת 
טפה יתירה. 

ימים רבים לא זזה הירמולקה מעל ראש השמש והטלית לא נפלה 
מידו. והמוזג קנה טלית אחרת, תחת הטלית אשר נגנבה ממנו, מעְטרת 
בעטרה של כסף, גם ירמולקה חדשה קנה לו, כי-בינינו לבין עצמנו, לא 
היתה הירמולקה הנגנבה, אשר לא זזה מראשו מיום גיחו מבטן אמו, גם 
ביום גם בלילה, שוה אפילו פרוטה אחת, וכאשר השליכוה לאשפה לא 
האריכו בסעודתה החזירים רק כימים אחדים. | 
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וירמולקה לראשו. ממקומו לא יזוּז ומלה אין בפיו. ממקומו לא יזוּז ושחוק 
רחמים על שפתיו. 

המה ראו את היהודי ואנשים מרי-נפש כתרוהו מסביב. ויתנפלו עליו 
בחמת-אף וזעם לעשות בו כלה. 

אפס כל מכות רצח לא יצלחו עליו, כל הנוגע בו לא ינקה, כל הנוגע 
בו השיב אחור ימינו זבת דם ופצוּעה. 

והיהודי יעמוד, ממקומו לא ימוש, מעְטף בטלית והירמולקה על 
ראשו, לא ירגז תחתיןו, לא יבקש סתרה. פה לו ולא יצעק, גוף ולא 
ירגיש, כאֶלו אבן דומם הוא, מעשה ידי אדם, וּשחוק רחמים מרחף 
על לבו. 

המה מכים והטלית נקרעה מעליו וגם הירמולקה נפלה מראשו. והנם 
ראו כן תמהו, כי לא אדם הוא המכים אותו, כי אם פסל משיחם הוא. 
ויבער כאש אפם וחמתם בערה בם, כי נבלה עשה יהודי בנוצרים וגם 
שבר ארגז הצדקה וגם כלי הקודש גנב בכסף ובזהב ועל משיחם 
העטה חרפה. 

ויהי כראותם את החרפה אשר עשו לפסל משיחם, ויבקשו לשלות יד 
בכל היהודים אשר בעיר. כי נבלה עשה יהודי. אך אין בית ברחוב אשר 
שם יהודי, כי כָלם פנו ישבו מעבר לנהר. מעשה שטן, כל מקום אשר 
תדרוך כף רגלך בו כאגם מלא שדים כן מלא יהודים, וכאשר לבך על 
העם הזה לערוף אותם ככלב, בירכתי שאול יסתירו השדים אותם או מי 


יודע איה. 
ככה אמרה העדה הנועדה בבית-התפלה. ויבער כאש אפם וחמתם 
בערה בם. 


והמתונים אמרי: 

,אבל היהודי אשר עשה את הרעה הגדולה הזאת ודאי עודנו בבית- 
התפלה, נחבא אל הכלים. הן היה הבית סגור בבואנו ולא יכול עוד 
לצאת להסתר בין אחיו. הבה נבקשנו באחת הפנות ונמצאהו". 

ואנשים חפשו בכל הבית למצא את האיש. ויבקשו בכל הבית, ויבקשו בכל 
הפנות ולא מצאו. ויבקשו אחורי הבימה ואין; ויבקשו בתוך הבימה ולא מצאו. 

המה באו במחבואה והמה מצאו את משרת בית-התפלה מסתתר 
במחבואה. משרת בית-התפלה מסתתר במחבואה, והמחבואה מלאה כלי. 
כסף וכלי-זהב, כל כלי"השרת מבית-התפלה. והוא עומד עליהם להסתירם. 
אך נקל לשמור פרעושים בשק מגנבה. 

ויסחבו אותו סחוב והכות, ויתנוהו אל בית-הסהר, ויכו אותו מכות 
רצח, הטעימו לו בעולם הזה מעין העולם הבא. ויודה על פשעו כי גנב 
וגם שֶם בכליו ויאמר, כי על-כן שֶם ירמולקה על ראש משיחם, טלית של 
יהודים העטהו, למען יאמרו, כי היהודים עשו זאת, ולא יָנָדע, כי ידיו היו 
במעל הזה. 

אבל מי צריך שיודה? מכות קב?, הכלים נמצאו, כסף הצדקה הושב. 


פולין ג3 





ויהי בלכתו וימצא שוטר בדרך, וינף השמש את מצנפתו וישתחו לו, 
ייאמר אלין;: : 

,השמת לבך, אדון, כי אור בבית-התפלה שלכם?" 

ויאמר לו השוטר;: 

,יגער בך השטן, יהודי מצורע! מה לך ולבית תפלתנו? לך לאבדון 
בשם כל הרוחות ואמור כי אנכי שלחתיךן" 

ויבעט בו ברגלו וילך. 

השמש נבהל וינס מעם פניו. ולבלתי ישתקע בעצבות בתחלת השבוע 
התחזק ושר מזמור שיר למוצאי שבת: המבדיל בין קודש לחול, חטאתינו 
ימחול, זרענו וכספנוּ ירבה כחול, וככוכבים בלילה. והשוטר שם פניו אל 
בית-המרזח להפיג כעסו על כוס יין שרוף, כי לבו מר, כי העיר אותו 
היהודי משנתו בעמדו לשמור על העיר. 

השמש הלך לביתו והשוטר שם פניו אל בית-היין, ולואי שלא יהיה 
לעולם מה שאפשר היה להיות. לולי ה' שהיה לנו, אזי חיים בלעונו. 

השמש הולך ל%ביתו והשוטר לבית-היין ואדון אחד עבר ברחוב 
וישמע את דברי השמש בדברו אל השוטר, וישם את פניו אל בית-התפלה 
ויתפלא גם-הוא, כי אור שם בבית-התפלה. 

ויקרא אחרי השוטר;: 

,מדוע ידלק בבית-התפלה?" 

ויען השוטר את האדון ויאמר: 

,לא ידעתי, אדוני. הן על זאת יתפלא גם עבדך, כי אור שם בבית- 
התפלה. כמעט דלגתי לראות מדוע ידלק האור ויבוא היהודי הארור ויעכבני". 

ויצו האדון את השוטר ללכת אתו. ויאמר; 

,נסוּרה-נא ונראה מדוּע ידלק האורן" 

וילכו שניהם יחדו. 

ויאמר האדון אל השוטר; 

,נלכה למשרת בית-התפלה ונשאלה את פיו". 

ויבואו אל חדר משרת בית-התפלה ואין. ויבואו אל החצר ולא 
מצאו, 

המה באו עד בית-התפלה והשוטר אמר אל האדון: 

הביטה-נא בעד חור המנעול - הנה-נא | איש יהודי גנב בבית- 
התפלה". 

ויצעקו צעקה גדולה וישארו לשמור את הדלת. 

ואנשים רבים נאספו לקול צעקתם, ויפתחו את הדלת בחיקה 
ויבואו שם. 

המה באו אל הבית פנימה והמה מצאו את ארגז הצדקה והנה שבור 
הוא, ומכל כלי-הכסף וכלי"הזהב אשר היו בבית לא נשאר דבר, כי לקח 
אותם הגנב. 

והיהודי אשר ראו מבעד חור המנעול עודנו עומד. כִּלו עוטה טלית 
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ויטו אזניהם ויקשיבו: מה טובו אהליך יעקב, משכנותיך ישראל! וכאשר 
נתנו ידיהם בשער, נפתח השער לפניהם. 

ויבואו, וימצאו את בית-הכנסת הגדול. הלא הוא בית-הכנסת הגדול 
העומד שם עד היום הזה. 

ובית-הכנסת -- מנורות נחשת-קל% ובדיל בו, וכיור נחשת וארון מלא 
ספרי"תורה. ותאמי יונה על"ו ממעל וכנפי יונה נחפו בכסף, וסדור גדול מונח 
על התָבה כתוב הדור על קלף צבי. והכל על מקומו בשלום, רק נר- 
התמיד היה סמוך לשקיעתו. 


נַפַלָאוּת שמש בִּיתמְדְרָש הישן 
הִירמוּלקה שלו, הַטַלִּית ועוד מִדָּבֶר אֶחַר 


היאך נתגלגלה ישועה על ידם, והיאך לא ינום ולא יישן שומר ישראל, 
כל אלה חָבְרוּ יחד בזה המעשה 


ְְבָשוּ שוטְנִי בְּלמָה וְִעְטוּ כַמְעִיל בְּשְתם 
תהלים, ק"ט כ"ט. 


פעם אחת, במוצאי שבת קודש, אחר ההבדלה, קפל שמש בית- 
מדרש הישן את הטלית של הקדש לגנזה לשבת הבאה, ויהי בעשותו כה וכה 
והנה נפלה טליתו מידו. ויכוף השמש להרימה מעל הארץ והנה נפלה 
הירמולקה מעל ראשו, ויכוף להרים את הירמולקה ותצנח הטלית מידו. ויהי 
בהרימו את הטלית חזרה ונפלה הירמולקה. כך היה הדבר חוזר ונשנה 
כמה וכמה פעמים. 

ויפג 5ב השמש ויאמר: הלא דבר הוא. 

וירא כי לבדו הוא ואין איש אתו בבית ה' ויירא. ויעזוב את טליתו 
ויצא החוצה. 

וילך הלוך ולכת הלאה עד כי עבר את בית-התפלה אשר לנוצרים. 
ויהי בעברו את בית-התפלה אשר לנוצרים וירא והנה אור בבית-התפלה, 
ויתפלא השמש מאך, כי אור שם לעת כזאת. 

ויאמר בלבו: הלא חצות אינם עורכים; בסעודת ,מלוה מלכה" אינם 
מסְבִּים, מדוע ידלק האור? 

וישתאה השמש בלבו, אך אמר: מה לי ולו. אם אור שם, ידלק עד 
שידעך. האין לי דאגה אחרת ודאגתי גם לזה, ויאמר לשוב הביתה. 

הזקנה שלי, אמר בלבו, עיניה כלות לשמוע הבדלה ולהחל במלאכת 
השבוע; הילדים רעבים, צריכים לאכול קמעה ולישון כדי שישכימו לחדר, 
ואני חנני עומד ברחוב העיר ומפנה %בי לדברים בטלים, כאֶלו כבר 
הוצאתי את בתי הצעירה לאיש. | 

ויפן ללכת הביתה. 


מו ו מו 
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ה ורש ב = יוור ו ו 

חפרו ומצאו רעפים על רעפים. הוסיפו וחפרו: רעפים על רעפים. אם 
אין מעשה כשפים כאן, אפשר גג של בית יש כאן 

לא היו ימים מועטים עד שנערו כל האשפה. נערו כל האשפה, ראו 
והנה גג גדול לפניהם. 

נתקבצה כל העיר כָּלה לראות. אמרול גג גדול כזה! גג גדול כזה! 
אין זה כי אם ארמון מתחת וזה גג הארמון! 

התחילו זכורים מעשה בפריץ אחד, שנתנה אשתו עיניה באחרים, כנס 
כל אוהביה ועשה להם משתה כיד הפריץ ועד שאכלו ושתו ונשתכרו צוה 
לטבדיו וסתמו כל החלונות והדלתות, כָּלוּ כָלם ומתו בחניקה. 

חששו לגשת שם. 

הגיע דבר-מלכות לחפור. 

חפרו בהר סביב, סביב לגג. נתגלוּ כמה חלונות ססגוניים, הכירו 
שבית-תפלה הוא. גרשו את היהודים, כי אמרו אדמת קודש היא. 

ובבית-המדרש הישן, בין מנחה למעריב, אנחות ארְכות נשמעות. מי 
יודע: אפשר בית-כנסת הוּא. הרי מצינו בתשובות: ,בּוּצֶץ הסמוּכה ליזלוביץ"! 
משמע שיזלוביץ גדולה היתה, ועיר ואִם בישראל היתה, וְאִם גדולה היתה 
ועיר ואִם בישראל היתה-איה בית-הכנסת הגדול שלה? מלבד מצבות הרבה 
איז סימן לישראל שהיו גרים כאן! 

ובית-המדרש הישן כמה קטן הוא. התקרה נוטה ויורדת למטה, 
והקרקע הרובץ באשפה עולה מעלה מעלה. ובשעה שלבם של ישראל 
מתמלא רוממות אל - צר המקום ממש ליד המלאה, הפשוטה, הגדושה 
לתנות גדולתו ית'. השלחנות בָּלִים והולכים, הקָבה כמעט אַכְלה עש, כבר 
נוטלים הימנה אבק ליתן על-גבי המילה. גלמוד יעטוף ארון הקודש, הפרכת 
מרתתת על-פני הארון, כָּלה שרויה דמעות. ותאמי היונים, סוד כנסת 
ישראל, אשר על-פני הכפרת כבר נשרו כנפיהן. - ופרוטה לבדק הבית אין. 
הנה הימים הנוראים באים, בני העיר, בלי עין-הרע, פרוּ וירבו, אשתקד 
לא מצאו להם מקום בבית"המדרש - השתא לא-כל-שפן. 

ובהר חופרים וחופרים, ובנין נהדר מבצבץ ועולה. וכשחמתה של 
אלול זורחת ע% החלונות הססגוניים, הרי הם מנטפים כמה וכמה אורות 
נאים על-פני כל בריה ובריה. ימים קדומים - היכלות קדומים! 

לא היו ימים מועטים עד שנחפר כל ההר מסביב. 

נחפר כל ההר והבית עומד על תלו. 

וימצאו את הפתח והנה הוא: סגור. ויביאו את החרש ואת המסגר. 

וישלחו האנשים את ידם ואין דלת נפזחת. ויגשו לשבור את הדלת- 
כל כלי יוצר לא יצלח. 

ומדי עמדם אצל הפתח שמעו קול יוצא מן הבית, ויאמרו: אין זה 
כי אם הנפש אשר לא נתנה לקבורה מיללת ככה. ויברחו על נפשם, פן 
תדבקם רוח רעה ומתו. ו ר:\ ליהודים לעשות את מלאכתם. 

ויבואו, וישמעו את הקול היוצא מן הבית והנה הקול - קול יעקב. 
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ַּיתהַבְּנָסֶת הַגְּדוּל 


מָה רב טוּבְף אַשֶרצְפּנ לַירְאָי 


תהלים, ל"א כ', 


תינוקות של בית רבן משתעשעים היו יום של קיץ אהד אחר 
הצהרים בחצר בית רבן על ההר הגדול: במחבואים ובזקנה ודוב;: בארבעים 
שודדים ובגימ"ל אחין; במלחמת דוד וגלית ובכהן משוח-מלחמה, -- עד 
שנתיגעו | משעשועים אלו ונתנו %בם לבנות את בית-המקדש. אמרו: 
הרי אתמול תשעה באב היה, יום שהחריבו האויבים את הבית, הבה 
זנתחיל בבנינו. 

מיד נתלהבו לבותיהם וקמטו מעיליהם למעלה ובדקו ציציותיהם אם 
כשרות הן, והֶתנו ביניהם שלא יהא, חס ושלום, שום שנאה, קנאה ותחרות 
ביניהם, שהרי לא נחרב המקדש באחיונה אלא בשביל שנאת-חנם שהיתה 
בישראל-והתחילו עוסקים בבנין. זה מביא כיס מלא טיט וזה פה מלא מים; 
זה אבן וזה חצי לבָּנה. ועד שימצאו את השמיר הרי אפשר לחתוך את 
האבנים בשָניהם. התפשטו על הקרקע וחפרו,. מי באבן ומי באצבעותיו. 
ידיהם מלאות עבודה ופיהם מלא שיר: 

אדיר הוא יבנה ביתו בקרוב: במהרה, במהרה בימינו בקרוב: 

אל בנה, אל בנה, בנה ביתך בקרוב. 

תינוק אחד, בנו של קובר מתים, אמר: הואיל ובית-המקדש עומד 
ל%הבנות, הרי יבוא הגואל צדק וישני עפר יקיצו, הרי שוב לא יהא 
העולם צריך למצבות. ומסתמא לא יהא אביו מעכב בידו אפילו הוא נוטל 
כל האבנים המסְתתות, שעומדות להעשות מצבות על קברי מתים. ותינוק 
אחד, בנו של הרב, הבטיח בהן צדקו להביא ספר גדול, גדול כגמרא, שבו 
ציוּר תבנית המקדש וכליןו, כדי שיהיה להם דוגמא לבנין הבית. ולא עוד, 
אלא למחר הריהו מביא תיק כובע שבתו של אביו הרב, שמנחשת הוא, 
ואין לך יאה מזה לעשות הימנו מזבח נחשת. 

עד שהם חופרים פגעו בחתיכה של עץ. הוסיפו וחפרו, מצאו כעין 
רעף של גג בקרקע. שמחו על המציאה והתחילו מושכים בכל כחם למעלה. 
הללו מצד זה והללו מצד זה; אלו ואלו קוראים בנגון: אנא ה' הושיעה נאן 

יצא המלמד לקולם. 

אמרו: רבי, רעף של גג מצאנו! 

לא הספיק לגמור עד שמצאו עוד רעף. 

ראה המלמד וכפף עצמו, בדק בקרקע, כמה שידו מגעת, ומצא כמה 
רעפים מעורים זה בזה כעין לוחו של גג. אמר: סיעתא דשמיא! ימות 
הגשמים ממשמשים ובאים והזמין לי שמו ית' במה לתקן גג ביתי. 

בינתים העריב היום, כָּנס המלמד תלמיזיו ושלחם לבתיהם, ועד 
שהגיע זמן מנחה יצא עם בני-ביתו לחטט בהר. 


0 ו 2 
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ה' נתן וה' לקח! 

לא לסעודת ארוסין באו, אלא להלוית המת באו. 

כלונסאות החופה צנחו מידי השושבינים, והשושבינים הלכו מר בחמת 
רוחם ויביאו חצינא ומרא. 

ויקומו ויקחו את גַוְיֶת החתן ויקברו אותו. במקום אשר נשפך דמו 
שם אותו קברו אצל בית-הכנסת וגדול. ויקברו אותו בבגדיו, בגדל 
חתונתו, ובקיטל הלבן המלוכלכים בדם נעשו ובמנעליו להעלות חמה 
ולנקום נקם. והעפר המלוכלך בדם חפרו במרא ותשא וקברו עמו. ותהי לו 
חופתו קברו וששונו תוגת עולם. 

וילכו כל הלילה ויבכו, ויספדו ?ו ולכלתו ימים רכים. 

אך גם כלתו לא האריכה ימים בארמון הפריץ, כי בצדקתה מאנה 
לשוב מאחרי ה' אלקי ישראל. ותלך שוממה, קודרת בלחץ יגונה. ובצאת 
הפריץ פעם אחת מארמונו לצוד ציד, ישבה אל החלון הצופה על-פני 
העירה, ותשקף אל ככר בית-הכנסת הגדול אשר שם היתה חופתה. ותזכור 
חסדי נעוריה, יום כלולותיה עמדה לימין החתן אצל בית-הכנסת הגדול. 
רוכב על סוסו דוהר; דוהר אל החופה. שליח רב המדינה להביא כתב 
מורנו. השושבינים מטפחים בידיהם וקוראים: חתן דומה למלך! והשושבינות 
מטפחות בחלותיהן וקוראות: מזל טוב, רבנית! והיא מורידה עיניה לארץ. 
מי זה רוכב על סוסו? כצל סלע כבד ירבץ על לבה! החופה מרתתת על 
ראשה וכלונסאותיה צונחים ארצה. ותכרע, כי נהפך עליה לבה. 

וכעת מותה ותדברנה הנצבות עליה: הנה האדון בא מצידו, ולא 
ענתה, ולא שתה לבה. ותאמר: יניאו לבוש חופתי אשר לבשתי בבואי הנה. 
ויביאו לה את לבוש חופתה אשר לבשה בבואה הארמונה. וַתַּלבש אותה השפחה 
את הבגד, בגד חופתה. היא מתאמצת לקום ולצאת במחולות ויבוא הפריץ 
מצידו חמוץ בגדים מדם. וישלך את צידו בחרדה, כי נפחה נפשה ותמת. 

ויכרה לה הפריץ קבר בקברות אל נכר. וירדו עבדיו וכל אנשי 
המרו, וישאו אותה ויקברו אותה בקברות אל נכר. 

ומדי לילה בלילה, בחצות הלילה, התרנגול קורא בשניה והכוכבים 
מתחלפים ברקיע דומם, קבר יָפתח מקברות אל נכר ואשה עטופה תעל 
בסתר הלילה. תגלם בצעיף פניה מפחד השומרים בלילות, ותצעד ברב 
יגונה אל מול פני בית-הכנסת הגדול. שם יעל מקברו הבודד חתנה המת, 
אשר שפכו דמו תחת חופתו. בסתר הלילה יחשוף זרועות, יחבק כלהו אל 
לבו, ויחדָּו יחולו מחולת המות. 

על-כן לא ידרכו כל זרע אהרן הכהנים על הגל ההוא שם אצל בית- 
הכנסת הגדול וחופות לא יעמידו שם עד היום הזה, 
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והחתן לוקח טבעת בימינו והכלה פושטת אצבעה. החתן משים את 
הטבעת על אצבעה ואומר: הרי את מקודשת לי! וכל העומדים עונים ואומרים: 
מזל טוב! מזל טוב! החתו משבר כוס זכוכית: זכר לחורבן! והקוראים יפנו 
אל מול בית הגביר. 

בית הגביר לא רחוק הוא מבית-הכנסת. הנשים משלבות רגליהן 
ויוצאות במחולות, והאנשים עדין עומדים ומהכים לו לרוכב שיבוא. ודאי 
שליח הוא מאת רב המדינה להביא כתב מורנו לחתן הגביר היקר על 
ראש שמחתו. יבוא וירדו לבית השמחה עם החתן המוכתר בכתר תורה, 
להתענג בתענוגות בני"אדם ולהשתעשע על נעימות הדרשה שידרוש. 

ושתי נשים כשרות קופצות לתוך הבית, נוטלות שתי חלות-לחם 
קלועות להקביל פני חתן וכלה ומשלבות רגליהן ברקוד ומטפחות בחלותיהן 
בשמחה ובצהלה. אחת אומרת: חתן דומה למלך! ואחת אומרת: כלה נאה 
וחסודה! וכל הקרואים ואנשי"השם עונים אחריהן: כלה נאה וחסודה! חתן 
דומה למלך! והנשים באות עד הכלה, מטפחות בחלותיהן ואומרות לה: מזל 
טוב, רבנית! מזל טוב, רבנית! וכל הקדואים ואנשי"השם עונים אחריהן: 
מזל טוב, רבנית! והכלה מורידה שתי עיניה הטהורות לארץ. מי זה בא רוכב 
על סוס? כצל סלע כבד ירבץ צלו בינה ובין החתן. 

הרוכב בא עד מקום החופה ואנשי העיר חרדו לקראתו, כי ראו כי 
הפריץ הוא. המחותנים פסקו משמחתם וישתחוו %ו וידברו אליו דברי חן 
ורצוי, והַשַמְשִים הוציאו לפניו לחם דבש ויין ויאמרו אלין: 

שא נא אור פניך אלינו, אדון, וקח נא את ברכתנו אליך. גם בשר 
ודגים יש, משתה שמנים, כי חתונה לנו היום. הגביר היקר הזה משיא 
את בתו היחידה להבחור המופלג העומד לפניך בזה ?אור באור פניך, 
אדון! 

והפריץ לא שעה אליהם ואל דבריהם. וירא את הכלה הענוגה העומדת 
לימין העלם הרך וכמעט צנח מעל סוסו ארצה, כי הכה נוי יפיה את לבו 
ועורקי דמיו התבלבלו. נוע תנוע החרב כשכור והתנודדה על מתניו, ותגע 
במסמרי הברזל, מסמרי נעליו. וייקץ הפריץ כגבר עברו יין. וינף את חרבו 
ויך את החתן וימיתהו ואת הכלה שדד ויולך אותה הארמונה. 

קחתן נפל ארצה ובת-צחוק נוּגה מרחפת על שפתיו. רומם יפשוט 
זרועותיו אל מול פני הכלה, לצאת במחול .עמה. לחלוחית שמנה ומתוקה 
מחלחלת בתוך גרונו. עור צוארו התכּוץ ומצוארו יז נצחו. הֶכרת שחוק 
משפתיו ולשונו בין שפתיו נדחקת. ודומם ישא עיניו אל מול פני כלתו 
ואולם את כלתו לא יראה עוד. דמו קולח בעיניו וכלו מתבוסס בדמו. 

החתן מת. לפני בית-הכנסת הגדול הוא מוטל מת. מצוארו יז דמו על 
לבנת בגדיו ועל בגדי חתונתו. הכלה איננה, כי לקח אותה הפריץ. צעקה 
הנערה ואין מושיע. כלונסאות החופה צנחו מידי השושבינים בחרדה וחרדת 
אלקים נפלה על שארית הפליטה. 0 

מה לעשות? 


"/ 
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ה איי או ו 
לא הרשה אפילו לבת הגביר המרומם, ,שלא לפרוץ גדר". אנשי הגביר 
הורידו. יאת" ראשם בצער וכל הנשים, שא-ותיה וקרובותיה, אמרו, שראול 
לועוק חמס לפני אלופי מנהיגי ועד ד' ארצות, כי מנע ממנה ראש המדינה. 
משי וקש.טי כלה ליום כלולותיה. אבל הגביר היקר שתק ולא אמר כלום, 
אך מהנטת ‏ ידו היה נכר שאין לבו שלם עם גזירת הפרנס. וירא אז 
בתו הרכה ואת צניעות יפיה ויאמר: בתי כלה נאה וחסודה גם בבגדים: 
הפשוטים. אם משום בגדים אין דוחין חתונה, ואם משום נצחון - הלא 
לאלקים נצחונים. ולמָלוי הלבנה עשה את החופה. ואת הבגדים היק-ים, 
בגדי המשי, צוה לחלל על מעות ונתן את המעות בעין יפה לצרכי צדקה 
ולהכנסת כלות עניות. והחתונה נעשתה ברוב פאר והדר כיד ה' הטובה עליו. 

הק"צור, מוליכין חתן וכלה תחת החופה. חשובי העיר פורסים סודר 
על ראשה ואומרים לה: אחותנו את היי לאלפי רבבה! והשושבינים מלבישים 
את החתן את הקיטל הלבן ונותנים אפר מקלה בראשו במקום הנחת תפילין. 
העין תעדה דמעותיה על ירושלים השרופה באש והלב מתעורר בתשובה 
לזכר יום המיתה. האבות והקרובים באים ומברכים חתן וכלה, ואנשי-צורה 
פורשים כפיהם ומתפללים שזווגם יעלה יפה. 

ומיד מוליכים את החתן תחת החופה ומעמידים אותו פניו למזרח. 
הש"ץ מננן כמנהג המקום, והשושבינות מוליכות את הכלה. השושבינים הולכים 
לקראתה, מתקרבים אליה וחוזרים לאחוריהם, עקב בצד גודל אל החופת, 
והשושבינות מוליכות את הכלה ומסבבות עמה את החתן ג' פעמים. החזן 
מניח ידו - על אזנו ומנגן ,השמים מספרים כבוד אל". וכיון שהוא מגיע 
לפסוק ,והוא כחתן יוצא מחופתו" מיד הוא מרים קולו ביותר בנגון יפה 
מאד, וכל בעלי השיר יוצאים בשיר וכל הקהל הקודש עונה אחריו ,ישיש 
כגבור לרוץ ארח" הכלה הולכת, הכלה באה, הכלה עומדת לימין החתן. 
המברך מצדד עצמו ופניו למזרח ומברך חתן וכלה. אנשים, נשים וטף באים 
מכל רחוב ופנה לראות במזמוטי חתן וכלה ולשמח החתן עם הכלה. 

הם תחת החופה ועב קל התנשא מירכתי העיר, שם רוכב על סוסור 
דוהר; דוהר אל החופה. וישאו עיניהם ויראו, כי אליהם לרהץ על סוסו. 

וקרובי המחותן אמרו אל המחותן: 

אין זאת כי-אם שלח ראש המדינה שליח מיוחד להתיר בגדי כבוד 
ותפארת. 

והגביר אמר: 

עליח ראש המדינה אין זה. בפרוש כתב ,שלא לפרוץ גדר". ולא 
נתן רשות. אבל אם אלי האיש שלוח, אין זאת כי-אם שלח רב המדינה כתב 
,מורנו" לחתן על ראש שמחתו. 

וידום. 

וירא את בתו הענוגה הע'!מדת לימין בן-גילה החתן הרך ואת נוי 
ופיה ויאמר בלבו: בתי הכלה נאה והסודה אפילו בבגדים הפשוטים. אך 
מהנעת ידו היה נכפר, שאין לבו שלם באמת עם גזירת הבגדים. 
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מסכת אחת ממסכתות הש"ס חרות על העצים. הנה היער יער קוטשין, הלא 
הוא אצל לובלין. ויאמרו איש אל רעהו: הנה באנו אל ארץ אשר בה 
ישבו אבותינו מקדם לתורה ולתעודה. 
ודורשי רשומות אמרו: כי על-כן קרא שמה פולין, כי כה אמר ישרא? 
בבואו אל הארץ: פה-לין! לאמר פה נלין עד שנזכה ?עלות לארץ-ישראל. 
אם קבלה היא-נקב*ן 


ַחוּלַת הָמוֶת 
או 
הְַאְהָבִים וְהְַעִימִים 
הַגְאהָבִים וְהְַעִימִים בְּחַיִּיהֶם וּבְמוְתֶם ?א נַכְרְדה 
שמוא? ב', א' כ'ג. 


בירכתי ארץ פולין עירה קטנה שם יש, ובקצה העירה עומד בית- 
כנסת ישן נושן. ואצל בית-הכנסז גל, גל דלי"ת על דל.:"ת, ועשבים יעלו 
עליו, עשבים אדומים וכהים. חופות לא יעמידו שם; קול מצהלות חתנים 
מחופתם לא ישמע שם. וכל זרע אהרן הכהנים לא ידרכו על הגל ההוא 
עד היום הזה. 

ולמה לא ידרכו כל זרע אהרן הכהנים על הגל ההוא וחופות מדוע 
לא יעמידו שם? - ספר אספר לכם! 

בימים מקדם ישב בעיר ההוא גביר מופלג ונאמן רוח. ולגביר בת 
*חידה, רכה וענוגה, יפה כחמה, ברה כלבנה. ובהגיעה עֶתה, עת דודים, 
וימצא לה הגביר היקר איש כלבבו: בחור מופלג בזורה וביראת. ויעש 
להם חופה כדת משה ויש-אל אצל בית-הכנסת הגדול אשר בעיר ברוב 
פאר והדר, כיד ה' הטובה עליו. סעודה גדולה הכין הגביר לעניי העיר 
והסביבה, ומנגנים קרא לרוב לשמח חתן וכלה, ואנשי השם וקיוא" 
החזונה, שלמים וכן רבים, באו מכל הערים והכפרים, כמה פרסאות מסביב, 
לבל/לת בתו העדינה ולפלפל עם החזן המופלג בתורה ובתכמה. ומ:שר 
יקרה בעיניו נפש בתו יחידתו, השזדל הגביר המ-ומם %פני ראש המדינה 
להזיר לה משי ושאר קשוטי כלה ליום כלולותיה, כי בימים ההם היו 
אסורים לבוא בקהל, קהל ישראל קדושים, לפי תקנות הועדים, באשר הם 
גורמים חורבן ושממות ומכלים ממונם של ישראל. וסופר הקהל אשר ידיו 
רב לו במליצה ושיר חבר בצרוף נאמן-הקהלה כתב נאה, אגרת הבקשה. 
וכאשר שלחו א% ראש המדינה כרגא דמלכא לפי הערכת ועד ארבע 
הארצות וגם את מנת המתנה אשר התנדבו מטוב לב עם כל אחיהם בני- 
ישיראל יושבי פולין לתת להגבירה אשת המלך: פנינים יקרות בכל שנה 
ושנה - שלחו את הכתב הנ"ל, והמזינו בכליון עינים להיתר והרשאה. אך 
ראש המדינה שלח אך את ברכתו, ברכת מזל טוב, ובגדי כבוד ותפאר 


ש"י עגנוז 


פולין 





אגדות מני קדם 


פילין 


פולין הֶעָדִינָה הַקדוּמָה לָתוּרָה וְלְתְעוּדָה 
לְמַיוּם סור אֶפַרִיֶם מָעַל יְהוּדָה. 


סליחה לר' משה כ"ץ גראל מגולי פולין אב"ד דק"ק מיץ. 


אנחנו לא ידענו, אך אבותינו ספרו לנו, איך באה גולת ישראל לארץ 
פולין. 

ראו ישראל, שהצרות מתחדשות ובאות והרדיפות נמשכות והולכות 
והשעבוד גדול ומלכות הרשעה גוזרת גזירה אחר גזירה וגלות אחר גלות 
עד שלא היתה להם תקומה לשונאיהם של ישראל - עמדו על דרכים וראו, 
ושאלו לנתיבות עולם: אי זו דרך הטוב ילכו בה ומצאו מרגוע לנפשם. 
נפל פתק מן השמים: 

לכו לפולניה! 

ויבואו ארצה פולין ויתנו למלך הר-זהב, ויקבל אותם המלך בכבוד 
גדול. וה' רְחם עליהם ויתן אותם לרחמים לפני המלך והשרים. ויתן להם 
המלך לשבת בכל ארצות ממלכתו, לסחור את הארץ לארכה ולרחבה 
ולעבוד את ה' כמשפט דתם, והמלך מגן בעדם מכל צר ואויב. 

וישכון ישראל בטח בפולין ימים רבים. וישלחו ידיהם במסחר ובכל 
מלאכת עבודה. וה' צוה אוגם את הברכה ויברכם בארץ, ויצא לה שם 
בויים. ויסחרו את הארצות מסביב ויצקו גם מטבעות בכתב קודש ובלשון 
עם הארץ. הלא המה המטבעות אשר עליהם יראה אריה יזנק מימין ויביט 
אל שמאל ומשקה מלך פולסקי חרות על המטבע, או גם מָשֶָה קרְל פולסקי. 
פולנים יקראו למלך קרְל. 

ויהי בנסעם מפרנקן וימצאו בארץ יער צומח עצים, ועל כל עץ 
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וו 
לימיני, לבלתי אכשל ואכלם, גדול הוא ה' ולגדולתו אין חקר, ואנו שוכני- 
ארץ אך בריות שפלות אנוּ. גלמוּדה אנכי, ארון, מיום עזוב עזבתני. מה 
שכלי ומה תבונתיז והן גם עונותי רבים ופשעי מי ימנם? בַּקש בעדי מאל- 
סליחות, שיקבל ברחמים וברצון את קרבני וקרבן כל בית-ישראל בעגלא 
ובזמן קרוב. אנא ה, שמע בקולי, רחם על אמתך וברך אותה; ואל 
תתנני להתהלך בין הבריות בבשתפנים; ויכירוּ וידעוּ כי גדולים מעשיך 
מעָל ואין כל בריה מתחת עושה דבר שלא גזרת עליו. שלום לך, בעלי 
ואישי! שלום לכן, נשמות הטהורים! - זרם מים יורד מעיניה והיא מקנחת 
במטפחת את הדמעות ונאנחת ומתחזקת. דוממים דוממים עומדים ציוני 
הקברים, רְבּם מעשה עץ ומועטם מעשה אבן. עולם שוקט למתים ועולם 
מלָא-מעקשים לחיים. 

לא אאריך. עוד לא עברו שנים"עשר חרש, וגם רב ודִין עוד לא 
נמנה, והנה נפוצה השמועה בעיר: בתו של הרב רבי ארון נתארסה למשה 
בנו יחידו של נתנאל. וירננוּ העם באהליהם, מלבד אותו חתן, שקבל 
מנה יפה 
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שאם גם לא היה מן התורנים דוקא, היה לו שם ומקום בעדתו. ותמת 
אשתו אז והניחה לו בנים חמשה. ויהי כי התנחם והשדכנים החלו לדפוק 
על דלתותיו, גלה רצונו לקחת בתולה בעמו, כחק שבטו,. אם גם חשב 
במסתרי ?בו על בת הרב, מי-זה ישא עליו חטא- 

אבל רעיון אחר לגמרי, רעיון שיצא אל הפעל, החל לנצנץ 
במוחו של אחד מחתני הרב המנוח, איש שכבר אבד כספו וכסף אחרים 
פעמים אחדות בענין-רע, והיה בכלל גבר לא-אמון בו ולהוט אחרי כל 
רְוח ממון, אם בהתר ואם גם לא בהתר. מדוע יהיה שונה בזה משאר 
בני-אדם, השקועים בים הפרנסה עד הצואר וצדים כל מה שיעלה בחָכתם! 
בקצרה, בנשף אחד עלה במעלות של אבן המובילות לבית-החומה ש% 
נתנאל; וגם בעדו לא סגרו את הפתח. בסבר פנים יפות קבלו אותו באולם 
הגדול ושמו לפניו חמין ורקיקין. העשיר ישב על ספסל רך ושח עמו 
במתינות, ולא הורה אף ברמז קל, שָעֶת לקום... בערב השני עלה שנית 
באותן המעלות, שח ודכר עם אדון בית-החומה. ועוד באותו שבוע הרים 
פעמיו למשכן חוחנתו החורגת. והיא, אם לא חביב היה בעיניה כלל, ישבה 
גם"היא ושחה עמו. פניה נהפכו לירקון, בשמעה את דבר הרעיון החדש 
על-דבר קשור-בתה יוצא מפי הדובר, בפני אָרון בעלה בודאי לא הָעַז 
לומר כזאת, ולז הַעָז, כי עתה שחק לו כל עובר. היא ישבה כנדהמה... 

ביום המחרת בא שוב חתן הרב בדבר אותו הענין, וכה מעשהו 
מעתה יום יום. והוא מרחיב בכל פעם את משאז. ולאט לאט התרגלה 
חותנתו להטות אזנה מעט. אִם לבת שנתגברה ואשה אלמנה, אם גם אלמנת 
הרב, הן דואגת לפרי-בטנה. ארון היה נרתע מזה בגלל עסקי המשפחה, 
והן לו היתה מגלת היחש. אבל, לאידך, שמא דוקא זה הוּא זווג מן 
השמים. מי-זה יחדור לדרכי ההשגחהז ומי יסָכּן ארחותיהץ 

לילה לילה התהפכה האלמנה על משכבה ותשקול בכף"מאזנים את 
הצד לכאן ואת הצד שכנגד. נגד ה,קרן* בעצמו% אין שוּם אדם יכול להטיח. 
והוּא בן עשיר גדול וירְשה רבה צפונה %%,. אבל הנה גם הכף השנית 
טעונה משא רב.. 

בימי קדם היו אומרים: נקרא לנערה ונשאל את פיה. עתה אין זה 
מנהג בישראל. היא יראה להודות לעצמה: לא פעם התבוגנה, שבשעה 
שעובר אלמוני הבחור ברחוב מול ביתה, הוא שוהה בלכת: ונושא עיניו 
אל הפתח, שלעתים עומדת לפניו בתה, והיא גם מבטת אחריו. - עיני נשים 
מכירוּת באלה! 

ותלכם האלמנה בבקר אחד, שמה מעילה עליה ותתעטף ותלך 
לבית-העלמין, אשר ?א רחוק היה משער העיר. היא קרבה אל ציון 
בעלה הדוּמם והחלה %דבר ולשיח עם המת בלשון של תחנים: ענני-נא 
אישי ממנוחת משכבך והושיעני ממצוקת לבי. אלהים בוחן כליות, מדריך 
ומנהיג כל חי בארץ, נותן לבהמה להמה ושולח לכל נפש את בת-זוגה. 
אתה תחסה בצל כנפיו בין שאר יראים ושומרי תורה, חזק אותי ועמוד 
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על שברי!-הוא מְשַעַל בחזקה, הוא מתיגע להגיע לשלש-עשרה מדות. נפשו, 
רוחו ונשמתו קוראות בכל עוז פרקי ,אני מאמין". הוא מוסר את עצמו 
צל קדושת שמו יתברך. החדר מתמלא חברים חגורים אבנטים וסדורים 
בידיהם... החולה קורא ,שמע ישראל" בכל כחו. הוא מתאזר עוז וקורא: 
ה' אחד, יחיד ומיוחד!-ונופל שוב על הכר וגוסס כאיש שנגעה המאכלת 
בצוארו. הנאספים מרמזים זה לוה ומדברים בחשאי. חודרים כל בני הבית 
אל המקום הצר ומתפרצים בבכי. זקן אחד נגש אל הַמְטה ומכסה את הגוף 
המתכָּוץ בשמיכה. יוצאת הנשמה כנדהמה, עלובה ורצוצה. -- והקהל עונה 
מתוך הסדור: חבקי ואמצי, אל תערוצי ואל תחתי. ימין ה' רוממה, עוּרל 
צפון ובואי תימן. היתומים הגדולים קורעים בבגדיהם שעור טפח. מרימים 
את הרב המת ומשימים אותו על הקרקע. מדליקים הנרות למראשותיו, 
והקהל קורא שוב: בית יעקב לכו ונלכה. אל אלהים צְּבּר! 

האתאר את עניני הטהרה, את הרעש בעיר ואת דבר הלויה הגדולה 
בסגירת החנויות ובצאת כל העם למגדול ועד קטן עם נושאי המטה לבית- 
מועד לכל חי. אין מספידים בעירות אלה, אבל בוכים ומיללים, קוראים כל 
נוסחאות ,צדוק הדין". אחר-זה מתחיל ענין נחום-אבלים. מתכנסים לתפלת- 
שחרית בבקר ולתפלת מנחה ומעריב אנשים לעשרות, להתפלל בחדר הרב 
בצבור ולהקריב שם ל%ה' אלהי-צבאות את מנחתו בדברים. נלקח נלקחה 
עטרת העיר, בהסתלק הרב הזה, שלא הניח אחריו כמותו,. והשאלה על כל 
לשון ובכל לב: מי יעלד על כסא הרב ומי ימלא מקום התורה באמונה? 
פטרוני-נא מלתאר לכם גם את ענין הירושה והסכסוך הנהוג בין החולקים 
בנחלה. לא אערב דברי-הל בקרש. 


ש 


פברו ימי השבעה, עברו ימי השלשים והתחיל ענין בחירת רב 
וכהן. ‏ אם ימנו עתה אב"ד חדש בקהלה, לכגון זה צריך יהיה לשלם 
,טכירות* מדי שבוע בשבוע, ואין מוסד נכון בעיר לכך, הלא אין גם 
קְפַה קבועה, ‏ יש צרך, שיהיה הרב גם איש גדול בתורה ויודע לנהל את 
העדה. הדור מתמוטט... 

אמנם על דעתם של מתי-"מספר מיושבי העיר עלה לפרקים רעיון: 
אולי ינפו להציע לבחור ביקותיאל הלמדן הגדול והבקי בש"ס ופוסקים 
לרב אבל מיד התבוננו וראו, שזה אינו בגדר האפשרי. לא אך מפני שהוא 
אב לבן שיצא לתרבות רעה, אלא - וזה עיקר גדול - מפני שהוא בן 
העיר גופא. - מה שִיךז היאבו בני-אדם מישראל להרים ביום אחד איש 
מקרב העדה, עצם מעצמיהם, למנותו לרב ונשיא עליהם) לא רחוק מאותה 
העיר היתה עיר אחרת, ושם כהן רב נודע בשערים, ולו נכד חריף ובקי, 
הפוסק גם שאלות. ופה היה יכול לעלות רעיון של קשור, שלא היה בגדר 
הנמגע... אולם גם בקצה אותו רחוב שתארתי דר איש אחד, עשיר וכה[ 
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בקבוקים קטנים מלאים רפואות וטפות מרות עומדים על שלחן קטן; והאשה 
או בן ובת צועדים צעדים קלים בחדר ושואלים בנפש נכאה, אם קר 5ך, 
אם המכאוב לא הוקל או אם עיפה נפשך. אין שלטון בימים כאלה! 
בחוץ תתגלגל תבל. הלא יש צבא לשמים ונתיבות לעולם. עשרה מילים 
מזה וחמשה מילים מזה, הַנה שוב עיר אחרת, כפר או ישוב. שם עושים בני- 
אדם את מלאכתם, רצים לעבודום כתמול שלשום ואינם יודעים כלל ע5- 
אודותיןך ועל כאב בטנך או הפצע האנוּש ברגלך, עולם כמנהגו! ואתה הנך 
מתהפך מצדך האחד על השני, ראשך כבוּש בכר, וכי גם לא תסגור את 
עיניך הנה אפל, אפל שאפשר למששו בידים ולהשיגו גם בשאר ההושים.. 
המות לא נברא אף בימי הנחש, הוא אינו קדמון, כי אם הוא שִפֶּף רביעי 
לשלשה שתפים שבכל יצור; וכי יבוא מועד ויגבה הוא את חחלקו, אז 
גם שאר החלקים מתפוררים גם מתפוררים... 

רבי אָרון מְשָעַל, מְשעַל בחזקה וגופו הרזה מפרכס מדי פעם בפעם, 
באים טובי-העדה לבקרו ולקים את המצוה הכתובה של ,בקור-חולים", בבקר 
יבקרוהו בניו ואחרי הצהרים מתאספות הבנות ודאגה מרחפת על פני כלן. 
מעיני איזו מהן גם דמעה נוזלת. אשת הרב באה והולכת. הלא דברים 
רבים מוּטלים עליה לעשות. גם הרופא, איש לא מזרע היהודים וחי 
בעולמו, יבוא אף"הוא אל בית-החולה פעמים בשבוע; ימשש בדפקו, ישרטט 
דבר-רפואה עלי גליון בכתב רומי ויקבל שכרו בכסף, מעבר מזה טבוע 
בו ראש המלך ומעבר מזה נשר. 

בערב שבת אחד, בעלות הבקר, התעורר החולה ורגש בחוש, כי 
הוא ,שכיב-מרע" אמתי. צוה להביא לו מים לרחוץ את ידיו, דבק ברעיונו 
באלהי-מעל ויאמר במורא וברעדה: ענני, אלהי צדקי, חנני וּשמע לתפלת עבדך!-- 

הוא כבר רואה את-עצמו עומד לפני בית-דין העליון, לפניהם יתן 
חשבון על כל מעשיו ועל כל עונותיו ועל כל חטאיו ועל כל פשעיו 
ואשמיו, הן לשמים והן לבני-אדם, הן במזיד והן בשוגג, הן בתור יחיד 
והן בתור שליח הרבים, הן באקראי והן מצד טבע הלב, והוא מתודה 
בדמעות שליש ובנפש שבורה לרסיסים דקים ואומר מלה אחרי מלה: 
אשמתי, בגדתי, גזלתי, דברתי דפי, העויתי, הרשעתי וגומר. הוא מבקש 
סליחה, מחילה, כפרה מאל-חסד רחום וחנון ושומר ליראיו; והוא מוחל 
לכל בן-ישראל שהכעיסו והקניט אותו וחטא נגדו בין בגוף ‏ בץן 
בממון, בין בדבור ובין במעשה, בין בגלגול זה, בין בגלגול אחר בדור 
עבר וחולף. הוא מהאמץ לזקוף גופו מעט וקורא שלש פעמים בזו אחר 
זוי ה' אלהים אמת ותורתו אמת ומשה נביאו אמת! ה' הוא האלהים 
בשמים ממעל ועל הארץ מתחת אין עוד! הוא היה, הוה ויהיה! 

עוד רוח בו, עוד כח-מה בחולה, והוא מתחיל לפרט חטאיו ולשקר 
בכדי: אשמתי אשמות רבות; אכלתי בלא נטילת ידים; בזיתי מצוותיך; 
בטלתי תלמוד-תורה; גליתי סוד חברי; דברתי אחד בפה ואחד בל%ב; דברתי 
על שוכני-עפר; הלכתי במושב-לצים; תעבתי, תעיתי, תעתעתי; אוי לי ואבוי 
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זה כשבועַים לעיר רחוקה אל ,קבר אבות" ולא שבה עוד. ותשארנה שתי 
הבנות, מלכה ולאה היו שמותיהן, לבדן. ימים בין אָמה לאָמה היו, נפש 
אחרת לא היתה אתן בבית. 

כענבים בשולות ביער לא עבר בו איש היו שתי הנערות בבית- 
החומה הנצב בודד באמצע העיר. אמנם כתמי המשפחה רחפו ממעל 
כפרקי עננים בשמים לא-ברזל, אבל דמן לא נדעך... האם יד המקרה 
היתה בזהז עיני המיחלות בעמדן היום על המעקה בבקר נפגשו עם עיני 
דותן, ששב אז מאהל החטא. ובחדרו בנשף הלילה אל הבית הזה ?א מצא 
את הפתח נעול. -- בנות לוט שתו יין במערה עם האחד שנמלט מכל אנשי 
הארץ ויהי להן לחטא ולזרע. התגעש הליל. נלחמה הצעירה עם הבכירה 
ותחוללנה משכרון-אהבים עד הבקר. עוד %א עברו שלשה חדשים, ויחלו 
לרנן בכל פנות העיר לאמר: בנות נתנאל בן-ירוחם הרות לזנונים. 

שתי הנערות נסעו לעיר אחת בפלך אחר אשר במדינה הגדולה 
ותשבנה שם שבועות אחדים. אחר-זה שבו לבית אביהן ערירות ופניהן 
לא היו להן עוד. - ביום חרף אחד קשה התקרר אחיהן הבכור ישראל, 
הגישו %ו רפואה משנה והיתה לו למארה; וימת או נחטף מן העולם, 
מבלי שראה את מאורו. אביו נתנאל היה אומר אחריו את הקדיש כדין. 


₪ 


סתו קשה בא וילחץ כל לב. גשמים קרים ירדו בלי-הרף, קלקלו 
את החוצות, רככו את הגגות, שטפו את החָמר מעל% גבי הקירות ובאו 
במרתפים ובכל בקע מבלי רַחם, ליותר ממחצית בני העיר שאלת ההסקה 
לימי החרף ושאר צרכיו היא כרְחַים על הצואר, מתחילים %קרא בתורה 
מבראשית. שם נאמר, כי נקוו המים, כי נראתה היבשה ותוצא הארץ כל 
דשא ועשב ויאמר אלהים יהי אור וירא כל אשר עשה והנה טוב; ובפרשת 
נח הסמוכה-כבר נשחתה הארץ וגשם מַכַלה יורד ממעלה לילה ויום, לילה 
ויום, וכל אשר נברא בששת ימי-המעשה, בעוף, בבהמה ובאדם הולך הלוך 
וגוע, הלוך וגוע... 

הרב רבי אָרון היה מזכיר בעצת החכמים ליצרו בכל יום את ,יום- 
המיתה". אדם יסוד% מעפר וסופו לעפר. בבקר עוד זורח השמש ובערב 
בא אחד ממלאכי-זעם ולוקח את נפשך, להעמידה לפני כסא הדין, והַגָו 
יורד לקרקע ומתענה בכל פרטי חבוט-הקבר. קראו בספרי-יראים, פֶּתחו את 
המסכת הקטנה, נקובה בשם מסכת גיהנום, הלא כל לב ימס, כל נפש גאה 
מתמוטטת, וכל רשֶם של תאוה מיד נמחק. אבל מה כל-אלה מול צללי 
המות גופו! מה הוא שבט המיסרים, המוכיחים וחוזרים ומוכיחים מדברי התורה, 
ממשאות הנביאים וּמפתגמי הכתובים, מול נקב אחד בראה, צרבת בלב או 
חמץ נוקשה של ארס בגרון! הנך שוכב על המטה אך כתנתך לבשרך, 
טלית קטנה מִצַיָצת תלויה עליך ומְכסה דק דבוק לראשך; אויר מחניק בחדר, 
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לא תשב על הספר הגדול ולמה לא תבאר כל פרש ופרט לאשורוז בימי 
התלמוד היה עור הקב"ה מתוכח ברקיע עם בני מתיבתו בהלכות. עניני 
קשים וטהרות, זבחים ומנחות בטלו, אבל עיוניהם וחדודיהם לא בטלו. והן 
הבבות גנזקין ודיני האֶשות נהוגים עוד האידנא, ועל ידיהם ריני המועדות 
והברכות. אף אם מאה שנה תחיה ויומם ולילה לא תמוש מאהלה של 
תורה, לא תספיק לתרץ כל הקושיות והאבעיות וליָשב כל החלוקים. 

אבל ליקותיאל שאלה אחת קשה בחיןו, שלא מצא עליה תשובה 
גכינה. אשתו היתה עקרה ימים רבים, אחר-זה פתח ה' את רחמה ותלד 
לו בן, ושוב סגרו. יתיד נשאר הילד ויגדל; ואמנם יפה היה במראהו, אבל 
לא נשא עליו את על ה,חדר" ובתוכו קנן היצר. עוד בהיותו כבן ארבע- 
עשרה נשא עיניו לכל נערה נאה עוברת ברחוב ויחמוד יפיה בלבו. בקול 
אביו לא שמע; ואמו לא חשכה ממנו כל דבר ומַלאה כל משאלותיו. אם 
גם ראתה, שהתורה לא תהיה ארוסתו. 

והנער הלך מדחי אל דחי. דותן היד שמו, שַם לא-מצי, ףי* היה 
מתארח עם בחורים עזובים מבלי אב ואם, הולכים בשרירות-לבם ועושים 
מה שלבם חפץ. הוא היה מלחק בקוביא, שותה עם מרעיו בבית-המרזח 
האחד שבעיר ומתנה אהבים בלילות. זה-כמה חדל להתפלל, לטול ידיו 
לסעדה. גם לא שמר את יום השבת; ובאכלו חוץ מבית אביו לא היה 
מבדיל בין טמא לטהור ויהנה מן האסור בלי-מעצור. מלב אמו לא 
נמחה, למרות פחזותו, ואביו חדל זה-כמה לכָהות בו,. אלהים הוא אדון 
בשמים ועל הארץ מורדים בו, ויש כאלה, שלא ילכו בדרכיו. וכי גדול 
הוא מדְּוד נעים-זמירות, ואף לו היה בן כאבשלום! 

בימי-קיץ לא %ן דותן בבית, אי היה שב לחדר משכבו בעלות הבקר 
והיה ישן עד אחרי הצהרים. הוא חדל לבוא לבית-התפלה אף בימי-מועד. 
ואך בליל5 יום-הכפוּרים, בעת ינוע כל בשר בישראל מפני פחד ה' ומשפטו 
האיום, היה מתעכב בעזרת בית-התפלה כשעה חדא עם שאר חבריןו 
הריקים; ואחר-זה הלכו כלם מזה באשר הלכו.. 

לא תאמינו, אף בליל חג"הפסח והתקדש ביתו של יקותיאל לפי 
מנהג אנשי-מעשה, היה הבן הזה בא לְבַּית אחרי אשר נערך הסדךר, ישב 
אל השלחן הערוך ואכל מהנותר. בימי המקרא היה מקימים בכגון זה דין 
,בן סורר ומורה", אבל בדותן לא תפשו אביו ואמו, עוד יש להודות לאל- 
ישועות, על אשר יעצור בו, כי לא יצא מן הדת. - 

ימי אלול הגיעו. באו ימי תקון והתחלה לאמירת סליחות וודויים 
אין-ספור למלך העולם. והטבע שכח את מועדי השנה. תם נעים מלא 
את היקום. שב הקיץ כמעט לימי האביב. ספיחים צצים באדמה ועולים 
מאליהם, עשבי השדות גדלים. הצאן והבקר רועים במגרְשים הרחבים מחוץ 
לעיר ואוכלים לשבע. 

ויהי בשבוע האחרון וכבר החלו ימי הסליחות ממש, קם נתנאל ויצא 
עם שני בניו ישראל ומשה לעיר משכז הרב המת, ואשתו גם היא נסעה 
התקוכה ש 2 
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קטן בו מצד שמאל ובמבוא פתח צר. ציוני הקברים האחרים מעץ ומאבן 
פזורים בין העשבים, העולים לאדם עד ברכיו, וכל העיר העתיקה עם מגדליה 
ובתי-תפלותיה לשתי האמונות נשקפת מהככר הזה. מנוחת עולמים! חסידים 
בעלי קומה, זקנם לא-מסורק ולחייהם צנומות, עומדים זעיר שם זעיר שם 
מסביב לאהל. פתקאות-בקשה, רטְבות גשם ואכוּלוּת הקר והשרב, מְשלכות על 
הקרקע; ואיש זקן אחד, שומר-חנם של עולם העצמות, יושב תמיד לפני 
פתח האהל וספר ,%קוטי תפלות" בידו. זה ספר התחנות לבני הכת, כולל 
בקשות, רצויים ופיוסים, ודויים בשטף הדבור ובהרצאה נמשכת ואינה 
פוסקת. 

בערב יום-הדין, שבו יתקעו בשופרות בכל מקום מושב בנידיעקב, 
באים האורחים, שעלו ממרחק לרגל ההוא, ומקיפים את האהל הדומם. 
אחדים אומרים ,צדוק-הדין" ואחדים תולשים עשבים ומשליכים אותם 
מאחריהם. כי ידרוס איש על פתקא מתגוללת, ירימה מן הארץ ויניחה על 
מקומה. טרודים המה עתה בנידמרומים. הלא %הם להכין ספרי הזכרונות 
ולהעמיד כָּפות-מאזנים למשקלי הזכיות והחובות, ולאלה מטה אך לאוּת-נפש 
ויגיעת-רוח. 

בימי נסיעה כאלה לנתנאל דנן ולבניו באה שוב תקלה רבה בביתו... 
אבל אני מקדים בזה את המאוחר. 


צו 


הרחק חמשה בתים באותו רחוב היה מעונו של איש אחד ידוע בעיר, 
ואולי גם יחיד ואין שני לו. הבית היה מִכְסה תבן, אבל לא היה עזוב 
כלל. מפקידה לפקידה היו מלבנים כתליו מבחוץ והיו מישרים את התבן 
של הגג. אדון הבית היה יקותיאל בן-ירוהם, | איש לא-עשיר, אבל בעל- 
בית חי לפי ערכו, ומעולם לא שֶם בכליו משל אחרים. הוא היה ממצע 
בין סוחרים, היה ,בורר" או ,שליש" בעניני-ירושות; לעתים רחוקות לקח גם 
חלק בדברי שדכנות למשפחות עשירים. רבי אחד מפורסם, שרב ריב גדול 
ועצום עם רבי שני, והוא גם אחיו מלדה ומבטן, בחר בו לציר-נאמן 
לעשות שלום בינו ובין אחיו, כאשר כבר עלה הסיר על גדותיו. בן-ירוחם 
היה יועץ בכל דבר קשה, מתוךְ בדברי"ריבות בעדה. וכשחלה רבי ארון 
פעם במחלה אנושה, היה הוא פוסק שאלות במקומו. בידיעותיו הרבות 
בה"כה, בחריפותו ובשכלו החד בארג התלמוד ונושאי-כ%יו הצטין והיה 
למופת. 

על בעל הש"ך מספרים, שבשעה שחבר את ספרו העמוק והיה 
כותב כל יום פרק פרק, עמדה קערה מלאה דינרי-זהב על שלחן הכתיבהג 
והוא היה משתעשע בהם, להרחבת-הדעת ולשגשוג העיון... ובן-ירוחם חדר 
אל תוכו, בלי סיוע של דינרי-זהב וּמטבצות-כסף מצלצלים. וממה-נפשך, אם 
בעל שכל גדול אתה ומוחך משיג ותופס כל היקש בסוגיה מסבכה, %מה 
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רוחצים בני-ישראל את גופם במרחץ לכבוד צורס וקונם, אחזהו השבץ במקוה 
מים ויטבע. אם אך מקרה היה הדבר, מי יגלה את הצעיף! גם פה נוסח אחר... 

הבן הבהור מאחותה, נער משַלח ופרא, נעלם ביום אחד מעיר 
מגוריו ועקבותיו לא נודעו. רבים אמרו, כי עובד הוא בבית-מכרות-המלח 
אשר בארצות הקיר"ה. ויש אמרו, כי גֶנב בעיר רוכלת-עמים יושבת ע? 
חוף הים ונמצא בגנבתו וישֶלח לארץ גזרה. לאשת נתנאל עוד אחות אחת 
צעירה, ולה נולד וְלד בלא ידים כ?ל; ותגדל הנערה לתמהון העולם ותָחשב 
לבית אבותיה לקללה. כה רבו הכתמים בשני ענפי המשפחה. אם יד ה' 
תהיה בשבט אחד, מי יאמר לו הֶרף1 

נתנאל היה, כאָמור, מבני התורה והיה הוגה בתלמוד ?א לתאבון 
ואף לא לשמה בכוְנה, כי אם משום הרגָל. והן בני כת ברסלב בכ?ל 
הוגים בספרים ויש להם בזה עניני-עצות... העסק של האדם העלוב בזה 
העולם גם-כן עלוב, עמוק עמוק, מי ימצאנו, ואף-על-פי-כן הכל גלוי באלפי 
גָלויים, | אלהים במרום מדבר את שליחיו אך במסוה, והמה מסתכלים 
וחוזרים ומסתכלים. מדברים בפשטות רבה מאד ובכל-דבר נסתר דבר החוזר 
ומתגלה. הנה יגון ממלא אותך ואתה תופסו ומכניסו על-כרחך %תוך 
השמחה. השמחה אינה שמחה בעצם והצער אינו צער בה!ה. בכל אמירה 
יש חסר, האמונה אינה בשלמות. אם נאכל נשבע ואין זו אכילה גמורה, 
כי אם הכנסה, מין תנועה בפה, ולאידך, הפה הוא אך אבר. המוח מכסה, 
העינים אינן רואות. הנך לומד ולכאורה אין זה %מוד, כי אם שיחה.. 

צדיק"הדור הוא אך פָּתח והפתח סתום. יש בך איזה רצון והוא 
מרמה אותך. הנך עוסק במָלי"דעלמא. הנך מפקח על קנינך, הנך מקפיד 
או גם מתלוצץ לפעמים ואין זה כי אם מין אחיזת עינים. הנך מרים את 
היד ואין בה אלא אצבעות, הנך חולם וזה מקצת השגה, הנך שומע מחברך 
איזו שמועה, והוא לא ידע מה שאמר ואתה אינך יודע מה אתה מקשיב. 
העולם מ?א פ?אי-פלאים, לרב גם השטן ובני משפחתו נתפשים בפהם. הרצ 
אינו עוד כסא לטוב, כי אם ארג של הויות משנות. הנך שט באויר 
והכנפים נקובות הן. חבל מתוח ממעלה למטה, מראש לאחור, והרי אתת 
יורד או עולה בחבל. 

ובחשכון-עולם כזה היה נתנאל שומר את עשרו ומפקח בעין פקוחה 
על עניניו. ‏ הוא היה מתפלל בשעתו, אוכל בשעתו וישן בשעתו. את 
הַמִצוות שמר, אבל ?לא הוסיף מדיליה. שנה שנה, כתום ימי אלול וְעַם 
היהודים עומד על מפתן ימי-הדין, היה נוסע, הוא ובניו--שמותם היו ישרא% 
ומשה - לקרית אוּמַן הסמוכה, ששם קבור הרב הפלאי ובני עדתו מתאספים 
מכל עבר %המשיך ענינו... אין זה יחוד שבלב ואין בכאן תשלומי-נפש. 
גם הרב לא מת כלל, כי אם עומד הוא ומשיח עם פלוני ואלמוני התלמיד 
במין שיחת-חולין, שיבינו אותה אך אלה אשר לקהל הזה יִמָנוּ. 

בבית-עלמין ישן, המשתרע על גבעה נשאה של העיר, שזכרונה חרות 
בפרקי הגזרות אשר לבני-ישראל, בנוי אהל קטן של אבן וגגו עץ, חלון 
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הזו במקצת משאר אחיהם. הנזהרים גם לא יתחתנו עמהם ויארבו להם. עם 
ישראל גם עם קנא הוא! תזוז מדרך הכבושה במנהגים ובסדר התפלות, 
והנך עובד לבעל. 

לנתנאל היו שני בנים ושתי בנות ולא יכול להשיאם. הבנים 
התפללו בטליתים, כי התבישו להָראות בבית-המדרש כבחורים, והבנות ישבו 
בבית הוריהן כשבויות. צִירו לעצמכם, שתי בנות עשיר מופלג ואף נאות 
לא"מעט ובריאות-בשר ולחייהן בוערות תמיד - וקשה היה %מצא גואלים 
להן, שיפרשו כנפיהם עליהן. אני פותר לקורא את החידה: משפחת בית 
נתנאל היתה משפחה פסולה, - - - 

אחיו הצעיר של אותו עשיר, שהיה גם-כן מחסידי ברסלב, והוא 
מתושבי כפר אחד בנפת פודוליה, היה עובד לאלהי הפרנסה ויחד עם זה 
היה פוקד בלבו את הרבי המת. כל היום היה יושב בבית-המשקה על ספסל 
נמוך לפני חבית מלאה יין-שרף ומודד לאכרים ולאכרות את הכוסות במדה, 
ולילה לילה, כאשר כבר סרו המאחרים לשבת בבית-המרזח ונפסק קול 
הזמירות של השכורים והשכורות בחוץ, היה שב לשיחות הספרים של בני 
הכת. פעם עָיִן בלקוטי הרב המורה ופעם בלקוטי רבי נתן, שליחוּ ומפיץ תורתו.-- 
כה עברז ימים רבים, בינתים הלכו וגדלו בבית שתי בנות-תאומים טובות- 
מראה ובעלות-חן. ובהגיען לשנת השבע-עשרה ולב הנער עלה, החלו 
לפרוץ את גדריהן ותלכנה אחרי מאהביהן מבני הנוצרים. עזבו את אלהי 
העברים ותבאנה בברית דתינכר. ויצעק החסיד בהמית-נפשו א% שוכן 
ערבות; והוא לא ענהו לא בחלום ולא בהקיץ. וירד כעבור שנתים אחרי 
המאורע ביגון שאולה. 

עוד אח אחד היה לנתנאל, והוא היה פקיד ביער ויעבוד את אדונו 
ימים רבים,. אולם אהבת-הכסף השיאתהו לנטות מני דרך ויחל לגנוב מדמי 
הפדיון ולשום בכליו, יום אחד נודע אשמו ויקצוף עליו בעל היער, פטרהו 
ממשמרתו ויצו עליו לעזוב דירתו במשך חרש ימים ויפנה מקומו לאיש 
נאמן ממנו. ויקם בלילה אחד, והוא< אז אב לבנים שלשה, ויעל על 
אילן גבוה, קשר צוארו אליו בחבל ויפסק את הייו בחזקה במעמד כל עצי 
היער, שארח אתם לחברה ימים רבים, - נוסח אחר: אשתו יפת-תאר היתה 
וישא אליה אדון-בעלה את עיניו, והיא שכחה את אלוף-נעוריה ובניה אשר 
ילדה לו וַתַּתנה אהבים עם מי שלא קדשה. הדכר הגיע לידי-כך, שבכל 
עת אשר סר אדון היער *לון באחזתו היה עולח את פקידו העירה ללכת 
באיזו מלאכות, והוא נשאר לבדו עם שוכנת-חיקו. כה נרמס כבודו לארץ; 
וירא כי אין מנוס ויאבד עצמו %דעת. אם כה או כה היה הדבר, בכתבי- 
היחש של נתנאל נחשב זה לכתם השני או השלישי. 

והנה אף רעיתו של נתנאל, שארסה בעת שלא היה עוד עשיר כלל, 
אףהיא לא נקתה. - הלא דודה אחי אביה היה ,מסור" ידוע, שהציק 
ליהודים והיה מכה את בני קהלתו בלשון לפני הרְשות בכל פעם. גם הוא 
לא מת על מטתו ולא צוה לביתו אחרין. בערב שבת אחד, בעת 
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צריך אני לומר,. כי אם-גם כעסן גדול היה הרב, היה עוצר תמיד 
בעד כל התרגשות והיה מתאמץ ברב כח להמית בקרבו את היצר הזה. 
בעניני חמה מחמירים הם אף בעלי התורה הגלויה, ולא מבעי אלה שכתבו 
ספרי מוסר, ביחוד לחסידים ולאנשי-מעשה. אדם .כרבי אָרון בודאי היה 
נזהר בזה; אבל זאת הפעם לא יכול לעצור ברוחו. הוא עזב את מקום 
ענותנותו, חזר לאמצע הבית וכרגע נאספו סביבו השרידים המפָזרים, והוא 
מדבר נגדי ונגד דרכי בקהל. טליתו נשמטה מראשו, הספר הקדמון בידו 
והוא חוזר על המקרא: כל באיה לא ישובון. כאלם עמדתי לפני המקטרג, 
ולא נסיתי להצדיק את עצמי. אך אברך אחד ידען מעט הרהיב בנפשו 
לבקש מהמקנא, כי יראה %ו את הספר החיצוני. ויתמה למצא את שֶם 
מחברו איש מדברים עליןו בגמרא. מי לא שמע על-דבר התנא רבל. 
ישמעאל? מיד הראה לו הרב באצבעותיו הרזות על סימני-המספָּר הרומיים 
שעל דפי המבוא, ונסתתמי טענותיו של זה. גמירא בישראל אז, שכל 
ספר, שציוני-מספר רומיינ לו - אך ידי מין כתביהו או הוציאוהו לאור. 

מן היום ההוא וולאה החלו לבדוק אחרי במלוני בשבע עינים. הופר 
שלום-הבית. גרַשָתִּי מלהסתפה בנחלה זו מצאתי ושפרה עלי. - ואני הולך, 
הולך ותועה מאז בעולם הרחב והצר עד היום.. 


וז 


עוד מצין יותר מביתו של בןנתן היה הבית השלישי למעלה מכנו. 
גגו של זה היה מצפה פח ירוק, כתליו לא היו עשוים עץ, כי-אם לבַנים 
שרופות ושורות הלבנים נראו בחוץ. אליו עָלוּ במעלות של אבן, ולפני 
הפתה המשוח בששר מעקה, מוּסב מוטי ברזל. לבנין בסגנון כזה 
היו מכנים באותה עיר ,חומה", ולא בית. ובחומה זו ישב עשיר נודע 
בסביבה, אך לא רצוי לקהל. שמו היה נתנאל בן-מנחם. את הונו שָמו 
לשלש מאות אלף רו"כ, סך מסים במספרו גם בעיר יותר גדולה. נתנאל 
היה מלוה מעותיו לאצילי הסביבה, ודבר אין לו עם הסוחרים היהודים. 
הוא היה כילי ואיש נותן צדקה אך בקושי. לא לבד שלא היה מעורב 
עם הבריות, כי-אם גם בודד היה. גם בעצם היום ההוא היו רב דלתות 
החלונות בחומה שלו סגורות. -- שום עני לא הזיד לחזור על פתחו. הרב 
רבי ארון לא היה בא בכלל לכל בית בעיר; אבל גם שלשת שו"בי המקום, 
ושנים מהם היו חנפים גמורים, לא באו אל ביתו של נתנאל אפילו בערב 
יום-הכפורים. ואמה זקנה היתה נושאת ביום הזה את שש ה,כַּפָרות", שלשה 
זכרים ושלש נקבות, כמספר נפשות הבית, לאהלו של השוחט. 

גם נתנאל היה איש כבן חמשים, אבל זקנו העגול ושערו כבר 
הפכו %בן. גם הוא נחשב על בני-התורה, ידיעה הגונה היתה לו בתורה 
הנגלית, וביראה היה נחשב לאבר מכת חסידי ברסלב, היא הכת הידועה 
העובדת לרב מת, שרוחו עוד מתהלך בין בני-עדתו.-נזופים המה בני הכת 
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כלייכספו, תכשיטי רעיתו ואף כסף רב מזָמן. גם את בגדיְהַשָער שלו 
ושל אשתו וכל הבגדים הטובים לקחו הזרים עמהם ולא הותירו. בן-נתן לא 
התרושש ?גמרי באבדה זו, אבל הנזק היה רב ועצום... השכל מִחַיָּב, שכל 
דבר הוה אינו נפסד מאליו; והנה עוד תמול היו הארונות מלאים כל טוב 
ועתה נתרוקנו, נתרוקנו בידי אנשים לא עמלו בהם. היה רעש בעיר. 
יגעוּ ימים רבים למצא את הגנבים ולחדור אל מצפוניהם. גם הרְשות 
המקומית לא התעצלה בזה ותקה שחד משני הצדדים. והכל היה ללא-הועיל. 

מה עשה שמוא% בןךנתן אחרי ששקט רוחו מעט מהתמרמרותו על 
נזקו הלך ומכר את כל אשר נשאר לו, אסף מה שהיה בידו לאסוף ויצא 
בעוד ירחים שלשה הוא וביתו לירושלים, העיר הקדושה, שידבר עליה 
בספרי-התפלות, ושעד היום לא חשב שום איש מבני עירו ש% בן-נתן 
לקום ולעלות אליה. 

חַיט אחד שעלה לגדולה ונתעשר - לא אלך בו רכיל לספר סבת 
עשרו - קנה את הנחלה העזובה ויתישב בה. וספרי איש-העיון נפוצו 
לכל עבר. אחד מאלה בא גם לידי, והוא גם החריב את נָוִי.. 

מפי אבי, שהיה גם"יכן רב לעדה קטנה, למדתי את התלמוד, שהוא 
יכיל המשנה לתורת משה, וידעתי, כי לכל משנה תצרף בריתא ושעליהן 
תסובב הגמרא. עַם ישראל לא אך עם חכם ונבון הוא, כי-אם גם עם עמוק- 
השכל. והנה הגיעני מעזבונו של בן-נתן ספר אחד בתור ספר-השכלה; ולא 
היה זה אלא ספר המכילתא בהוצאת מבקר אחד מתושבי ‏ ונה. בגוף 
הספר גמ"כן מסכתות, מסכתא דפסהא, מסכתא דשירה וגומר, וגם מסכת 
דנזיקין, והכל בלא בבות ובלא קפיצה מלשון אל לשון. - וארא ואתבונן, כי 
מעין משנה אחרת לנו כאן, משנה שונה לגמרי מזו של רבי יהודה הנשיא, 
שהן כבר החלותי לפקפק בה ובערכה.- 

יום קיץ היה. | בבואי לבית-המדרש כבר עברה שעת התפלה 
בצבור,. אנשים בודדים עוד עומדים איש איש בפנתו או באמצע הבית, 
מתפללים ושָחים, זעיר שם, זעיר שם גם יושבים ולומדים בספרים. שני 
עניים עוברי-ארח יושבים לפני התנור וכורכים מטליותיהם על רגליהם; 
נער אחד, שחטמו לא מנְקה, | לועס רקיק בחמדה, והסחי גוזל ע? 
מעשה המאפה. רוח חפש שורר בבית הא?הים! הלא כבר הקריבו בני- 
יישראל בכל מושבותם את קרבן-התמיד באמירת פיהם, ושוכן-מעלה וכל 
ומשרתיו הן נפנים מעניני קרש לעניני חל. כל יצור דורש טרפו ולחם 
חֶקו, אך רבי ארון עבד ה' לא נפנה עוד. על משמרתו הוא עומד מאחורי 
והתנור. קרקפתו מכתירים עתה תפילין דרבנו תם; לפניו פתוח כרך אחד מהספר 
יחק לישראל", והוא עובר מתורה הכתובה למסורה ומנגלה לנסתר. הוא 
מעיָן ומזמזם. ואני, אם גם היה עוין אותי, ירדתי ממקומי אל מקום הרב 
והראיתי 5ו את הספר המשנה ממדרשי רבותינו התנאים %ספר שמות 
שבתורה. בלי-הפץ לקה את הספר מידי - ויהי אך פתח אותו, קפץ ממקומו, 
במו איש נשכו נחש, 
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הָרוּת באותיות מֶזהבות. הקרקע היה מִכְסה עצים דקים חלקים ובשתי 
פנות האולם עמודי עץ. שמואל בן-נתן היה גר בבית הזה, איש עשיר 
חשוך-בנים, והוא גם נחשב לשרידי נבוני העיר ותורניה. בן-נתן היה כבר 
למעלה מחמשים שנה, הוא היה בעל בטן רחבה וזקן עגול הכתיר את לחייו. 
לו מצה מאיר ועיניו לנכח מביטות. הוא קבל את כל מי שבקר אותו 
בסבר פנים יפות, אבל בעצם לא התקרב לשום אדם. לא יהיר היה, אבל 
איש יודע את ערכו; והן בעניני ,מוּשכלות* אין מי ששגב ממנו. 

אומרים, שבנעוריו היה עוסק באבן-עזרא וישם נפשו בכפו ;בוא גם 
ל,שער היחוד". אבל אחר-כך נסוג אחור והסתפק בזה, שמדי שבת בשבתו 
היה קורא בפרוש אברבנאל על התורה והוגה מעט גם בספר ,עקדת 
יצחק". 

השכל והמושכל שני דברים הם. יש סבה ויש מסובב. יש צרוף 
ופרוד. אתה מעִין בדבר ונאחז בסבך של כלל ופרט. פעם שכלך עולה 
ופעם הוא יורד. הרבה פנים לתורה, ובדעות - מדות ומדרגות וחלוקים. הרי 
נפש בהמית והרי נפש שכלית ועיונית. אלהים מסתתר והוא נגלה. הוא 
הוא העצם הפועל ונבדל מן העצם המתהוה... 

ושמואל בן-נתן לא אך מטִיל בפרדס העליון בלבד, הוא גם מלוה 
מעותיו ליצורי-מטה ומבפר תמיד את ה,בטוח" הודאי על מי שאינו ודאי 
ויש לבדוק אחריו. אדם בלא חמשים אלף רו"כ, אם גם שמו אדם, לא 
יגיע לתכלית הנרצה. כי אתה מונה ובוחן את שטרותיך אחרי ארוחת" 
הערב לסבע ולא לרזון והרבה מהם על מכונם, אז יש מקום להבחין בין 
צניני המקרה וההזדמן, בין התועלת ובין צדדי ההפסד. על-יד הבחירה 
האנושית עומדת הידיעה האלהית. בר-נש אתה, הולך על שתים וההשגה 
העיונית מלפפת אותך מכל עבר. 

ויש אשר נדדה שנתו מעיניו והיה קם ממטתו באשמורה השלישית 
של הלילה, נטל ידיו, התעטף במעיל-הבית הארוך ושב מחדר-הַמָטות לאולם- 
הספרים. הוא ישב על-יד שלחנו לאור הנר של שעוה. השכל הנאצל הוא 
גם שומע תפלות. יש טעמים וברורים לכל המנהגים והחָקים הנתונים. אולם 
אתה בעצמך עדין אינך בדוק ומנְסה... ממעל הנה תנועת הגלגלים וגרמים 
שמימיים לאין-ספור, ולמטה הנה הנפש החיונית והשכלית. אתה חושב ותופס 
דבר, והרי אתה אך נקודה.- הנך מתכָּוץ בהשגתך לבד, ושוב אתה נשען 
באמרות החכמים,. הוא לוקח לו ספר-מחקר ומעַיָן בו ומתנמנם, הליל כונס 
את כליו ופונה לו למדורו. דמדומי בקר. בן-נתן מתעורר, משפשף את 
עיניו ומרטיבן במים. הוא מכין עצמו לתפלת-שחרית, כחק לבני-ישראל. 
אבל עוד בביתו לפני לכתו לבית-הכנסת הוא מתחיל להַרצות בקול את השיר: 
יגדל אלהים, זה הנמצא ואין עת אל מציאותו, זה הנעלם והל -"ון, הראשון 
ואין ראשית לראשיתו! 

ביום שבת אחד, כאשר השכים בבקר כדו , והנה את אשר לא 
חשב בזה מעולם בא ואתא. הָנה התפרצו גנבים אל .-תו .גו ממנו את כל 
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והיצר הוּא המחריב. הנך פונה לימין, והחמדה מלבּבת; הנך נפנה לשמאל, ואף 
שם תאוה נוצצת. 

הוא סוגר את פרקי המוסר ויחל לחשוב לנפשו, לעצם הבן-אדם 
שבו. אך בריה קטנה הוא, בן-אדם תולעה, והאחריות המוטלת עליו כל-כך 
רבה היא וגדולה. מפני חטאינו גלינו מארצנו ואין לנו לא אֶשים ולא 
גיחוחים ולא מזבח להקריב קרבן חטאת או להביא אשם, העונות עולים 
למעלה ראש., הפשעים חודרים לכל היקום, ואף כביכול יושב ונאנח, יושב 
ונאנח. הרב קם וצועד בחדר ומהרהר אך במעשיו מהיום, בתפלתו מהיום 
ובלמודו מהיום. פסוק זה אמר בלי כַונַה, בצהרים ברך על הלחם והסיח 
דעתו לדבר אחר. בבקר באה אשה שלא ההקדשה עוד מטומאתה ונגעה 
בקצה השלחן והוא הניח ידו אחר-זה על המקום ההוא. עינים לרבבות 
ליושבי מעלה וחרב-פיפיות לכל בני-מרום. הוא יושב שוב על כסאו, ראשו 
נשען על שתי ידיו ומסתכל בחלק ההויה שלפניו. מעורבים בַָּכַל ניצוצות 
דקדושה עם אבק סטרא אחרא... חצות הלילה הגיעה, הוא מעמיד את 
הנר על הארץ, פורש את מטפחת-האף שלו על הקרקע, פושט נעליןו 
ויושב לו למטה אצל מזוזת הפתח. קם ונוטל ידיו, לוקח אפר-מקלה מתנור 
החרף ושם על מצחו במקים הנחת תפילין, לקים את דבר המקרא: לשום 
לאבלי ציון פאר תחת אפר. בכי גדול מתפרץ מבין פתחי ל?בו, והוא 
מתחיל לנסח את תקון רחל ואת תקון לאה. קינה באה אחרי קינה, 
ודוי נקשר עם ודוי ואחר-זה קם ואומר קדישיתום... 

ובאותה שעה ישבתי גם אני בחדרי. לא בודד הייתי. -- מנורה יותר 
גדולה מִנָּרו של הרב האירה את אַרבע אַמותי, לפֶנִי פתוח ספר ,התועה 
בדרכי החיים", ונפשי הומיה וקוראת לאל אחר... יש אשר בלעתי כל אמָר 
מאשר לפני, הקשבתי לכל הגה, ראיתי לוחות נתצים ולוחות אחרים נפסלים 
ועליהם חרותות אמרות חדשות גם חדשות. ולא ידעתי, כי ימים יבואו 
ואראה ואבין, כי גם אלוהָי, אשר השלכתי יהבי עליהם, רמני-ויום אחד 
יבוא ואעמוד ערום בלי חסות, בלי תקוה ובלי אור ואהיה אני אך אני 
אותו היתום, יתום בלי אב ובלי אם.. 


הז 


ארבעה בתים למעלה מביתו של הרב עמד בית גדול, שעשה רְשַם 
בלבנוּניתו. גם גגו של זה היה מִכְסה רעפים אִדְמים, אבל היה צר יותר 
ולא"משֶפּע כל-כך, גם דלתות החלונות אדְמות היו. במעלות של אבן על 
אל הפתח, שהיה עגול למעלה; ומי שנכנס אל הבית פנימה, מיד עשה בו 
רשם הנקיון הרב, אשר שרר בכל פנות החדר המךבּע, ובו כלים נאים 
בסגנון הדור הישן. על הכותל האחד היה תלוי ,מזרח" מְצִיֶר, ומשני 
עבריו שתי מנורות-קיר עשויות נחשת-קלל. בארון-הספרים הרחב נראו שורות 
שורות של ספרים מכורכים, מהם בעור אֶדם ומהם בשחור, ושַם כל ספר 
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אלהים מי?? על הנשמות העזובות, הן בארצות המזרח הן בארצות המערב. 
בעיר המלוכה שורר עמלק צורר היהודים, ובכל נפות הארץ הרחבה גד9 
דור צעיר, מפקפק באמונות ומתרש? בשמירת הדברים, שעליהם באו 
אבותינו באש ובמים. 

הרבנית שפגשנו היתה האשה השלישית ש? רבי ארון. והיא גם 
ילדה לו את בת זקוניו, שראינוה לפני הסף. ומשתי נשיו מלפנים לו 
הרבה בנים ובנות, כלם כבר נשאו וילדו גם המה. אבל ,נחת" גמורה לא 
ראה הרב. %א לבד שלא היה בין בניו מי שראוי ל%מלא מקומו, כי-אם 
אחד מהם היה גם שוטה גמור, שוטה העיר. לוקחי בנותיו לא ראו סימן 
ברכה במעשיהם והיו לא-מוצלחים סתם בחייהם, מספר נכדיו ונכדותיו הגיע 
כמעט עד שלשים נפש ואף אחת מהן %א הצטינה בידיעת התורה או בחן 
מיוחד. 

יום יום ושבוע שבוע היה בא אחד מבניו או מחתניו לבקש עצה 
מפי ארון בצר לו או לשאל ממנו עזרה ממש. לפעמים התפרצה מריבה 
בין הקרובים, ועליו היה להשלים ביניהם. נכד אחד בן בנו הבכור נטה 
מני דרך - והוא מוכיח ומאַים. נכדה אחת נארסה ברצון לאיש לאיחסן 
כלל, והוא נשא בגלל-זאת צער בחְבּו... ביום השבת נמלא בית-התורה אוכלי פָרות 
לתאבון ושותי יין"תפוחים. ביום קדוש ומקדש עליו, העובד את קונו 
ונפרש בנפשו אך למלכו של עולם, לשבת בראש השלחן מוקף נפשות 
פשוטות. הוא, היחיד, הוא קנינם של אלה. לולא היו אלה בניו, יוצאי 
חלציו, כי אז הן לא היה שח עמהם.. 

בימות-החל הלא עליו לשרת את העדה. פרקים לא-מעטים מחלקי 
שלחן-ערוך עוד מושלים בישראל בכל תקפם. והרב מטמא ומטהר, מתיר 
ואוסר, יבצע בין תובע ונתבע ויפרש מנהגי המועדות. לפעמים יפלו גם דברי- 
ריבות בשערים. או בעל יריב באשתו וכתב לה ספר כריתוּת בביתדדינו. 
תורת משה הנחילה לנו חָקִים ומשפזים והם נתוּנים ?כל הדורות, ובאו חכמים 
והוסיפו וחזרו והוסיפו. הרב של כל עיר אינו רק הכהן בימיו או 
הלוי. 

ולילה לילה, בסגור בני"ישראל את חנויותיהם, התפללו את שתי 
התפלות הסמוכות זו לזו, אכלו את ארוחת-הערב הרזה, שחו מעט בעניני- 
הבית, קראו ,שמע" באיזו עיפות והלכו לישון, איש איש כשהוא שקוע 
בדאגותיו ובחשבונותיו, אשר מי ימנם ומי יכלכלם, ישב רבי ארון לפני 
ספר גדול פתוח ונר של חלב מפעפע מאיר את האולם, לפעמים עסק בתורה 
הנגלית או הגה בגמרא סתם. הלא עמקות השיטות והמפרשים מתנגשים יחד. 
הן גם רש"י מקצר... ולפעמים קם, לקח מארון-הספרים ספר של יראים 
ויחל לָעַיָן בו. רבו ארחות השטן ודרך הישרה לא כבושה כלל. מזהיר 
אלהים, מזהירים החכמים וחוזרים ומזהירים. הלא עמוקה באר שחת; הלא 
אשו של גיהנום בוערת בלי-הרף; והלא יש אלפי ראיות ברורות, שהרע 
הוא רע מַחלט, ואף"על-פי-כן רודפים בני-אדם אחריו. הבורא בורא תמיד 
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מצד שמאל יצא מחוץ לשורה בית גדול בעל גג רחב מִכָסה רעפים 
אדְמים, והוא הכביד על הכתלים ועל החלונות וידחקם לגבי היסוד מטה. 
צירו ?כם, ‏ גמד בעל-בשר ושמן, ועל ראשו כובע ענקי משָפּע והעינים הן 
לא מתחת למצח, כי-אם בבטנו הרחבה. בבית הזה, כנראה, אש תוקד תמיד 
על הכירים; כי בכל עת עברך עליו והנה עמוד ענן גדול מִפַּמַר ועולה 
מארְבּת-העשן, פעם עולה ישר למעלה, גל סובב גל, ופעם נוטה לצדדים 
ומתפזר באין-חפץ ובלי-מטרה. לעתים, ולעתים קרובות, נראתה נערה 
שחרחורת וטובת-מראה לפני סף הדלת, עומדת וצופה כמחכה לאיזה דבר. - 
בלי-משים יחיש העובר את צעדיו, ואם הוא רחוק ממנה עשרים אָמה, 
יתקרב אליה שלש או ארבע אמות. ויש אשר מבחוץ נראית גם אָמה, 
אשה גבהת-הקומה, שראשה עטוף מטפחת לאזנקיה, והיא נעה %רחב הבית 
וקולה נשמע, לא כבתה. זו היתה הרבנית דמתא. בעלה מפורסם בכל 
ה,סביבה" בשם רבי אָרון. 

רבי ארון לא היה רב כרגיל. הוא היה 5א אך בן-תורה גדול בלבד, 
כידאם עשיר מְִסְיֶם בהונו. הוא שרת את עדתו בחנם ולא קבל שכירות 
כלל, תאמרו, שהיה תקיף ואיש מתגאה, והנה בו חדוש שני: הוא היה 
שפל-ברך וענותן נכּר. מושבו בבית-התפלה לא היה בקיר המזרח עלזיד 
ארון אלהים כנהוג, כי-אם מאחורי התנור, לא רחוק מדלת הכניסה. בפנה זו, 
שבעירות בני-ישראל היא נכונה לעניים ולעוברי-ארח, היה עומד עטוף בטליתו 
ומתפלל בכונה מעלות הבקר עד הצהרים. הוא מן המקדימים לבוא ומן 
המאחרים לצאת. 

הרב לא היה בעל-קומה כלל%, אדרבה, כמעט גמד ואיש דק- 
בשר היה שומר התורה הכתוּבה והמסורה %בני העיר, לראשו המגלה דבק 
מכסה שחור כמו עור שני, היורד ונראה מבעד למצנפת. אזנים קטנות 
דומות יותר לשל אשה משל איש לשני עברי פניו, המצח לא רחב, גבות 
העינים בלתי-נכרות, החטם משַפע מעט. לָרֶב, שכבר עברו עליו ששים 
שנה, אך חתימת זקן בלבד. הוא היה אדם משָנה במראהו וחסרה לו 
הדרת-הכבוד. אבל עיניו היו חודרות, ובהן נראתה לפעמים גם אש, שלא 
פללו למצא אותה עצורה בעצמות היבשות. 

רבי ארון היה מחסידי בַּרשֶד ומחסידי סברן כאחד, אבל ?א אַרח 
את בני הכָּתות. הוא לא היה מעורב עם הבריות, אם גם כהן את הצבור 
לפי דרכו. הוא עבד את ה' מיראה, הלא פחד אדון-כל על יצוריו. התורה 
מלאה עונשין וקנסות על כל עובר את פי המצוה, וכיןן שעבר אדם עברה 
לא יָסָלה לו, גם אם שב והיטיב את דרכו. - אם מקים אתה מצוה כתובה, 
עוד יש חשש, שלא נשמרו פרטים אלה ואלה, או לא כונת כראוי, או 
שמחת על העשיה, ובשמחה זו דבק מעט ממלאכת-השטן. לאידך, נכשלת 
במשהו של חטא, והרי צרעת הנחש דבקה בך בגלוי. דוקא בימי הקיץ 
ובימי החם %כ% בשר ולכל זרע האדמה נחרבה ירושלים עיר העבודה 
וקרית הכהנים, ובימי החרף נוספו %בה"ב עוד תעניות שבבי"ם ת"ת. 


ּן גריון 


גָרִי רחוב 


תאור 


לא על עיר מולדתי אספר עתה, כי אם על עיר שם עמדה ערש אהבתי 
הראשונה וגרתי בה בימי עלומי כשנתִים ימים. יותר מדור שלם כבר עבר. 
מלחמות רבות היו בארץ, גוים וממלכות נשבתו; ואני רב ראיתי שבט- 
אלה וגם חסד-אלוה. תקף כחו של היחיד עולה על זה של הרבים; אם 
חתחתים לפנינו על כל מדרך כף"רגל, הן שדמות הזכרון פתוחות למרחב, 
שם נטַיל בעלות השמש ובבוא השמש. גם על המטה, לא נרד ממנה בחיים, 
שביבי נער עוד יאירו משהוּ את האפל, איני מאמין בתחית-המתים, אבל 
מאמין אני בתחית דבר עבר או גם מת וחלף במוחו של אדם. המשורר 
ב יכול. 

הרחוב, שבו דרתי, הכיל שורת בתים של איזה אמידים, והיה 
משתרע אחרי שני הרחובות הגדולים הסובבים פנים העיר. לפני בית-מלוני 
עמד אילן מַצל אחד מוקף גדר נמוכה של עץ, ועל הקרקע היה שטוח תול 
אָדם - אות של מנוחה ונגידות. עוד לא הגעתי אז לעשרים. חלום רחוק 
בוקע והולך; עולם לא-חזיתי מָשָשְתִּי בחושי.-- ובלכתי בבקר ובערב להתפלל 
בבית-התפלה כחָקִי, אני עובר דרך הרחוב שלפנים מרחוב ואני יוצא 
מתחום לתחום... בבית-התפלה לא אך הסדור פתוח ואין זה רק השער לאל 
אוהב זמירות; מדברים שם גם בעניני-דעלמא. ולי שיח ושיג עם האברכים 
המעטים כגילי, | על-דבר המאור שבתורה ונצני ההשכלה, שני גרות 
דולקים לנו! תמים הייתי הולך ל%בית-העדה ומלא רעיונות הייתי שב 
ממנו, הרחוב הגד!%ל, שמחדרי ראיתי רק את אחוריו, משתרע אז *פנגי, 
ועיני מלפפות את כל השורה הארְכּה והבלתי-שוה. מספר בתים מרחוב הוה, 
בתים מצִיָנִים במראיהם או ביושביהם, התרשמו בלבבי וימצאו להם בו קנם 
עד היום. הנני מנסה לתארם בשרד עלי-גליון אחד אחד. / 
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תכן הענינים 


ספורים: 
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| ספר תמישי 


מהדורה שלישית 
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